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RESUMO

O presente estudo apresenta uma analise das representacdes do Extremo Oriente nas
obras do escritor portugués Eca de Queirds (1845-1900). Através de um estudo amplo
de obras de diversos momentos da carreira do escritor portugués, procuramos
demonstrar que o Extremo Oriente queirosiano estabelece uma representacdo complexa
das relagdes Ocidente-Oriente, ndo se limitando as imagens cristalizadas do Oriente na
literatura portuguesa, em que se destacam o0 exotismo e o carater imaginario. Como
principais pilares tedricos, nos apoiamos nas teorias orientalistas, principalmente as de
Raymond Schwab (1950) e Edward Said (1978), e da fortuna critica queirosiana.
Realizamos uma analise comparativa de textos ficcionais e nao ficcionais do autor que,
nomeadamente, compreende os romances O Mistério da Estrada de Sintra (1870),
escrito juntamente com Ramalho Ortigdo, O Mandarim (1880) e A Correspondéncia de
Fradique Mendes (1900); os textos de imprensa “A Marinha ¢ as Colonias” (1871), “A
Pitoresca Historia da Revolta da India” (1871), “A Franca e o Sido” (1893), “Chineses ¢
Japoneses” (1894), “A Propdsito da Doutrina Monroe e do Nativismo” (1896), “Franca

e Sia0” (1897); e o relatdrio consular A Emigracdo como Forca Civilizadora (1979).

Palavras-chave: Eca de Queirds; Extremo Oriente; Orientalismo Literario; Século XIX.



ABSTRACT

This study presents an analysis of the representations of the Far East in the works of the
Portuguese writer Eca de Queirds (1845-1900). Through a comprehensive study of
works produced by the Portuguese author at different moments of his career, we intend
to demonstrate that the Queirosian Far East establishes a complex representation of
East-West relations that is not restricted to the crystallized images found in the
Portuguese literature, which highlight exoticism and an imaginary character. As our
main theoretical framework, we use Orientalist theories, especially those of Raymond
Schwab (1950) and Edward Said (1978), and critical texts on Eca’s works. We perform
a comparative analysis of fictional and non-fictional texts of the writer, which includes
the novels O Mistério da Estrada de Sintra (1870), jointly written with Ramalho
Ortigdo, O Mandarim (1880) and A Correspondéncia de Fradique Mendes (1900); the
journalistic texts “A Marinha e a Colonia” (1871), “A Pitoresca Historia da Revolta da
india” (1871), “A Franga e o Sido” (1893), “Chineses e Japoneses” (1894), “A
Proposito da Doutrina Monroe e do Nativismo” (1896), “Franc¢a e Sido” (1897); and the

consular report A Emigracao como Forca Civilizadora (1979).

Keywords: Eca de Queir6s; Far East; Literary Orientalism; 19th Century.
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O céu da humanidade moderna esta realmente estilhacado pela
ciclépica batalha de busca por riqueza e poder. O mundo tateia
nas sombras do egoismo e da vulgaridade. O conhecimento é
comprado por méa consciéncia, e a bondade é praticada a bem da
utilidade. O Oriente e o0 Ocidente, como dois dragbes lancados
em mar tumultuado, em véo tentam reconquistar a joia da vida.

(Okakura Kakuzo (Tenshin), O livro do cha, p. 39)
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1. CONSIDERACOES INICIAIS

A divis@o do mundo em dois grandes blocos intitulados “Ocidente” e “Oriente”
faz parte do senso comum. No entanto, deve-se ter em mente que esta divisdo € uma
segregacdo problemaética, ainda mais nos dias atuais, em que vivemos em um mundo de
fronteiras cada vez mais fluidas. Raymond Schwab, um dos tedricos dos estudos
orientalistas, de quem falaremos mais detidamente adiante, afirma em seu livro La
Renaissance Orientale (1950) que ja o império romano, apropriando-se de uma heranca
helenista, divide o mundo entre “O mundo do ‘nosso’ e uma vaga Asial” (SCHWAB,
1950, p. 9, traducdo nossa), aparecendo a palavra “Oriente”, de acordo com o0 mesmo
estudioso, pela primeira vez na Eneida de Virgilio. No entanto, se pensarmos que
“Ocidente” e “Oriente” tém suas demarcagdes estabelecidas primariamente atraves de
uma nog¢do geografica, na qual o “Ocidente” representaria originalmente a Europa e,
posteriormente, a América do Norte, ou, de maneira mais genérica, aqueles que estdo no
lado oeste no mapa terrestre, enquanto o “Oriente” corresponderia ao continente asiatico
ou aqueles que estdo a leste na cartografia ocidental?, percebemos sem profunda
reflexdo que a divisdo geogréafica é extremamente falha. Como encaixar dentro dessa
divisdo bipolar nacdes da Oceania como a Australia e a Nova Zelandia, localizadas
geograficamente no “Oriente”, mas que se reconhecem como nagdes ocidentais e assim
também sdo vistas por outros paises? E a América Latina, que se entende como
“Ocidente”, mas muitas vezes ndo é reconhecida como tal por Europa e América do

Norte? H& também o caso da Russia e da Turquia, localizadas parte no continente

L “le monde du ‘nétre’ et une vague Asie” (no original).

2 Ainda é valido destacar que essa divisdo entre Oeste e Leste é baseada em um mapa formado por
padrdes eurocéntricos, onde a Europa e a Africa estio no centro, a Asia a direita e 0 continente americano
a esquerda. E preciso lembrar que ndo sdo todos os paises que usam tais padrdes cartograficos, a se
destacar como exemplo o Japao e a Coréia do Sul.



12

europeu, parte no continente asiatico. A primeira procura ignorar vinculos tanto com
europeus quanto com asiaticos, defendendo uma “independéncia cultural”. Ja a segunda,
apesar de fazer fronteira tanto com paises europeus como a Bulgéaria e Grécia, como
também com paises asiaticos como Siria e Iraque, normalmente é encaixada mais
proxima do “Oriente” que do “Ocidente”. Ainda ha de se destacar o caso interno do
continente europeu, pois, se nacdes como Franga, Inglaterra, Itdlia e Alemanha s&o
indiscutivelmente classificadas como “Ocidente”, o mesmo ndo pode se dizer de paises
do Leste Europeu como Roménia, Bulgéria, Pol6nia, entre outros®.

Embora muitas vezes o “Oriente” seja tratado como um bloco uno, também faz
parte do senso comum uma subdivisdo deste em outras duas regides: o “Oriente
Préximo” e o “Extremo Oriente”. Edward Said, tedrico palestino radicado nos Estados
Unidos, de quem também trataremos ainda neste capitulo, relaciona essa nomenclatura a
experiéncia europeia no “Oriente”, sendo o “Oriente Proximo” aquele com que 0S
europeus travaram relagdes por mais de mil anos, e o “Extremo Oriente” aquele com
que 0s europeus tiveram menos contato e, portanto, conheciam menos (SAID, 2008, p.
46). Do ponto de vista geografico, esta nomenclatura também, inicialmente, funcionaria,
pois o “Oriente Proximo” seria a regido “menos a leste” do continente asidtico € o
“Extremo Oriente” estaria “mais a leste” na cartografia eurocéntrica. No entanto, uma
divisdo geografica do “Oriente Proximo” e do “Extremo Oriente” também ¢&
problematica, pois, por exemplo, o Egito, embora localizado no continente africano, é
considerado como parte do “Oriente Proximo”. Para justificar tal inclusdo, poderiamos
descartar, entdo, uma divisdo geograficamente limitante e ponderarmos a religido como
um divisor entre os “Orientes”. Deste ponto de vista, o “Oriente Proximo”

corresponderia as nacdes de maioria islamica, e o “Extremo Oriente” compreenderia

3 Tzvetan Todorov em O homem desenraizado trabalha a questio de um “Ocidente” e um “ndo-Ocidente”
dentro da propria Europa.
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nacOes de outras religides, sendo as principais o0 Hinduismo e o Budismo. Se tal critério,
por um lado, resolve a questdo de paises como o Egito e a Turquia, por outro, gera
novos problemas. Como encaixar entdo, Indonésia e Malasia, comumente
compreendidas dentro do “Extremo Oriente”, mas de maioria islamica?

Adiantamos aqui que, cientes das limitagbes de tal divisdo, em nosso trabalho
vamos utilizar o fator religioso-cultural que acima descrevemos para estabelecer nossa
divisdo entre “Oriente Préximo” e “Extremo Oriente”. Justificamos tal escolha, pois
nosso objeto de estudo, a obra de Eca de Queirés (1845-1900), nos permite uma
distin¢do clara do “Oriente” nesses dois blocos por tal pressuposto.

Como pudemos perceber pelas questdoes levantadas, a defini¢ao de “Oriente”,
seja ele “Préoximo” ou “Extremo”, e de “Ocidente” é controversa e problematica, pois
ndo envolve critérios claramente definidos, nem espacos geogréaficos especificamente
delimitados. DivisGes tdo vagas agregadas a outras questbes como, por exemplo,
politicas econdmicas unilaterais, fizeram com que a relacdo Ocidente-Oriente nunca
fosse simples, fato que se verifica ainda nos dias atuais.

Se esse contato entre um “Ocidente” e um “Oriente” vem desde a Antiguidade,
conforme nos diz Schwab, serd nos anos finais do século XVIII que a relagcdo
“Ocidente-Oriente” que ecoa ainda no principio do século XXI se desenvolvera.

A empreitada imperialista de Napoledo, que invadiu o Egito em 1798, e a
decifracdo dos hierdglifos egipcios por Champollion em 1824 fardo com que se inicie
uma série de pesquisas eruditas que se debrucam sobre as linguas, a histdria e as
culturas do Oriente (LIMA, 1991, p. 20). Essa linha de estudos sera denominada, ainda
no século XIX como “orientalismo”. No entanto, anteriormente, o Oriente, mais
especificamente a China, ja aparecia em diversos discursos do século XVIII. Iluministas

como Voltaire (1694-1778) e Montesquieu (1689-1755) usavam um discurso
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“orientalista” “como artificio para propor novas ideias” (HESPANHA, 1999, p. 22).
Uma visdo idealizada em que a China aparecia como exemplo de racionalidade,
organizacéo politica e religiosa foi bastante difundida pelos pensadores da Epoca das
Luzes, como contraponto para a sociedade europeia que precisava se repensar. Antonio
Manuel Hespanha comenta que o interesse iluminista pela China ndo é genuino. Trata-
se de um olhar da Europa a Europa, a fim de sustentar essa racionalidade nascente no
pensamento do continente:

A cultura europeia voltara-se, de facto, sobre si propria, racionalizara
as suas experiéncias de vida e transformara-as em padrdes universais
da Humanidade. O interesse pelo Oriente era, agora, o de encontrar la
uma prova da universalidade de principios da racionalidade de ca.
(HESPANHA, 1999, p. 23, grifo do autor).

Entretanto, ja nos anos finais do século XVIII a imagem da China passa “de
exemplo a contra exemplo” (HESPANHA, 1999, p. 23):

O “bom selvagem” e as antiguidades da Roma republicana comegam a
ser agora os exemplos civilizacionais mais na moda, ao passo que as
descrigdes entusiasticas da China — que bebiam na agora suspeita
fonte literéria jesuita — comegam a ser denunciadas como panegiricos
deformados. Enquanto a imagem da China imovel e
supersticiosamente conservadora se comeca a instalar numa tradicdo
intelectual que vird até aos nossos dias. Uma forma atenuada de
etnocentrismo consiste na mera exoticizagdo dos chineses (0s
‘chinesinhos’), cuja ‘chinesice’ se vai tornando um esteredtipo
(“engragados”, “pequenos”, “diligentes”, “pacientes”, “incontaveis”)
(HESPANHA, 1999, p. 23).

Paralelamente ao interesse e ao desinteresse pela China, a intelectualidade
europeia voltou sua atencdo também ao sanscrito e a cultura hindu®. Ao longo do século
XIX foram inauguradas varias sociedades culturais que se dedicavam aos estudos do
Oriente, como Societé Asiatique, criada em 1822, a Royal Asiatic Society, fundada em
1823, e a American Oriental Society, em 1842. Portugal, devido a problemas internos
que esclareceremos adiante, se viu tardiamente voltado aos estudos orientalistas.

Conforme nos aponta Manuela Ramos, “os termos ‘orientalismo’ e ‘sinologia’

* Cf. COUTO, 2011, p. 18.
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encontram-se pela primeira vez num dicionario portugués em 1873, justamente o0 ano
em que se retine em Paris o | Congresso Internacional de Orientalistas” (RAMOS, 2001,
p. 82). Guilherme de Vasconcelos Abreu (1842-1907) foi o inaugurador dos estudos
orientalistas portugueses, se dedicando ao sanscrito, a cultura e as religides da india.
Em 1877, se tornou responsavel pela recém-inaugurada cadeira de Lingua e Literatura
Sanscrita, Classica e Védica, no Curso Superior de Letras de Lisboa. (RAMOS, 2001, p.
83).

No entanto, desde o principio do século, Franga e Inglaterra, para nos atermos
somente ao cenario europeu, j& desenvolviam suas politicas imperialistas que se
iniciaram com as expedicOes napolednicas. Muitos estudos e discursos realizados a
partir desses centros orientalistas visavam, entdo, referendar a intervengéo europeia em
outras sociedades tanto no plano econémico, quanto cultural. Cria-se assim a ideia
amplamente difundida na Europa oitocentista de “civilizar” os outros povos,
cristalizando-se, logo, a dicotomia “nés” (europeu, civilizado) e “eles” (oriental,
barbaro).

A partir deste fato, pode-se perceber que desde o final do século XVIII
coexistiram dois discursos orientalistas: um positivo, em que se destaca uma
valorizagdo do pensamento e do modo de viver oriental em relagéo ao europeu; e um
negativo, em que o oriental aparece como um selvagem que precisa ser “civilizado”.
Vale destacar que, em geral, ambos os discursos tém como centro a Europa, pois
quando visto positivamente, o Oriente serve como fonte de novas ideias para
reestruturar uma Europa sem imaginacdo e de ideias ja gastas; quando visto
negativamente, serve para corroborar a ideia euro e etnocéntrica de superioridade

ocidental. Assim, ambos o0s discursos recaem sobre uma leitura superficial e baseada em
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esteredtipos, ratificando a ja classica nocdo desta &rea de estudos que o discurso
orientalista revela mais de seu enunciador do que de seu enunciado.

Tais discursos influenciaram diretamente a producdo artistica europeia. Durante
todo o século XIX pintura, arquitetura, decoragdo de interiores, musica e literatura se
viram influenciados pelo Oriente, ou melhor, pelo orientalismo. Objetos oriundos do
Oriente se tornaram sinénimo de requinte e fineza e criou-se, por exemplo, na
decoracdo uma moda da chinoiserie, “gosto pelos temas chineses [...] importado,
sobretudo da decoragéo rocaille, cujos decorativismo, “leveza” e “delicadeza” se casam
bem com os novos esteredtipos estéticos ou intelectuais sobre a cultura chinesa”
(HESPANHA, 1999, p. 25). Ainda, pode-se falar em outras tendéncias nas artes como
um “japonismo™ na pintura e literatura.

Paralelamente, com a Revolucdo Industrial, a propagacdo dos caminhos de ferro
e viagens a navio mais seguras, desenvolveu-se o turismo. Viagens ao Oriente passaram
a fazer parte dos planos da elite europeia e a busca por ser cosmopolita, conhecedor de
diversas culturas e “cidadao do mundo”, se tornou o objetivo de muitos intelectuais
europeus. Assim, proliferaram nessa época inimeras obras da “literatura de viagem”.
As experiéncias de viagem e a busca por este cosmopolitismo se tornaram influéncias
importantes para a constituicdo de obras do romantismo e do realismo francés, inglés e
aleméo.

A presenca marcante do orientalismo no cotidiano europeu, principalmente do
século XIX, e o pds-colonialismo do século passado fizeram com que, na segunda
metade século XX, se desenvolvessem algumas teorias orientalistas. Destacam-se
estudos como os de Raymond Schwab (1950), Edward Said (1978) e, mais

contemporaneamente, John Mackenzie (1995), Aijaz Ahmad (década de 1990), entre

® Cf. KUNIYOSHI, 1998, p. 73-90 e DANTAS, 2010, p. 184-206.
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outros. Antes de avangarmos no nosso estudo, vale passar por algumas das principais

teorias, pois estas serdo fundamentais para a compreensao de nossa analise.

1.1 PRINCIPAIS TEORIAS ORIENTALISTAS

Apesar das principais teorias orientalistas terem se desenvolvido na segunda
metade do seéculo XX, a primeira delas data do século XIX. Em 1841, Edgar Quinet
(1803-1875), intelectual francés especialista em histéria alema, escreveu Génie des
Religions, obra em que dedicou um capitulo ao orientalismo. Neste capitulo, intitulado
“De la Renaissance Orientale”, Quinet trata desde os primeiros registros do Oriente na
literatura europeia, dando especial atencéo & Biblia, “o livro mais ocidental do Oriente®
(QUINET, 2003, p. 18, traducdo nossa). Aborda também a viagem de Marco Polo ao
Oriente no século XV e a transposicao do Cabo da Boa Esperanca como fatos marcantes
para a retomada de um contato “perdido” entre Oriente ¢ Ocidente (QUINET, 2003, p.
22). Adentrando o campo da literatura, Quinet diz que Os Lusiadas (1572) de Camdes
(1524/5? - 1580) é a primeira obra literéaria a fazer “a alianca do Oriente e do Ocidente”
(QUINET, 2003, p. 35, traducdo nossa). Deste ponto de vista, Quinet confere a Os
Lusiadas o status de primeira obra literaria orientalista do Ocidente. Fazendo uma

comparacao entre 0 poema épico camoniano e a Odisséia de Homero, Quinet diz:

0 poema que abre com o século XVI, a era dos tempos modernos, é
aquele gue selando a alianca do Oriente e do Ocidente celebra a idade
heroica da indUstria, poema ndo mais do peregrino, mas do viajante,
sobretudo do comerciante, auténtica Odisseia em meio as feitorias
nascentes das Grandes indias e do berco do comércio moderno, do
mesmo modo que a Odisseia de Homero é uma viagem atraveés dos
bercos das pequenas sociedades militares e artisticas da Grécia®
(QUINET, 2003, p. 35, traducdo nossa).

® “le livre le plus occidental de I’Orient” (no original).

" “I"alliance d’Orient et de I'Occident” (no original).

8 “le poéme qui ouvre avec le seiziéme siécle I'ére des temps modernes, est celui qui, en scellant l'alliance
de I'Orient et de I'Occident célebre I'age heroique de I'industrie, poeme non plus pélerin, mais du
voyageur, surtout du commercant, véritable Odyssée au milieu des factoreries, des comptoirs naissants
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Deste modo, Quinet reflete sobre o século XVIII e XIX, estudando a influéncia
do Oriente na Alemanha, dando especial atencdo aos textos de Herder (1744-1803) e
Goethe (1749-1822). De um modo geral, Edgar Quinet se propfe a expor como a
influéncia do Oriente se deu de maneira positiva e especial ndo s6 no pensamento desses
autores, mas principalmente na intelectualidade europeia como um todo, podendo ser
considerada, como uma segunda renascenga no pensamento europeu, Ou, COMO O
préprio titulo do texto diz, uma “Renascenga Oriental”.

Um pouco mais de um século mais tarde, Raymond Schwab vai desenvolver a
ideia que Quinet proferira. Schwab inclusive se inspira no titulo do texto de Quinet para
escrever 0 seu La Renaissance Orientale, obra que defende um “humanismo oriental””.
O tedrico parte de estudos a partir do século XVIII para mostrar extensivamente a
influéncia positiva que o pensamento oriental — em especial o indiano e, em menor grau,
0 chinés — proporcionou a intelectualidade europeia.

Para Schwab, o Oriente, este “humanismo oriental” ou esta “renascenca oriental”

significa [...] a renovacdo de atmosfera produzida no século XIX pela
chegada dos textos sénscritos na Europa, elucida e coloca-se em
igualdade aquela ocorrida no século XV, com a chegada dos
manuscritos gregos e dos comentaristas bizantinos apds a queda de
Constantinopla'® (SCHWAB, 1950, p. 18, tradugio nossa).

Schwab também faz um histérico mais detalhado que Quinet das relacbes entre
Ocidente e Oriente, em que atribui o inicio da “Renascenga Oriental” a decifracdo das
formas de escritas até entdo desconhecidas da Europa. Assim o0s estudos acerca dos

hierdglifos egipcios por Champollion e dos ideogramas chineses por Rémusat

des Grandes Indes et du berceau du commerce moderne, de méme que 1'Odyssée d'Homeére est un voyage
a travers les berceaux des petites sociétés militaires et artistes de la Gréce” (no original).

9 Manuela Ramos diz: “Em 1948, no Congresso Internacional de Orientalistas, Schwab propde a criagio
de um comité do ‘humanismo oriental’ com o objetivo primordial de preparar uma historia geral do
orientalismo. Passados dois anos é ele proprio que apresenta essa obra, La Renaissance Orientale”
(RAMOS, 2001, p. 17).

W <signifie [...] le renouvellement d’atmosphére produits au XIXe siécle par l'arrivée des textes sancrits
en Europe, on [’éclaire en le mettant a égalité avec celui qu’avait opérée au XVe siécle, I’arrivée des
manuscrits grecs et des commentateurs byzantins, apreés la prise de Constantinople” (no original).
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(SCHWAB, 1950, p. 19) fizeram com que a Europa percebesse que “ndo era a Unica
proprietaria de um admiréavel passado intelectual™” (SCHWAB, 1950, p. 7, traducéo
nossa). Schwab destaca a imprecisdo geografica na definicdo de “Oriente” e defende
que a “renascenca oriental” proporcionou a quebra da barreira que, segundo ele, dividia
0 mundo em dois blocos (SCHWAB, 1950, p. 9).

Estas ideias de uma influéncia positiva oriental na intelectualidade europeia, na
qual esta pode aprender e reformular seu modo de pensar com o Oriente, ja estdo
expostas nas primeiras paginas de sua obra e permeiam todo seu extenso estudo. No
desenrolar de seu livro, Schwab trata ainda de questdes como a religido cristd e hindu,
pessoas que pensaram o orientalismo e analisa o Oriente, especialmente a india, na obra
de alguns artistas e pensadores europeus — principalmente franceses e aleméaes — como
Gérard de Nerval (1808-1855), Gustave Flaubert (1821-1880), TheoOphile Gautier
(1811-1872), Victor Hugo (1802-1885), Jules Michelet (1798-1874), Alphonse de
Lamartine (1790-1869), Arthur Schopenhauer (1788-1860), Friedrich Nietzsche (1844-
1900) e Richard Wagner (1813-1873).

Se Schwab usa da anélise literéria, entre outras estratégias, para defender seu
ponto de vista, 0 mesmo sera feito por Edward Said, vinte e oito anos depois. Edward
Said, palestino que viveu no Egito antes de emigrar aos Estados Unidos onde estudou e
desenvolveu sua carreira académica, escreveu em 1978 seu mais famoso livro,
Orientalismo. Esses dados biograficos sdo importantes, pois, como bem destaca
Manuela Ramos (2001, p. 21) é como “sujeito oriental” que Said escreve. Deste ponto
de vista, seu texto representaria algo inédito, pois ndo seria um “ocidental”, mas um
“oriental” falando. Hoje, esta perspectiva de “sujeito oriental” ¢ relativizada, pois, COMo

recorda Erika Horigoshi (2012, p. 18), Said recebeu larga influéncia do Ocidente em sua

Y <p était pas seul titulaire d’un admirable passé intellectuel” (no original).
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formacéo intelectual e no desenvolvimento de suas teorias. Said conhece e em alguns
momentos comenta, nem sempre positivamente, as obras de Quinet e Schwab®?, pois
seu objetivo é exatamente o oposto. Quando publicado, Orientalismo

foi recebido como um livro de conteldo sem precedentes, pois, pela
primeira vez, um autor fazia um levantamento de posicdes e de
atitudes historico-politicas que denotavam a representacdo inventada
do Oriente por parte do Ocidente e criticava abertamente a suposta
superioridade ocidental, oferecendo bases para a continuidade de um
processo de questionamento desse padrdo arraigado de ideias e de
ideais. (HORIGOSHI, 2012, p. 17).

O grande propdsito de Said com essa obra é demonstrar como o Oriente é “uma
invencdo europeia ¢ fora [assim] desde a Antiguidade” (SAID, 2008, p. 27), além de
como o discurso euro-americano Serviu como aparato para se criar uma imagem de um
Ocidente “superior” e de um Oriente “inferior”. O ineditismo da obra de Said est4
justamente no fato de desvendar essa faceta negativa dos estudos orientalistas. Said
claramente afirma que “o Orientalismo expressa e representa essa parte [0 Oriente] em
termos culturais e mesmo ideoldgicos num modo de discurso baseado em instituicdes,
vocabulério, erudigdo, imagens, doutrinas, burocracias e estilos coloniais” (SAID, 2008,
p. 28), sendo assim um discurso que visa reforcar as acdes colonialistas e imperialistas
ocidentais. Said, enquanto “sujeito palestino”, Se preocupa majoritariamente em seu
texto com as imagens do arabismo e do islamismo. Pouco trata da China, india ou de
outras regides classificadas como Extremo Oriente. Said, assim como Schwab, se utiliza
da analise de textos para defender sua tese. Assim percorre inUmeras obras da literatura
europeia, desde a Divina Comédia de Dante Alighieri (1265-1321) a textos do século

XIX, englobando também textos nédo literarios como os de Ernest Renan (1823-1892) e

12 Assim como acontece com Quinet, s&o varios os momentos que Said se refere & obra de Schwab.
Destacamos o trecho: “Pela metade do século XIX, o Orientalismo era o mais vasto tesouro de erudicdo
gue se poderia imaginar. Ha duas excelentes indicacbes desse novo e triunfante ecletismo. Uma é a
descricao enciclopédica do Orientalismo [...] apresentada por Raymond Schwab no seu La Renaissance
Orientale. [...] A nogdo de Schwab é que “oriental” identifica um entusiasmo profissional ou amador por
qualquer coisa asiatica, que era um sindbnimo maravilhoso para o exético, o misterioso, 0 profundo, o
seminal; é uma transposi¢do tardia para o Leste de um entusiasmo semelhante na Europa pela antiguidade
grega e latina durante a Alta Renascenga” (SAID, 2008, p. 87).
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a Teoria Evolucionista de Charles Darwin (1809-1882). Embora original, a teoria de
Said ndo deixa de ter suas limitacBes. A quase exclusividade dada as imagens do
islamismo em seu estudo faz com que ele atribua, em muitos momentos, uma imagem
una da intervencdo europeia no Oriente Proximo e no Extremo Oriente, destacando
assim um “orientalismo arabe” ou, mais precisamente, um “orientalismo islamico”, mas
ignorando possiveis peculiaridades existentes de um “orientalismo chinés”, um
“orientalismo japonés”, ¢ assim por diante. Ainda, Manuela Ramos (2001, p. 27)
destaca que a insisténcia de Said em revelar o “lado negro” das atividades europeias no
Oriente acabam por fazé-lo passar superficialmente por aqueles europeus que
procuravam aprender com as culturas orientais. Ou seja, Said de certo modo diminui a
empreitada desses estudiosos, arrumando “em trés linhas o desenvolvimento positivo do
orientalismo” (RAMOS, 2001, p. 27).

As ideias de Said se tornaram tdo difundidas que o termo “orientalismo” se
tornou sinbnimo da visdo saidiana do assunto. Em outras palavras, ndo seria exagero
dizer que se nos propuséssemos a fazer uma anélise de um discurso orientalista sem
esclarecer o que entendemos por ‘“orientalismo”, tomar-Se-ia por pressuposto a
concepcao saidiana do termo. N&o vai ser por acaso que John Mackenzie, em seu livro
Orientalism. History, theory and the arts (1995), “responsabiliza Edward Said pelo
facto do termo orientalismo ter adquirido uma conotacao negativa” (RAMOS, 2001, p.
18).

Aqui, em nosso trabalho, vamos usar tanto o trabalho de Schwab quanto o de
Said como referéncias. Nao acreditamos que as obras de Ec¢a de Queir0s, nosso objeto
de estudo, possam ser ancoradas exclusivamente em uma Visdo ou em outra sem que,
com isso, tenhamos uma leitura parcial dos textos. Assim, ao utilizarmos o termo

“orientalismo”, deve-se interpreta-lo por seu sentido mais basico: o de um discurso ou
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uma ideia sobre um Oriente a partir de um enunciador ocidental, mais especificamente,
europeu. Aproximaremos os textos analisados a uma ou a outra teoria & medida que
julgarmos necessario ou enriquecedor para a compreensdo de nossa analise.

A escolha dos textos de Schwab e Said como principais pressupostos tedricos
ndo é, obviamente, aleatéria. Ambos foram pioneiros ao revelar dois lados de um
mesmo assunto: o orientalismo, isto €, o discurso e as representacdes do Ocidente sobre
o Oriente. Embora Schwab tenha feito seu estudo a partir do capitulo escrito por Quinet,
ele desenvolve longamente a ideia da “renascenga oriental”, acrescentando
profundidade ao tema. Ambos ainda se utilizam de estratégias préximas para atingir seu
objetivo, ndo esquecendo a grande erudicdo demonstrada pelos dois tedricos. Contudo,
as teorias ndo se encerram a estes dois nomes. Se o texto de Schwab muitas vezes ndo é
lembrado nos estudos orientalistas atuais, a teoria saidiana, ao contrério, é incontornavel.
No entanto, ndo é absoluta e, como dissemos, ndo deixa de ter suas limita¢cdes. Uma vez
que ela cristalizou o viés negativo da representacdo oriental pelo Ocidente, estudiosos
pos-saidianos tem se dedicado a relativizar a negatividade que o termo assumiu,
reconsiderando alguns pontos positivos, sem cair no “enciclopedismo” que Said acusa a
obra de Schwab. Por exemplo, John Mackenzie, no ja citado Orientalism. History,
theory and the arts; Aijaz Ahmad, em “Orientalismo e depois: Ambivaléncia e posi¢ao
metropolitana na obra de Edward Said” (2002); entre outros fazem cuidadosas leituras
do texto saidiano, criticando muitas de suas posturas. Ahmad, por exemplo, diz sobre a
obra de Said:

A textura especifica de Orientalismo, sua énfase nos textos canénicos,
seu privilegiamento da literatura e da filologia na constituicdo do
conhecimento “orientalista” e mesmo das ciéncias humanas em geral,
sua vontade de retratar um “Ocidente” que ¢ o mesmo desde a aurora
da histéria até o presente, e sua vontade de percorrer todas as
principais linguas da Europa — tudo isso, e mais, em Orientalismo
deriva da ambicdo de escrever uma contra-histéria que pudesse ser
colocada contra Mimesis, a exposicdo magistral de Auerbach da
génese inconsutil do realismo e do racionalismo europeus desde a
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Antiguidade grega até o momento modernista (AHMAD, 2002, p.
113).

Quanto a questdo de Said se auto apresentar como ‘“‘sujeito oriental”, aspecto que
ja nos referimos, Ahmad diz:

essas auto-representagdes sdo sempre um tanto unilaterais, portanto,
um tanto arriscadas [...]. Qualquer leitura cuidadosa de toda a sua obra
mostraria quio estrategicamente ele usa palavras como “nos” e “nos”,
para se referir em contextos variados, a palestinos, a intelectuais do
Terceiro Mundo, a académicos em geral, a humanistas, arabes, arabes-
americanos e a cidaddos norte-americanos em geral (AHMAD, 2002,
p. 121, grifo do autor).

E valido ressaltar que, diante da repercussdo de seu texto, Said elabora um artigo
intitulado “O orientalismo reconsiderado” (2003). O tedrico palestino diz que seu artigo
ndo “se trata de uma tentativa de responder aos meus criticos”, mas sim uma
possibilidade de “aprofundar um argumento” (SAID, 2003, p. 61). Neste artigo o autor
de Orientalismo visa justificar alguns dos “limites de seu texto”, como, por exemplo, o
fato de ndo tratar do “desenvolvimento positivo do orientalismo” (RAMOS, 2001, p.
27):

A partir do final do século XVIII, quando o Oriente foi redescoberto
pela Europa, sua histéria foi um paradigma de antiguidade e
originalidade, fungdes que atraiam os interesses da Europa, em atos de
reconhecimento e agradecimento, mas das quais a Europa se afastou a
medida que seu desenvolvimento industrial, econdbmico e cultural
parecia deixar o Oriente para tras. Para Hegel, Marx e depois
Burkhardt, Nietzsche, Spengler e outros importantes fildsofos, a
historia oriental era Util para retratar uma regido muito idosa e o que
tinha de ser posto de lado. (SAID, 2003, p. 65).

Pelo que se pode verificar, Said, neste artigo, procura reforcar sua ideia e suas
escolhas feitas ndo s, mas principalmente, no livro de 1978.

Vé-se, entdo, que, assim como toda a relacdo entre Oriente-Ocidente, a discussdo
teodrica sobre orientalismo ndo € simples, nem conclusiva. Nos dias atuais, esse debate
se encontra em desenvolvimento, tendo quase sempre, devido ao grande impacto que o
Orientalismo causou nos estudos orientalistas, 0 pensamento saidiano como referéncia

positiva ou negativa.
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Conforme comentamos, seja por um Viés positivo, seja por um negativo, fato é
que o Oriente, no século XIX, se tornou presente nas artes europeias. O romantismo
francés, inglés e alemdo, por exemplo, tiveram nas alusfes orientais elementos
fundamentais da sua constituicdo™. E na literatura portuguesa? Para entendermos como
a literatura lusitana se utilizou de tais referéncias e para podermos entender onde Eca de
Queirds se encaixa dentro desse quadro, nos propormos a remontar rapidamente um
panorama do orientalismo literario portugués, desde o século XVI até as primeiras

décadas do século XX.

1.2 ORIENTALISMO LITERARIO PORTUGUES

As representacdes do Oriente na literatura portuguesa se dao de maneira um
pouco distinta do restante da literatura europeia. Deve-se levar em conta que a relacdo
de Portugal com essa regido do globo é especial, principalmente pelo fato de o periodo
em que Portugal esteve entre as grandes na¢des do mundo, ou seja, a época das Grandes
Navegagdes — época constantemente retomada em sua literatura de todos os periodos
que se seguiram — estar diretamente ligada a chegada as Indias e o estabelecimento de
coldnias portuguesas no Oriente. Diz Anténio Manuel Hespanha:

A histéria portuguesa — e mais ainda, a sua vulgata escolar — esta cheia
de gestas orientais ligadas as épocas de esplendor de Portugal, como
se Portugal quando ndo esteve no Oriente, tivesse estado na miséria e
na mesquinhez. [...] Foi no Oriente que se fizeram nossos santos e 0s
nossos herodis. A “nossa” Goa foi a Roma do Oriente ¢ o Padroado
Portugués foi o “do Oriente”, também. Foi no Oriente que o0 nosso
Império comecgou e € nele que, em 1999, ele ir4 acabar (HESPANHA,
1999, p. 15).

B3 E extensa a lista de autores que refletem o orientalismo em sua obra. Para citar apenas alguns, temos
Flaubert (1821-1880), Nerval (1808-1855), Chateaubriand (1768-1848), Lamartine (1790-1869), Vigny
(1797-1863) e Hugo (1802-1885), na Franga; Byron (1788-1824) e Thomas Moore (1779-1852), no
Reino Unido; na Alemanha, entre tantos outros, Herder (1744-1803) e Goethe (1749-1822).
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Assim, as primeiras aparices do Oriente na literatura portuguesa datam do
século XVI. Nas cronicas de viagens quinhentistas aparecem diversos textos que
retratam costumes, culturas e paisagens. Textos de historiadores levados pela “passional
curiosidade humanista” (MACHADO, 1983, p. 19) deste século também vao transmitir
impressdes das terras recém aportadas. Alvaro Manuel Machado em O Mito do Oriente
na Literatura Portuguesa (1983) destaca quatro nomes desse periodo: Damido de Gois
(1502-1574); Jodo de Barros (1496?-1570 ou 1571); Diogo de Couto (1542-1616) e
Ferndo Mendes Pinto (15107 — 1583)™.

O Oriente nos textos desses autores aparece de forma heterogénea. Por exemplo,
de Damido de Gois, diz Machado: “Damido de Gois é o cosmopolita tipico do nosso
século XVI, europeu voltado para todas as civilizagdes” (MACHADO, 1983, p. 20),
assim “Damido de Gois sO6 se interessa pelo Oriente de maneira episddica”
(MACHADO, 1983, p. 22). No entanto, acrescenta que

0 seu cosmopolitismo, além de se integrar, certamente mais do que o
de qualquer outra personalidade portuguesa da época, no conjunto do
movimento humanista europeu, o levou a interessar-se concretamente
por civilizagbes ndo ocidentais. Concretamente significa aqui
conhecer in loco, viajando (MACHADO, 1983, p. 21, grifo do autor).

Tal “cosmopolitismo” acaba sendo fatal para Damido de Gois pois “marcado
pelas ideias ‘estrangeiradas’, acabou perseguido pela Inquisi¢do, vindo a ser preso, em
1571, e morrendo na prisao” (MACHADO, 1983, p. 21).

J& Jodo de Barros se dedica de maneira mais centrada ao Oriente em seus textos
histéricos denominados Décadas. Segundo Machado, o historiador “concentra na
evocacdo da descoberta e conquista e na descricdo minuciosa das terras orientais 0

essencial quer da sua pesquisa de historiador quer da sua arte classica” (MACHADO,

¥ Todas as referéncias de nascimento e morte foram tiradas do Dicionario de Literatura Portuguesa,
organizado por Alvaro Manuel Machado (1996), publicado pela Editora Presenga em Lisboa, exceto o de
Luis de Camdes, retirado do Dicionario de Luis de Camdes (2011), coordenado por Vitor Aguiar e Silva e
publicado, no Brasil, pela editora Leya.
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1983, p. 22). No entanto, vale destacar que Jodo de Barros nunca foi ao Oriente. Ou seja,
diferentemente de Damido de Goais, ele ndo teve a experiéncia in loco, a substituindo
“por uma elaborada retorica classica evocativa do longinquo” (MACHADO, 1983, p.
22). Jodo de Barros acaba sendo classificado por este estudioso como um “humanista
estatico pouco ou nada viajado” (MACHADO, 1983, p. 25), que “transfere para a
palavra, mais propriamente, para a fixidez da palavra a partir da aprendizagem classica,
a sua fascinagdo pelo longinquo desconhecido” (MACHADO, 1983, p. 25).

Diogo de Couto partiu ainda jovem para as colonias portuguesas onde lutou e,
posteriormente, se fixou em Goa. Conviveu com Camdes, de quem falaremos adiante, e
também escreveu algumas Décadas, em que transmitiu suas impressdes das possessdes
portuguesas no Oriente. Assim, o Oriente de Diogo de Couto é principalmente a India
portuguesa. Alvaro Manuel Machado destaca que a India retratada nas cronicas de
Couto ¢ “uma India tornada paraiso perdido dos descobrimentos e conquistas orientais
dos portugueses em progressiva e fatal decadéncia” (MACHADO, 1983, p. 31). Essa
decadéncia expressa nas cronicas de Couto representa, de acordo com o estudioso, um
cuidado “em apontar racionalmente erros de governacdo mais do que exprimir mitica
nostalgia do passado” (MACHADO, 1983, p. 33). Deste ponto de vista, Diogo de Couto
se faz preocupado com a politica colonial imposta pelo reinado portugués, atentando
para a situacdo econdmica, militar, religiosa, social e moral dos portugueses na india.
No entanto, Machado aponta uma contradi¢cdo nos textos de Couto. Segundo este
estudioso, a parte dessa visdo critica das colOnias, o humanista portugués “acaba por
encadear um delirio passadista de carater puramente mitico” (MACHADO, 1983, p. 33).
Assim existem em seus textos duas Indias: uma india do passado e outra do presente.

Das crénicas quinhentistas que versam sobre o Oriente, a mais renomada €, no

entanto, a Peregrinacdo de Ferndo Mendes Pinto. Alvaro Manuel Machado o define
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como “um viandante, um peregrino ¢ um aventureiro perdido no mundo oriental, para
onde embarca em 1537; um tipico anti-her6i picaresco” (MACHADO, 1983, p. 40).
Nesta obra descreve terras como a india, a China e o Japao onde se contrasta, de acordo
com o estudioso portugués que temos citado, “uma visdo utdpica do Oriente em geral”
(MACHADO, 1983, p. 42) com “ligoes de civilizagdo a Portugal” (MACHADO, 1983,
p. 42). E estabelecido pela critica um afastamento das cronicas de Ferndo Mendes Pinto
com as de Damido Gdis, Jodo de Barros e Diogo de Couto, pois se estas, de um modo
ou de outro, representavam apologias da expansdo portuguesa no Oriente, a obra de
Pinto pde “em causa a propria ideia de uma civiliza¢do ocidental expandindo-se através
das descobertas e conquistas dos portugueses” (MACHADO, 1983, p. 41)*°. Deste
modo ele enxergaria no Oriente civilizages, ndo selvagens. A partir deste ponto de
vista, Alvaro Manuel Machado vé Ferndo Mendes Pinto como uma espécie de precursor
de um orientalismo exotico descritivo predominante no século XIX (MACHADO, 1983,
p. 44). Assim, mesmo que cronologicamente proximos, os textos de Ferndo Mendes
Pinto e o dos outros cronistas citados estariam literariamente distantes.

O Oriente também foi representado na poesia quinhentista portuguesa na pena de
Camdes (1524/5?-1580). Como ja citamos anteriormente, Edgar Quinet considera Os
Lusiadas como a primeira obra orientalista da literatura ocidental. No entanto, além da
famosa poesia épica de Camdes, que, entre outros lugares, conheceu Macau e 0 Sudeste
Asiatico, o Oriente também aparece em sua poesia lirica. Como ilustracdo, citamos
novamente a leitura feira por Alvaro Manuel Machado. Para este estudioso, enquanto
n’0Os Lusiadas o Oriente “serve apenas para reforcar a mitologia nacionalista”
(MACHADO, 1983, p. 49), na sua poesia lirica “as imagens do Oriente [...] tornam-se

arquetipicas, ndo correspondendo diretamente a realidade fisica, historica e geografica,

5 Alvaro Manuel Machado (1983, p. 41) cita Anténio José Saraiva que em seu estudo sobre
Peregrinacao (1961) também nota tal fato.
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embora sejam desencadeadas por elas, antes correspondendo a uma transfiguragéo
simbolica que mitifica esses lugares” (MACHADO, 1983, p. 51). Machado ainda
destaca dois aspectos do Oriente na poesia lirica camoniana: um tom confessional,
chamado por Machado de “confessionalismo barroco, ou mais exactamente,
barroquizante” (MACHADO, 1983, p. 53); e o Oriente como uma terra “simbolo de
uma fascinag¢ao maldita, obscura, indeterminada, digamos até infernal” (MACHADO,
1983, p. 55).

A critica aponta um hiato de representagdes do Oriente na literatura portuguesa
desde o comeco do século XVII até a segunda metade do século XIX, tendo por excecdo
a poesia de Bocage (1765-1805). Destaca-se a semelhanca da representacdo do Oriente
de Camdes com a de Bocage, enfatizando os aspectos confessionais e a mitologia
nacionalista. Tal associacdo acontece, sobretudo, pelo fato de o préprio poeta
setecentista se comparar ao quinhentista®®, principalmente nos aspectos biogréficos,
como as viagens ao Oriente e a sensacao de exilio que essas viagens proporcionam.

No entanto, vale ressaltar que se ao longo desses dois séculos e meio o Oriente
ndo se faz presente nas obras canodnicas da literatura portuguesa, aparece nos textos
escritos por missionarios religiosos em terras orientais. Ou seja, ndo se pode afirmar que
o Oriente esteve completamente ausente dos escritos portugueses desta época. Se ndo
aparece com relevancia em poesias ou pecas teatrais, se faz presente, a0 menos, na
literatura produzida por jesuitas. Se lembrarmos que o projeto missionario foi um dos
modos mais marcantes da presenca portuguesa nas civilizacGes orientais, vemos que as
producdes escritas ao longo desses periodos foram, como indica Hespanha, o verdadeiro
saber colonial portugués, pois era necessdrio ‘“conhecer as religides orientais, de

dominar as linguas, de conhecer costumes e mentalidades, de aprender as

16 Cf. 0 famoso poema de Bocage “Camdes, grande Camdes quio semelhante / Acho o teu fado ao meu,
quando os cotejo!...”
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particularidades finas da politica local, de conhecer superficialmente o espago para nele
implantar a fina quadricula da administrag@o eclesiastica” (HESPANHA, 1999, p. 19).
Em suma, mesmo que com a finalidade de “conhecer para catequizar”, impressdes do
Oriente e suas culturas foram produzidas em lingua portuguesa ao longo dos séculos
XVII e XVIII também, mesmo que em obras de valor mais antropolégico que literario.
A primeira metade do século XIX também apresentou poucas representacoes
orientais em suas producdes literarias. Recordando rapidamente alguns fatos ja expostos,
a revolucdo industrial do final do século XVIII, o desenvolvimento do motor a vapor e a
expansao das linhas ferroviarias permitiram que as viagens internacionais se tornassem
mais rapidas e seguras, fazendo com que se iniciassem as viagens turisticas a diversas
regides do mundo, inclusive ao Oriente. Deste modo no inicio do século XIX houve
uma espécie de “redescoberta” do Oriente pelo Ocidente. Assim, o interesse pelas
culturas orientais cresceu rapidamente e o Oriente voltou a estar em voga na literatura
europeia, a se destacar a francesa, a inglesa e a alema. No entanto, este € um periodo
delicado para Portugal, que foi vitima das invasdes napolednicas em 1807, seguindo-se
a Revolucdo Liberal em 1820 e a guerra civil. Perdeu ainda sua principal colonia, o
Brasil, que era sua principal fonte de recursos. Nas relacfes internacionais a relacéo
com a Inglaterra também se torna conturbada'’. Devido a todos esses fatos, 0s
intelectuais portugueses terdo sua atencdo voltada aos acontecimentos europeus. Nas
palavras de Anténio Manuel Hespanha: “A propria situagdo politica metropolitana
provocava um centramento da atencdo sobre os problemas europeus” (HESPANHA,
1999, p. 26). Nao é o caso de excluir totalmente representagdes orientais na primeira
metade dos oitocentos, mas, diz Isabel Pires de Lima: “quando o Oriente pontualmente

nela [na literatura romantica] emerge € como representacdo da ideia de exilio mais até

7 Cf. o capitulo X da obra de OLIVEIRA MARQUES, 1983.
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do que como espago fisico de viagem mitica ou real” (LIMA, 1999, p. 148). Ainda, de
acordo com a mesma estudiosa, o Oriente sO sera representado na literatura romantica
de maneira tardia:

SO tardiamente alguns remanescentes romanticos manifestam um
certo gosto difuso pelos ambientes orientais e sobretudo pelo Oriente
nacionalista mitico e heroico: sdo os casos do oficial da marinha
Francisco Maria Bordalo, autor do romance histérico Sansdo na
Vinganca! (1854); do médico e deputado goés Francisco Luis Gomes,
gue publicou um dos primeiros romances de ambiente indiano na
Europa, Os Brahamanes (1866); de Tomas Ribeiro, que para além de
textos em prosa intitulados Jornadas e da peca A Indiana (ambos de
1873), escreveu poesia de inspiracdo orientalista, Vésperas (1880); de
Pinheiro Chagas, que situa em Goa 0 seu romance de intriga
romantica, A Marquesa das indias (1890), e sera autor de diversos
romances historicos que narram viagens a India; de Henrique Lopes
Mendonga, com a publicagio do romance historico, Os Orfaos de
Calecut (1894); do proficuo Campos Junior, o qual, na onda dos
romances historicos glorificadores da viagem de Vasco da Gama, por
ocasido das comemoragfes do IV Centenario, publica, em 1898,
Guerreiro e Monge (a par de Artur Lobo de Avila, com A Descoberta
e Conquista da India e de Lourengo Cayolla, com O Despertar de um
Sonho), e mais tarde, Luis de Camdes (1901), A Estrela de Nagasaqui
(1907), Santa Pétria (?); ou o caso mais tardio ainda de Eduardo
Noronha, que da a lume, em 1927, um romance sobre a vida de S.
Francisco Xavier, O Missionario (LIMA, 1999, p. 148-149).

Afirma, entdo, a estudiosa que “sera preciso esperar pela Geragdo de 70 para que
o Oriente adquira matizes originais e significativos na literatura portuguesa oitocentista”
(LIMA, 1999, p. 149). Antonio Manuel Hespanha compartilna da mesma visdo, pois
afirma que “os romanticos portugueses procuraram o pitoresco, ndo no exotismo, mas
nos tipos medievais ou populares. E preciso esperar por Eca de Queirdéz para
encontrarmos referéncia ao Oriente” (HESPANHA, 1999, p. 26). Monica Simas
também defende esta ideia ao afirmar que a Geragdo de 70 concede ao Oriente “novos
contornos” (SIMAS, 2007, p. 92) na literatura portuguesa. Assim, seja numa literatura
romantica tardia, conforme podemos depreender pelas datas das obras apresentadas no
levantamento de Isabel Pires de Lima, seja na literatura da geragdo que quebra com a
corrente romantica, ou seja, a da Geracdo de 70 — principalmente nas figuras de Antero

de Quental (1842-1891) e de Eca de Queiros, de quem falaremos mais detalhadamente
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no préximo item, mas também em textos de Oliveira Martins (1845-1894) e em poemas
de Gomes Leal (1848-1921), entre outros — o Oriente se faz marcadamente presente na
literatura portuguesa a partir da segunda metade do século XIX.

A parte disso, neste periodo ainda “muitos outros escritos, entre o ficcional e o
cronistico, sdo publicados [...] frequentemente da autoria de oficiais, de diplomatas, de
funcionarios de administracdo, que vao dando conta das suas impressdes de viagem, do
exotismo da paisagem ou dos costumes, da historia politica e social locais” (LIMA,
1999, p. 149). Deste modo, a literatura de viagem se torna um género muito popular da
segunda metade do século XI1X até as primeiras décadas do século XX,

Tratando rapidamente de Antero de Quental, que nunca viajou ao Oriente, 0s
criticos enxergam o Oriente expresso pelo autor das Odes Modernas como uma “patria
subjetiva” (LIMA, 1999, p. 149), em que “ora rescende a um certo parnasianismo
fascinado pelos esplendores balsdmicos do Oriente, ora é ja da ordem da experiéncia
mistica e metafisica” (LIMA, 1999, p. 150). Variando entre um “orientalismo um tanto
decorativo” (MACHADO, 1983, p. 77) e uma “visdo parcial do Oriente em que o
misticismo cristdo assimila o misticismo oriental” (MACHADO, 1983, p. 74), o Oriente
em Antero aparece, sobretudo, nas suas ideias acerca da crenca budista. Alvaro Manuel
Machado enxerga o budismo anteriano como paradoxal (MACHADO, 1983, p. 77),
sendo, num primeiro momento, uma interpretacdo ‘“um tanto nebulosa, assimilando-0
entdo ao cristianismo, considerado por Antero religido superior” (MACHADO, 1983, p.
75), e, num momento posterior, como uma “interpretacdo [...] agora diferente, mais
profunda e, digamos, ‘isenta’” (MACHADO, 1983, p. 75). Isabel Pires de Lima também
vé o Oriente anteriano como indistinto, composto por estudos, as vezes mal
interpretados, sobre fes orientais e sua educacao de carater cristé:

o conceito de “misticismo activo” sobre o qual Antero laborou
confusamente, entrecruzando o pessimismo aprendido na filosofia
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alemd e uma concepc¢do difusa de Nirvana ora de origem budista [...],
ora de origem hinduista [...]; tudo isso envolvido numa roupagem
talhada na sua educacéo cristd. A visita obsessiva da morte a que a
obra de Antero procede é em boa parte bebida da leitura nem sempre
Iicidas do budismo e do hinduismo bastante divulgados, a época, nos
meios orientalistas franceses e alemées (LIMA, 1999, p. 150).

Paulo Feitais, ao estudar o budismo anteriano, procura aprofundar a reflexao
sobre a relagéo entre o poeta e a crenca oriental. Ele a resume da seguinte forma:

A relacdo de Antero com o Budismo ndo é linear, nem se trata de uma
adesdo acritica a um sistema de pensamento atractivo pelo seu
exotismo: ha ao longo dos anos uma reflex&o constante em torno do
misticismo Ocidental e Oriental que ndo resulta de uma mera
curiosidade intelectual, antes estd profundamente enraizada na
especulacdo anteriana, acompanhando as suas vicissitudes e
perplexidades. Antero, desde muito cedo que se sente atraido pela
dimensdo moral do Budismo, encarado como disciplina de vida
assente na pratica da virtude. Nas fases precoces da articulacdo do
pensamento anteriano, hd uma atragdo pelo estoicismo, que é
renovada e intensificada na fase aguda da doenga, mas esse fascinio
pela moral estoica ird diluir-se progressivamente na reflexdo em torno
do Budismo. [...] A ultima fase do pensamento anteriano assentaréd
numa concepcao metafisica do universo configurada de acordo com as
coordenadas de uma monadologia que assume a liberdade, ndo apenas
a partir da dimensdo pratica da razdo, mas encarada como a verdade
Gltima de todos os seres. Sera, entdo, o leibnizianismo que servira de
plataforma de ancoragem da reflexdo de Antero em torno do Budismo.
(FEITAIS, 2007, p. 118-119, grifo do autor).

A partir dessa ponderagéo, pode-se notar que a partir da geracdo de 70 o Oriente
comeca a ganhar reflexdes mais profundas na intelectualidade portuguesa. Eca de
Queir6s contribuird para o aprofundamento desse pensamento, porém de maneira
diversa de Antero, como veremos.

No final do século XIX e no comegco do XX, com as geracbes simbolista,
decadentista e modernista, o Oriente continuara a ser tema recorrente na poesia
portuguesa. Diversos nomes como Camilo Pessanha (1867-1926), Antonio Feijo (1859-
1917), Fernando Pessoa (1888-1935), Mario de Sa-Carneiro (1890-1916), Eugénio de
Castro (1869-1944), Almada Negreiros (1893-1970), Anténio Patricio (1878-1930),
Julio Branddo (1869-1947), Fernando Leal (1846-1910), entre outros representam de

alguma forma o Oriente em seus versos. Devido a grande quantidade de nomes que
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nessa época trabalham com o Oriente, nos € inviavel visitar, mesmo que rapidamente, a
poética de cada um. Destacamos aqui apenas trés poetas que tiveram uma relagdo
fortemente marcada em sua poesia com o Oriente, mais especificamente a China. O
primeiro foi Camilo Pessanha, autor de Clepsidra (1920) que partiu para Macau pouco
depois de formado em Coimbra, em 1894, e por 14 ficou durante toda sua vida, a
excecdo de dois intervalos pouco demorados em que esteve em Portugal (MACHADO,
1996, p. 375). Além de seus poemas, Pessanha também traduziu poemas chineses para
a lingua portuguesa — publicados em Elegias chinesas (1914) — e deixou alguns textos
ensaisticos em prosa, publicados postumamente como China (1944), “nos quais o poeta
insurge contra a banal explora¢do do exotismo oriental” (MACHADO, 1983, p. 94).
Manuela Ramos 1€ Camilo Pessanha como “o representante mais completo do
orientalismo portugués” (RAMOS, 2001, p. 178). Mas, pondera:

[Camilo Pessanha] produziu textos de cariz orientalista, na acepc¢éo
saidiana do termo, em que veiculou uma imagem extremamente
generalizada, redutora e negativa do ‘carater’ chinés, da civilizagdo
chinesa, com uma reduzidissima capacidade de analise do papel
ocidental nesse “vasto podredoiro”. Por outro lado, a sua reflexdo
aprofundada sobre a peculiaridade da poesia e da escrita chinesas
fazem dele um dos mais interessantes intérpretes do orientalismo na
sua faceta positiva, ou seja, como veiculo de uma viagem
transformadora ao estranho e ndo familiar. Tal como a sua exceléncia
de poeta, e a sua utilizacdo de processos poéticos afins aos da escrita
poética chinesa, na esteira dos seus pares europeus. (RAMOS, 2001, p.
178).

Antonio Feijé nunca foi & China, mas, assim como Pessanha, traduziu poemas
chineses, via versdes francesas, publicados em Cancioneiro Chinés (1890). Diz Alvaro
Manuel Machado que ¢ a partir dessa publicagdo “que o elemento orientalista se torna
determinante” (MACHADO, 1983, p. 86) em sua poesia. “Ha ai uma obsessiva
idealizagdo do Oriente, um Oriente, alias, mais pitoresco do que realmente mitico,
embora um pitoresco que tende para a cristalizagao simbolista” (MACHADO, 1983, p.

86-87). Isabel Pires de Lima ratifica Machado, ao afirmar:
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Antonio Feijo, se ja em A Janela do Ocidente manifesta a
incomodidade da sua condicdo de poeta ocidental, € sobretudo em
Cancioneiro Chinés — como o titulo sugere — e depois em Sol de
Inverno, que o Oriente emerge idealizado e pitoresco por
contraposicdo a um Ocidente decadente e falho de imaginacao.
Antonio Feijo, de resto, estd num ponto de confluéncia entre o
parnasianismo, decadentismo e simbolismo, no que a questdo
orientalista, e ndo s@, diz respeito, visto que o Oriente é fonte de
preciosismo descritivo mas ja proximo da cristalizacdo simbolista e da
experiéncia decadentista. (LIMA, 1999, p. 153)

Fernanda Romano, ao estudar as traducbes feitas em Cancioneiro Chinés,
concorda em parte com os estudiosos aqui citados ao destacar que, apesar de ser um
poeta associado a escola parnasiana, Antonio Feijo “excedeu os limites dessa escola
literaria” (ROMANO, 2013, p. 42). Também relativiza o fato das tradugdes deste livro
se darem via traducbes francesas: “E possivel perceber que [..], apesar de o
Cancioneiro Chinés configurar-se como o resultado de uma traducdo em segunda via, o
universo cultural chinés parece manter-se, também, como referéncia para o nosso poeta”
(ROMANO, 2013, p 49).

Manuela Ramos, que também estudou o Cancioneiro Chinés, conclui suas
reflexdes sobre este autor afirmando que na poesia de Feijo

ndo se encontra nenhum tipo de orientalismo negativo de tipo saidiano.
O seu Cancioneiro Chinés, de modo tdo profissionalmente poético, é o
exemplo portugués mais completo do que MacKenzie apelida de
progressdo orientalista: influéncia positiva e libertadora em algumas
obras dos artistas ocidentais, dos motivos, temas e imagens da arte
oriental. (RAMOQOS, 2001, p. 178).

De acordo com lIsabel Pires de Lima, ainda vemos que Feijé produziu outras
obras de carater orientalista como A Janela do Ocidente (1885)*® e Sol de Inverno
(1922).

Ja Anténio Patricio, diplomata e poeta, teve seu primeiro posto consular em
Cantéo e, apos percorrer diversas partes do mundo como representante oficial portugués,

foi em Macau, a caminho de Pequim, também a trabalho, que veio a falecer. O Oriente,

'8 Gomes Leal, em Claridades do Sul (1875) possui um poema com este mesmo titulo.
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em sua poesia ¢ normalmente lido ora “uma espécie de cendrio onde se projectam os
seus temas obsessivos da estesia da morte, da busca absoluta do amor, do sentimento
portugués da saudade [...], ora um espaco mitico e nostalgico, o Oriente perdido das
navegacdes, que s6 a memoéria-saudade pode recuperar” (LIMA, 1999, p. 157)*.

No entanto, neste periodo entre séculos, ja fora do campo da poesia, quem mais
se destaca € a figura de Wenceslau de Moraes (1854-1929). Inicialmente membro da
marinha portuguesa, cedo parte para o Oriente onde se estabelece, primeiramente em
Macau, onde vive de 1891 a 1899, mudando-se para o Japdo onde exerce a funcéo de
consul portugués nas cidades de Kobe e Osaka, até pedir exoneracdo em 1913 e se
mudar para Tokushima, onde fica até sua morte. Em quase quarenta anos instalado no
Oriente, sendo trinta no Japdo, Wenceslau produziu inimeros textos, em sua maioria
ensaios ou cronicas, em que descreve a vida, 0s costumes e as culturas chinesa e,
principalmente, japonesa. Destacamos as obras Dai Nippon (1897), Paisagens da China
e do Japdo (1906), O-Yoné e Ko-Haru (1923), Relance da Histéria do Japdo (1924) e
Relance da Alma Japonesa (1926). A critica costuma ler a obra de Wenceslau como
uma “mera preocupacao cultural enciclopédica” (MACHADO, 1983, p. 85) ou como
cronica “impressionista do exotismo oriental” (LIMA, 1999, p. 155), e considera que
em suas “obras finais, mais acentuadamente saudosistas, o Japao revela-se O Jardim do
Encanto Perdido, para parafrasear o titulo de um dos estudos que Armando Martins
Janeira lhe dedicou em 1955” (LIMA, 1999, p. 156). A assimilacdo da cultura japonesa
por Wenceslau foi singular, a ponto de ser lido por parte da critica portuguesa como
alguém que morreu japonizado (LIMA, 1999, p. 156) ou como um homem que “trocou
sua alma”, conforme aponta Machado (1983, p. 83), parafraseando uma leitura de

Fidelino de Figueiredo de 1929. O recente estudo de Erika Horigoshi (2012) sugere um

9| eitura idéntica é feita por Alvaro Manuel Machado (1983, p. 98-103).
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novo pensamento acerca de algumas leituras ja cristalizadas acerca da obra de Moraes,
propondo uma reflex&do mais profunda da questdo entre Oriente e Ocidente nos textos do
autor de Dai Nippon.

Este panorama, que se inicia no seculo XV1 se estendendo até a primeira metade
do século XX, montado a partir de outros painéis feitos por estudiosos portugueses,
apresenta, no entanto, suas limitac6es. Afinal, se se podem excluir desse panorama, por
exemplo, as produgdes de conhecimentos sobre o Oriente a partir das missdes religiosas
com o Obvio argumento que esses textos ndo possuem uma intengdo literaria definida,
sendo, como dissemos, mais antropolégicos que literarios, 0 mesmo nédo se pode dizer
de muitos textos produzidos a partir das colonias portuguesas, principalmente Goa e
Macau. Nessas col6nias, durante os séculos XVI, XVII e XVIII a imprensa esteve
presente por conta dos jesuitas (GARMES, 2003, p. 65), sendo restabelecida em 1821
em Goa (GARMES, 2004, p. 23) e em 1822 em Macau (GARMES, 2003, p. 65). Com
0 ressurgimento da imprensa nas col6nias orientais portuguesas, periédicos como o Ta-
ssi-yang-kuo — Semanario macaense d’interesses publicos locaes, litterario e noticioso
(1863-1866, posteriormente retomado de 1889-1904, com o mesmo titulo, mas com
outro subtitulo®®) em Macau e 0 O Ultramar (1859-1941)?! em Goa, entre outros,
ganharam vida, publicando em suas paginas producdes literarias em lingua portuguesa —
de portugueses e seus descendentes — muitas vezes excluidas do canone da literatura
lusa. Estudos recentes como os de Hélder Garmes?, Ménica Simas®® e Damares

Barbosa Correia®*, no Brasil; e, em Portugal, Joana Passos®, Everton Machado?® ou

% Cf. GARMES, 2003, p. 76

?L Cf. GARMES, 2004,

2 GARMES, Hélder. (org.) Oriente, Engenho e Arte. — Imprensa e literatura de lingua portuguesa em
Goa, Macau e Timor Leste. Sdo Paulo: Alameda Casa Editorial, 2004.

2 SIMAS, Moénica. Margens do Destino: Macau e a literatura em lingua portuguesa. S3o Caetano do
Sul: Yendis, 2007.

?* CORREIA, Damares Barbosa. Roteiro da Literatura de Timor-Leste em lingua portuguesa. Tese
(Doutorado em Letras) Faculdade de Filosofia Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de S&o Paulo,
S&o Paulo, 2013.
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Jodo C. Reis?’, entre outros, tém tentado levar ao plblico essa literatura produzida nas
colonias orientais de Portugal.

Como se pode depreender, este orientalismo literario portugués intersecular, que
compreende da segunda metade do século XIX a primeira metade do século XX, é
abundante e complexo. S&o inUmeras obras publicadas num periodo de
aproximadamente um século. A critica de um modo geral tende a interpretar o Oriente
na literatura portuguesa dentro de algumas tendéncias de leitura, a maioria ja destacadas.
Um orientalismo de carater nacionalista ou heroico; um orientalismo pautado pelo
exotismo; um orientalismo expresso na busca de um exilio ou de um paraiso subjetivo;
um orientalismo saudosista, as vezes saudade dos tempos gloriosos da na¢do portuguesa,
as vezes saudade de um Oriente “puro” que se perdeu diante da modernizag¢do; e um
orientalismo livresco estdo entre as principais formas de interpretagdo, embora néo se
limitem apenas a essas. Acreditamos que se deve tomar cuidado com uma associagao
rapida dessas tendéncias interpretativas as obras de alguns autores, pois se
possivelmente ha escritores cujas obras se limitam a corroborar estas imagens
depreendidas, ha também outros cujos textos, numa leitura mais detalhada, revela-nos
uma visao mais elaborada do Oriente, como recentes estudos, alguns apontados por nos
anteriormente, tém tentado demonstrar. Deste modo, cremos que, se relidas algumas
obras de ‘“autores-chave” dessa época tdo importante na formacdo do pensamento
portugués contemporaneo, poder-se-d0 encontrar, nas entrelinhas de seus textos,
diadlogos mais complexos com este Oriente representado.

Ao nos defrontarmos com este desafio de analisar textos que possuem

representagdes ou caracteristicas orientalistas, devemos levar em considera¢do alguns

% PASSOS, Joana. A Literatura Goesa em Portugués nos Século XIX e XX: Perspectivas pds-coloniais e
revisdo critica. Ribeirdo: Himus, 2012.

%6 Organizador da edigdo critica do romance Os Brahamanes (1866) de Francisco Luis Gomes, publicado
em 2012, na Franca, através da Editions Classique Garnier.

?" REIS, Jodo C. Trovas Macaenses. Macau: Mar-Oceano editora, 1992.
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aspectos, como quem, quando, onde, de onde e, principalmente, qual a relagéo do autor
com o local ali representando no texto — aspectos elementares de qualquer andlise
literaria. Deste modo, ao trabalharmos com o orientalismo literario portugués,
poderiamos dividir as obras em quatro grandes grupos, tomando por referéncia o lugar
de enunciacdo do escritor: 0 primeiro seria composto por autores que retratam o Oriente,
seja ele o Proximo ou o Extremo, em seus textos sem de fato ter a experiéncia in loco; o
segundo seria de obras de autores que tiveram contato direto com o Oriente em uma
breve passagem, em sua maioria como turistas; o terceiro seria representado por autores
portugueses que tiveram um contato longo com terras orientais, coloniais portuguesas
ou ndo, e transmitiram tal experiéncia em seus escritos; e o quarto seria composto por
autores radicados ou nativos de coldnias portuguesas na Asia. Embora a classificagdo
que aqui propomos seja uma classificacao béasica e globalizante, e possa ndo contemplar
possiveis peculiaridades de alguma obra ou de algum autor, acreditamos ser um possivel
ponto de partida para uma analise mais especifica da producdo orientalista de cada autor,
minimizando, assim, que comparagdes entre autores com experiéncias muito diversas
com o Oriente sejam analisadas de uma mesma maneira. Ou que, caso tais analises
sejam feitas, sejam destacadas essas caracteristicas que relativizam a comparacao.
Centremos nossas atengdes, a partir de agora, em Eca de Queirds. No préximo
item, procuraremos apresentar, através de sua biografia, os pontos de contato entre o

Oriente e o escritor, e também um levantamento dos textos em que o Oriente é referido.

1.3 OS ORIENTES DE ECA DE QUEIROS

Como referido no item anterior, Eca de Queiros foi um dos principais nomes da

literatura portuguesa a “redescobrir”, na segunda metade do século XIX, o Oriente. O
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contato direto de Eca com o Oriente foi rapido, porém fundamental para sua producéo
artistica. O autor de Os Maias em 23 de outubro de 1869, entdo bacharel recém-formado
em Coimbra com 23 anos, embarcou acompanhado de seu amigo e futuro cunhado
Conde de Resende®® em uma viagem ao Egito com o propdsito de assistir a inauguragéo
do Canal de Suez. Esta viagem durou aproximadamente trés meses, com Eca e Conde
de Resende aportando em Lisboa novamente em 3 de janeiro de 1870. Nesta viagem —
cujo trajeto permitiu Eca conhecer outras localidades como Cé&diz e Gibraltar na
Espanha e Malta — o jovem bacharel e seu futuro cunhado ndo se limitaram a conhecer
apenas as terras egipcias. Percorreram também a Terra Santa, visitando a Palestina e a
Alta Siria. Jaime Batalha Reis, na introducdo as Prosas Béarbaras (1903) resume a
importancia dessa viagem. Ao relembrar a tarde em que Eca retornara de sua viagem
pelo Oriente Proximo diz: “Ouvimo-lo toda aquela tarde, fomos jantar com ele — néo o
podiamos largar. As ideias estéticas de Ecga de Queirds haviam-se, a esse tempo,
profundamente modificado” (REIS, 1958, p. 568). Parece-nos fato o afirmado por Jaime
Batalha Reis, pois tal viagem fez com que Eca mergulhasse em leituras — antes e depois
da excursdo — acerca da Terra Santa, a religido cristd e suas principais figuras. Jaime
Batalha Reis (1958, p. 568) cita Vida de Jesus (1863) e Sao Paulo (1869) de Ernest
Renan, Memorias de Judas (1867) de Ferdinando Petruccelli della Gattina (1815-1890)
e Salambé (1862) e a Tentacdo de Santo Antdo (1874) de Gustave Flaubert (1821-1880).
Pouco apos seu retorno, e ja proximo as Conferéncias do Casino Lisbonense — seu
periodo mais combativo — Eca escreve um conto, aparentemente inacabado (BUENO,
2007, p. 307) intitulado “A Morte de Jesus”, publicado no periddico Revolugdo de
Setembro entre abril e julho de 1870, hoje parte das Prosas Barbaras. Seja através da

experiéncia direta, seja pela literatura que Eca consumiu a partir da possibilidade de

%8 Seu nome era D. Luis de Castro Pamplona, de acordo com A. Campos Matos (1988, p. 220).
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conhecimento de terras orientais, a viagem de Eca foi fundamental para o
desenvolvimento de dois topicos importantes de sua literatura: as figuras biblicas e a
igreja catélica®. Tais temas permeardo a imaginacdo de Eca durante toda sua carreira
literaria, desde os primeiros romances, como O Crime do Padre Amaro, cuja primeira
versdo data de 1875 mas com sua versdo definitiva e bastante alterada em 1880, até as
inacabadas Lendas dos Santos (1912), isso passando por romances como A Reliquia
(1887), e contos de diversas épocas como “Senhor Diabo” (1867), “O Suave Milagre”
(1898, a tltima versdo), entre outros.

No entanto, a viagem ao Egito, Palestina e Alta Siria ndo rendera frutos apenas
na ficcdo queirosiana. Talvez influenciado por Flaubert*® que também viajara ao Egito e
a Jerusalém e deixara escritas suas impressdes, talvez na intencao de exercitar seu estilo,
Eca redige inumeras notas de viagem. Embora tivesse a intencdo publica-las (CAMPQOS
MATOS, 1988, p. 219), Eca nunca levou a publico suas anotacGes. Partes destas foram
reunidas e adaptadas sob responsabilidade dos filhos de Eca, José Maria e Alberto
(CAMPOS MATOS, 1988, p. 221) e publicadas em 1926 sob o titulo de O Egito. As
anotacdes que correspondem as impressdes da Palestina e da Alta Siria ainda levaram
mais 40 anos para serem reveladas, cabendo a filha de Ega, Maria, a versdo de 1966
publicada em Folhas Soltas. Apesar de nunca ter revisado e publicado suas notas de
viagem, estas foram Uteis a Eca para compor algumas cenas de sua ficcdo. Campos
Matos diz que “do material [..] sairia depois A Reliquia, um capitulo da
Correspondéncia de Fradique Mendes, as recordagdes de Malta utilizada n’O Mistério

da Estrada de Sintra e a visao do deserto do conto Santo Onofre” (CAMPOS MATOS,

29 Aparecida de Fatima Bueno (2007, p. 314) ainda destaca que “nem os escritores contemporaneos de
Eca, nem os que vieram depois, foram tdo fundo na reviséo critica que fizeram da imagem de Cristo e do
papel da Igreja na sociedade portuguesa de entdo”.

%0 Beatriz Berrini (2000, vol. 3, p. 1821) destaca além de Flaubert, Chateubriand, Nerval e Lamartine
como leituras do “’afrancesado’ jovem José Maria da época”, como possiveis fontes de inspiragdo. Isabel
Pires de Lima (1997, p. 84) também aponta os mesmos autores como referéncias do jovem Ega. Campos
Matos (1988, p. 222) ainda lembra de outros autores como Maxime du Camp (1822-1894), Edmont
About (1828-1885) e Théophile Gautier (1811-1872).
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1988, p.219-220). De textos nao ficcionais, ainda temos a cronica “De Port-Said a Suez”
(1870), publicada em quatro folhetins no Diario de Noticias pouco apds seu retorno da
viagem. Apesar de ndo possuir direta relacdo com a viagem de Eca, o0 Oriente Proximo
ainda aparecera em outros textos queirosianos ndo ficcionais como “Os Ingleses no
Egito” (1882); as Cartas de Londres (1877), composta por quinze cronicas escritas a
partir de Newcastle nas quais, em sua maioria, é tratado de um conflito bélico entre
Russia e Turquia; e uma reflexdo da mulher muculmana no Almanaque das Senhoras
(1871). Esta altima referéncia, quem nos lembra é Maria Lucia Wiltshire Oliveira (2001,
p. 241).

O texto de O Egito ja foi algumas vezes analisado e é tido como um dos
principais textos para se compreender o Oriente em Eca de Queirds. Maria Lucia
Wiltshire de Oliveira diz que neste texto:

Desprovido tanto da mascara europeia a endossar o modelo
desenvolvimentista de progresso, guanto da mascara portuguesa a
fazer o elogio da vida alded trasmontana, Eca é arrebatado pela
singularidade de uma cultura — o Isldo exdtico e pitoresco do presente
e o0 Egito da Antiguidade — relegando ao segundo plano a inauguragao
de Suez, obra-simbolo da intervencéo civilizatéria do Ocidente sobre
o Oriente. (OLIVEIRA, M., 2001, p. 245)

Adiante, afirma que “em O Egito, o olhar do ocidental sobre o Oriente estd no
entrelugar da diccdo romantica, de cunho fantasista, e da visdo realista, de cunho
pretensamente cientifico” (OLIVEIRA, M., 2001, p. 246), ressaltando que E¢a “¢é capaz
de ver o Oriente — em vias de se tornar protetorado britanico — de um ponto de vista
menos intervencionista. Na direcdo oposta aos interesses eurocéntricos, ele vai apoiar 0s
nacionalistas no conflito anglo-egipcio do final do século do progresso” (OLIVEIRA,
M., 2001, p. 249). E desta forma, entfo, que a estudiosa conclui que “o livro de Eca
efetivamente engrossa a massa de discursos sobre o Oriente e ‘contribui’ para a
construg¢do de um saber sobre a terra dos farads no século XIX” (OLIVEIRA, M., 2001,

p. 250).
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Isabel Pires de Lima também Ié O Egito de Ega dentro do ‘“orientalismo
candnico” (1997, p. 88), que oscila entre o mitico e o real (1997, p. 95)*%. No entanto,
ressalta que apesar de o Oriente “ter um ar de deja-vu e entedia-o quando a realidade ja
ndo corresponde ao mito” (LIMA, 1999, p. 151), “quase sempre deixa-se fascinar pelo
Egito real, antigo ou contemporaneo” (LIMA, 1999, p. 151). A estudiosa lembra das
influéncias de Taine nos desenhos feitos por Eca do Egito contemporaneo, concluindo
que “Eca revela-se um espirito original no vasto campo do orientalismo oitocentista”
(LIMA, 1999, p. 151). Em outro texto, a pesquisadora ainda coteja as anotacOes de
viagem de Eca com as de Flaubert, destacando que, em muitos momentos, “O Oriente
se confunde [...] com pansexualismo®” (LIMA, 1991, p. 26, traducdo nossa) para o
autor francés, enquanto “Eca de Queirds é mais sensivel ao Egito contemporaneo®”
(LIMA, 1991, p. 27, tradugédo nossa).

Carlos Reis, na introducdo a edicdo comercial de O Mandarim, faz uma leitura
proxima a de Isabel Pires de Lima. Ao contextualizar o Oriente na bibliografia
queirosiana, o estudioso diz:

De onde vem a Eca este (aparentemente inesperado interesse pela
China? Que episodios o0 anunciam e o que se lhe segue? [...] a seducéo
pelo exotismo que em Ec¢a emerge, quando visita o Egito e a Palestina,
levando consigo a memoria de viajantes ilustres, de Chateaubriand a
Flaubert, passando por Nerval, Lamartine, Renan e outros mais.
Acrescente-se, entretanto, que ja entdo o jovem Eca ndo reduzia o seu
trajeto a essa seducdo exotica: a Palestina e sobretudo o Egito sdo
observados também em funcdo de um olhar atento as incidéncias
sociais e a condicionamentos climaticos que se deixam perceber a
licdo do Taine viajante. (REIS, 2003, p. 13)

Deste modo, de uma maneira geral, O Egito de Eca normalmente € lido como

uma contribuicdo queirosiana a uma producdo orientalista europeia, assim como

31 Monica Simas procura relativizar parte dessa leitura de Isabel Pires de Lima ao afirmar que “em suas
anotacdes sobre o Egito, sdo descritas particularidades que ndo correspondem a essa tradi¢cdo, como as
referéncias ao conluio entre os chefes locais e o poder ocidental” (SIMAS, 2007, p. 93).

32 “I"Orient se confond [...] avec pan-sexualisme” (no original).

% «“Eca de Queirds est encore plus sensible a [’Egypte contemporaine” (no original).
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também serve como fonte de inspiracdo, imaginacgdo e reflexdo para o escritor, além de
ser um produtivo exercicio de olhar ao “Outro”.

Retornado de sua viagem ao Oriente, Eca se tornou diplomata portugués em
1872, fungdo que exerceu até o fim de sua vida em quatro localidades: Havana, nas
Antilhas Espanholas (1872-1874); Newcastle (1874-1879) e Bristol (1879-1888), na
Inglaterra e Paris, na Franca (1888-1900). Em Havana, aconteceu seu segundo contato
com Oriente. Na ilha cubana, o autor de O Primo Basilio se deparou com um grande
namero de emigrantes chineses trabalhando em situacdo equivalente a de escravidao.
Ou seja, Eca presenciou “a situacdo deploravel em que se encontravam em Cuba
chineses provindos de Macau que vinham trabalhar nas fazendas de empresarios
espanhois” (MAGALHAES, 2000, p. 13-14) e advogou em nome desses emigrantes por
melhores condicBGes. A situacdo dos trabalhadores asiaticos era responsabilidade da
autoridade portuguesa na ilha devido as saidas se darem a partir do porto de Macau,
entdo territério lusitano. “[...] De acordo com o regulamento de emigragdo daquela
possessdo, [os chineses] eram beneficiados da protecdo consular portuguesa”
(MAGALHAES, 2000, p. 13), mesmo que suas origens fossem outras regides da China.
Sobre a relacdo de Eca com os trabalhadores chineses, chamados de coolies®, diz
Eusébio Leal Spengler:

Nos seus periodos de trabalho intenso, [Eca] assiste a um novo drama:
a importacdo de chineses coolies [...] matizando a realidade do pais
com a sua cultura e dominio das técnicas agricolas. Essa questdo
interessa-0 particularmente e [..] seus protestos quotidianos e a
coragem do seu comportamento em favor dos oprimidos e explorados
leva-o a advogar pela extingdo do infame comércio. (SPENGLER,
2000, p. 25).

Ainda a esse respeito, Monica Figueiredo destaca que “O espirito socialista

gerado pelas leituras de Proudhon ndo permitird que Eca feche os olhos a situagdo

% para maiores detalhes sobre a relagdo do trafico dos coolies e a economia portuguesa/macaense da
época, cf. SERRAO, José Vicente, 1998, p.749-751.
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ultrajante a que estavam submetidos os coolies” (FIGUEIREDO, 2005, 112). Assim, a
atuacdo de Eca em prol dos chineses® representa mais um contato com o Oriente, neste
caso, o Extremo Oriente, lugar em que o escritor portugués nunca esteve in loco.

Apesar deste Gltimo fato, o Extremo Oriente estd mais presente em sua
bibliografia do que se julga em uma leitura superficial. Da experiéncia direta com o0s
chineses, surgiu o relatério consular redigido por Eca em 1874, pouco antes de
embarcar a Newcastle, que s6 veio a publico em 1979 sob o titulo de A Emigragéo
como Forga Civilizadora. Na sua fic¢do, destaca-se a novela O Mandarim (1880), com
parte de seu enredo se passando na China. Ainda, encontramos referéncias ao Extremo
Oriente em O Mistério da Estrada de Sintra (1870), A Correspondéncia de Fradique
Mendes (1900), além “da franca utilizagdo de elementos culturais chineses, presentes no
pano de fundo de muitas de suas descri¢des ficcionais” (FIGUEIREDO, 2005, 113),
entre as quais podemos destacar O Crime do Padre Amaro e A Cidade e as Serras
(1900). No plano dos textos de imprensa, destacam-se artigos escritos ao longo de toda
sua carreira jornalistica. Nos textos que posteriormente vieram a ser publicados como
Prosas Barbaras existem referéncias ao poeta chinés Li Tai-Pé% (701-762); em As
Farpas (1871-1872) encontramos dois textos que tratam das col6nias portuguesas no
Oriente; em Cartas da Inglaterra (1877), a sexta carta trata da fome na India; no texto
“Notas do Més” de fevereiro de 1890 publicado no volume 2, nimero 2 da Revista de
Portugal ha referéncias a China; em textos publicados no jornal carioca Gazeta de
Noticias encontramos diversos artigos, dentre os quais sobressaem o primeiro texto

escrito para o periddico carioca, intitulado apenas “Cartas de Paris e Londres”, datada

% Em carta de 28 de novembro de 1878 a Ramalho Ortigio, Eca diz sobre suas intervencdes a favor dos
chineses: “eu na Havana era apenas pago pelos chins, pelos servicos que lhes fazia: pagavam-me bem,
honra seja [feita] aos chins, e deram-me uma bengala de castio de ouro! E verdade que eu pelo menos por
alguns anos futuros garanti-lhes mais pdo e menos chicote” (QUEIROS, 2000a, vol. 4, p. 133).

% Esta é a grafia adotada por Eca. Outras grafias possiveis so Li Bai, Li Bo, Li Po, Li Pai, ou Li Tai-Po,
entre outros. Este poeta é um dos mais importantes da dinastia Tang (618-907).
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de seis de junho de 1880, “A Franca e o Sido” (1893), “Chineses e Japoneses” (1894),
“A Propésito da Doutrina Monroe e do Nativismo” (1896), “Ainda as Festas Russas —
Os Jornais” (1896), e “As Catastrofes ou as Leis da Emog¢ao” (1897); ainda ha um
artigo intitulado “Franga e Sido” (1897) que foi publicado na Revista Moderna de Paris.
A partir desse panorama tracado da bibliografia de Eca acerca do Oriente,
podemos ver que o autor de O Mandarim se encaixaria no segundo grupo da diviséo do
orientalismo literario portugués que apresentamos anteriormente, pois, apesar de seu
contato direto com o Oriente ter se restringido a sua viagem de trés meses e 0 periodo
que trabalhou em contato com a coldnia de imigrantes chineses de Havana®’, esta
experiéncia influenciou diretamente sua producéo ficcional e jornalistica. Ainda, outra
importante fonte de informacdo de Eca a respeito dessa regido do mundo s&o os livros.
A obra de Eca de Queirds, como outros textos orientalistas portugueses,
normalmente é encaixada dentro de algumas das “chaves de leitura” que destacamos no
item anterior. Deste modo, ndo é raro nos depararmos com leituras em que o Oriente em
Eca de Queirds seja uma reprodugdo de um “imaginario exotico e caricatural” ou um
“orientalismo de moda fin de siécle importado das artes francesas”. Deve-se ressaltar
que, no caso de Eca de Queir6s, outra interpretacdo faz-se presente na critica: a leitura
de um Eca de Queirds critico do imperialismo europeu, sendo a postura do escritor
aproximada da teoria orientalista de Said, conforme pode-se comecar a perceber através
das leituras aqui citadas do texto O Egito. Entretanto, durante nossas leituras chamou-
nos a atencdo o posicionamento das obras de Eca dentro dessas tendéncias
interpretativas, pois nos pareceu haver algo além da reproducéo de uma moda epocal ou

da critica as estratégias politicas de seu continente, embora reconhecamos que este fato

% Embora tenha ficado oficialmente pouco mais de um ano (do final de 1872 a meados de 1874) em
Havana, devido, principalmente, a problemas de adaptacdo ao clima local, Eca teria trabalhado por apenas
meses (de janeiro a maio de 1873, de novembro de 1873 a primavera de 1874) em solo cubano, conforme
nos informa Magalhdes (2000, p. 14-16).
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por si sO é suficiente para destacar o autor de O Mandarim dentro de um panorama
orientalista europeu. Portanto, a possivel existéncia deste “algo a mais” no orientalismo
queirosiano foi um dos principais fatores motivadores para o desenvolvimento deste
estudo.

Em nosso trabalho, nos limitaremos a estudar as obra de Eca acerca do Extremo
Oriente. Tal fato se justifica por dois aspectos: 1) estudar as obras que abranjam tanto o
Oriente Proximo quanto o Extremo Oriente seria um trabalho complexo e
demasiadamente longo para uma dissertagdo de mestrado; 2) embora estudar o Oriente
em Eca ndo seja absolutamente inédito, notamos que os trabalhos que se debrucam
sobre o tema, normalmente privilegiam o Oriente Préximo. Deve-se ressaltar que
excecgdo é feita ao estudo da China em O Mandarim. Sdo abundantes os estudos que
refletem sobre o Oriente nessa obra®. Ainda, muitos estudos costumam se deter em
andlises isoladas, contemplando apenas uma das obras. Poucos sdo o0s textos que
examinam comparativamente essa regido do globo nas obras queirosianas. Deste modo,
nota-se nos estudos de um orientalismo queirosiano duas lacunas: estudos mais
globalizantes, que tentem estabelecer uma viséo geral de um Oriente eciano baseado em
diversas obras em detrimento de textos isolados; e um estudo mais profundo sobre o
Extremo Oriente em Ega, regido nunca visitada pelo autor. Assim, partindo de um
selecionado de textos de diversos géneros e de diferentes periodos literarios do autor,
intencionamos dar nossa contribuicdo para supressdo desses espagos presentes na critica
queirosiana. Para tanto, vamos dividir nossa analise em dois grupos de textos: obras
ndo-ficcionais, em que trabalharemos com A Emigracdo como Forca Civilizadora; os
textos “A Marinha e as Colonias” (1871) e “A Pitoresca Historia da Revolta da India”

(1871) — publicados em As Farpas —, “A Franca e o Sidao”, “Chineses ¢ Japoneses”, “A

% Algumas analises sobre a China de O Mandarim seréo destacadas no capitulo 3 deste trabalho.
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Proposito da Doutrina Monroe e do Nativismo” — publicados na Gazeta de Noticias do
Rio de Janeiro —, ¢ “Franc¢a ¢ o Sido” da Revista Moderna de Paris; e obras ficcionais,
em que serdo analisados O Mistério da Estrada de Sintra, O Mandarim e A
Correspondéncia de Fradique Mendes. No final do trabalho, tentaremos apontar
semelhancas e diferengas depreendidas da analise dessas diversas obras para, enfim,

podermos tentar entender como o Extremo Oriente se configura na obra queirosiana.
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2. O EXTREMO-ORIENTE NAS OBRAS NAO FICCIONAIS DE ECA DE
QUEIROS

Principalmente conhecido por seus contos e romances, Eca de Queirds também
possui uma vasta obra que vai alem da criacdo ficcional. Desde seus tempos de jovem, o
autor de Os Maias escreveu, muitas vezes sob pseudénimos, colaboracBes a jornais
portugueses. Esta pratica o acompanhara ao longo de toda a sua vida, e extrapolara as
fronteiras de Portugal, j& que Eca publicara textos em periddicos franceses e brasileiros.

Pensar nas obras nao ficcionais de Eca de Queirds envolve um enorme grupo de
textos, estilos e temas. Obviamente, pela dimensdo deste trabalho, foi necessario fazer
um recorte dentro deste grupo que envolve correspondéncias pessoais, correspondéncias
profissionais, artigos escritos para periodicos, prefacios, entre outros textos. Para nosso
objetivo, selecionamos, principalmente, textos de imprensa. O que nos leva a intitular o
capitulo “O Extremo-Oriente nas Obras Nao Ficcionais de Eca de Queirds™ ao invés de
“O Extremo Oriente nos Textos de Imprensa de Eca de Queirds” € a inclusao de um
texto, parte dos documentos oficiais redigidos por Eca enquanto cénsul. Estamos
falando de A Emigracdo como Forca Civilizadora, escrito em 1874, mas somente
coligido e publicado em 1979 por Raul Rego. Este texto nos é fundamental por tratar
diretamente da relacdo entre Ocidente e Oriente em sua parte final, além de demonstrar
0 raciocinio de nosso autor nos primeiros anos consulares.

Os demais textos sdo parte da obra de Eca de Queirds enquanto jornalista. Como
nosso objetivo é tentar identificar como o autor de O Mandarim representa 0 Extremo
Oriente ao longo de sua obra, selecionamos alguns textos de periodos distintos do autor.
Observando a quantidade de textos que versam sobre este tema e a extensdo deste
trabalho, ndo nos é possivel analisar todas as referéncias do Extremo Oriente nos textos

néo ficcionais de Eca. Assim, selecionamos o seguinte recorte: dois textos escritos em
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1871, inicialmente publicado em As Farpas, depois coligidos em Uma Campanha
Alegre (1890-1891), nomeadamente os textos XVIII e XXXIV, também referidos pelos
titulos de “A Marinha e as Colonias” e “Historia Pitoresca da Revolta da India”; trés
textos publicados na Gazeta de Noticias do Rio de Janeiro, sendo “A Franga e o Sido”
(1893) parte integrante de Ecos de Paris (1905), e “Chineses e Japoneses” (1894) e “A
Propdsito da Doutrina Monroe e do Nativismo” (1896) parte de Cartas Familiares e
Bilhetes de Paris (1907); e um texto publicado na Revista Moderna de Paris,
postumamente inserido em Notas Contemporaneas (1909), intitulado “Franga e Sido”
(1897). Vale destacar que procuraremos dialogar com outros textos queirosianos sempre
que convier para a melhor compreensao de nosso estudo.

A fim de identificar o caminho percorrido pelas ideias do autor, optamos por
analisar os textos de maneira cronoldgica. Excecdo faremos a A Emigragdo como Forca
Civilizadora, que seré analisada de antem&o, uma vez que o género deste texto é distinto

dos demais.

21. O EXTREMO-ORIENTE EM A EMIGRAQAO COMO FORCA
CIVILIZADORA

Entre os anos de 1873 e 1874, Eca de Queirds exerceu o cargo de consul
portugués em Havana, onde teve que interceder por chineses que trabalhavam em um
regime de escraviddo em fazendas de proprietarios espanhois (BERRINI, 1993, p. 196).
Como dissemos no primeiro capitulo deste trabalho, a situacdo dos trabalhadores
chineses era responsabilidade da autoridade portuguesa devido as saidas se darem a
partir do porto de Macau. Apos o regresso de Eca a Lisboa, foi-lhe “solicitado um
relatorio sobre a emigragdo que enviou no dia 9 de novembro” (MAGALHAES, 2000,

p. 16). Este documento foi publicado postumamente sob o titulo de A Emigracdo como



50

Forca Civilizadora. Dias apés a entrega desse relatorio o futuro autor de Os Maias foi
transferido para Newcastle, Inglaterra, pais onde trabalhou por mais quatorze anos
(MAGALHAES, 2000, p. 17-18), antes de se transferir para a Franca.

De acordo com o Dicionario de Eca de Queiroz (1988) organizado por A.
Campos Matos, “o titulo foi extraido do ultimo paragrafo” (p. 232), que diz:

Estudadas as feicBes da emigracdo livre, a historia dos seus
movimentos, as suas causas, as suas consequéncias econdmicas, as
suas relagdes com o Estado, e a possibilidade da sua organizacdo
universal, — discutida a emigracdo assalariada, nas suas correntes, e
nos seus resultados sociais, — eu julgo terminado este trabalho, que é a
afirmacdo, — e direi mesmo, — a apologia, da emigracdo como forga
civilizadora (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 2084).

Este Gltimo paragrafo também nos é conveniente para compreender o contetdo
do texto. Como o proprio Eca nos expde é um estudo “da emigragdo livre”, da “historia
dos seus movimentos” desde a antiguidade até sua contemporaneidade, refletindo sobre
o fendmeno migratdrio de diversas nagdes europeias como Inglaterra e outras na¢des do
Reino Unido, Espanha, Alemanha, Franca, Suica, Italia, Portugal, entre outras; além de
abordar também a emigracdo de nacdes asiaticas como a China.

Neste trabalho, vamos nos deter a parte V11 do relatério, pois é o trecho em que
0 autor se dedica a emigracdo chinesa. Ao ler o texto, percebemos que Eca se baseou
principalmente em sua experiéncia enquanto consul nas Antilhas Espanholas, mas nédo
somente nesta. O conhecimento da situacdo da méo-de-obra chinesa em outras regides
do mundo como a Califérnia nos Estados Unidos e a Australia, além de dados
estatisticos foram de grande utilidade a andlise feita por nosso autor.

Eca inicia sua argumentacéo acerca dos chineses fazendo uma breve introdugédo
historica. Analisa as situagdes das Antilhas Francesa, Inglesa e Espanhola que, sem
escravos, precisavam encontrar uma maneira para suprir suas necessidades:

“Naturalmente a primeira ideia das colonias [...] foi introduzir os negros africanos como

trabalhadores livres, e transformar o antigo trafico numa emigrago legal” (QUEIROS,
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2000a, vol. 3, p. 2064). No entanto, “a pratica trouxe grandes desilusoes. Na Serra Leoa
e na Bona Vista a populacdo negra era formada pelos negros aprisionados por cruzeiros
ingleses nos navios de trafico”. Ou seja, os africanos “viam [na emigracdo livre] a
escraviddo voluntaria” (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 2065). Situacdes semelhantes se
repetiram nas coldnias de outras nagBes europeias que viram na Asia a fonte para a
supressdo de seus problemas. Franca e Inglaterra utilizaram m&o-de-obra da india.
Emigrantes indianos ja trabalhavam, de acordo com os dados fornecidos por Ega, desde
1834 nas ilhas Mauricias. As Antilhas Espanholas optaram pelos chineses, que, segundo
o autor portugués, representavam “a mais célebre e a mais discutida das emigragdes
asiaticas” (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 2069).

Eca classifica seu texto como uma “mera curiosidade historica” (QUEIROS,
20004, vol. 3, p. 2069), uma vez que a emigracdo dos coolies (trabalhadores chineses) a
Cuba ja havia sido proibida em dezembro de 1873 * por Andrade Corvo
(MAGALHAES, 2000, p. 15), ministro dos Negdcios Estrangeiros de Portugal, mesma
autoridade que encomendou o relatério®®. Eca, por sua vez, alerta que essa proibicao,
originada a partir da “reclamacao contra o trafico de cules por parte da Inglaterra e da
Franga” (SIMAS, 2007, p. 95), tinha pouco de “filantropia e caridade” (QUEIROS,
20004, vol. 3, p. 2069), e o que a movia era “incontestavelmente, uma excitacdo de
interesse” (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 2069), isto é, uma rivalidade colonial entre
ingleses e franceses. Aqui ja se comega a perceber a veia critica do autor portugués —
que se desenvolvera nos anos seguintes — que consegue enxergar claramente 0s

interesses politicos por tras das a¢cdes dos governos. O recém-chegado consul portugués

%9 José Vicente Serrdo nos lembra que esta proibicdo aconteceu apenas no porto de Macau, continuando
“a processar-se normalmente pelos outros portos...” (SERRAO, José, 1998, p. 750).

* Monica Simas diz que esta “atividade, inicialmente considerada licita pela administracio portuguesa,
precisou em breve ser regulamentada oficialmente e depois, através de varias leis, foi sendo coibida até a
absoluta proibi¢ao em 1894.” (SIMAS, 2007, p. 95). Assim, de acordo com esta autora, a proibi¢do de
1873 seria uma das leis que serviu para “coibir” a ida dos coolies a Cuba, ndo sendo responsavel pela
extincdo definitiva do trafico.
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explica a situacdo, dando destaque a rixa entre a Inglaterra, Franca e Espanha. Em
seguida, enumera 0os motivos que levaram a proibigdo: “Os vicios da emigragdo chinesa,
tais como o0s apontava opinido hostil, eram dois: — o0 recrutamento na China e o
transporte para a América. Eu acuso um terceiro, — 0 maior enquanto a mim: a situagdo
dos coolies na ilha de Cuba” (QUEIROS, 20004, vol. 3, p. 2070). Descreve o transporte
dos chineses a ilha da América Central, dizendo-se impressionado com o asseio do
navio. Diz que os trabalhadores chegavam a ilha “gordos, fortes, sdos, alegres, cheios de
alimento” (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 2073), mas que ap6s o desembarque em solo
cubano se iniciava a “verdadeira miséria dos coolies” (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p.
2074).

O consul portugués em Havana defende o coolie livre, sem contrato de trabalho.
Este diz: “uma experiéncia de 20 anos tem mostrado, que se hé criatura trabalhadora,
ocupada, produtiva, azafamada, é o coolie livre” (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 2076).
Continua por analisar a situacdo dos emigrantes asiaticos, mostrando seus problemas:

A situacdo dos coolies € hoje mais que nunca desgracada. Os escravos
estdo na véspera da libertagdo; a emigragdo ‘coolie’ esta proibida: — o
elemento negro falta, — o elemento chino ndo pode ser renovado.
Todas as necessidades de trabalhq da llha tém de recair pesadamente
sobre a col6nia existente (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 2078).

Por diversos trechos, destaca as qualidades dos trabalhadores asiaticos. Por
exemplo, diz que “o coolie bem-tratado é ddcil, submisso, familiariza-se com o navio”
(QUEIROS, 2000a, p. 2074) ou também apresenta a “facilidade [dos chineses de]
aclimatagio, sobriedade e industriosidade para o trabalho” (QUEIROS, 20003, vol. 3, p.
2070).

Nas ultimas paginas de seu relatorio, Eca conjectura uma emigragdo livre em

Cuba e, assim inicia um balanco final da emigracédo chinesa. Cito o trecho:

Esta emigracdo livre poderia ter bom resultado em Cuba, mesmo
atraida e solicitada? N&o creio. O exemplo das relagdes entre a raga
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chinesa e a raca europeia, em concorréncia de trabalho livre, na
Austrélia e na California, autorizam a crer, que a presenga de uma
populagdo china livre nas colbnias de raca latina terminaria
deploravelmente (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 2079).

Aqui, as consideracdes feitas em relacdo ao Império do Meio e seus habitantes
contrastam com o apresentado até o momento. Conforme expomos nas citagdes, 0
colaborador de As Farpas traca uma contextualizacdo da situacdo chinesa na col6nia
espanhola destacando os problemas enfrentados pelos orientais, como o contrato de
trabalho, o recrutamento, as condicGes de vida na ilha, destaca a forca e a habilidade dos
emigrantes asiaticos. Ou seja, mostra-se solidario ao sofrimento dos chineses na ilha de
Cuba e defende melhores condicdes para os mesmos. No entanto, em sua avaliacdo
geral da emigracdo, Eca comeca a se mostrar contrario a ideia de trazer os trabalhadores
asiaticos a América espanhola. Nessa explanacdo aparentemente contraditoria, o escritor
se utiliza de argumentos que transparecem um pensamento fortemente eurocéntrico,
baseados na caracterizacdo do meio, momento e raca, influéncia de Taine que Elza
Miné destaca em Eca de Queiros Jornalista (1986, p. 104-105).

O futuro romancista usa as experiéncias dos Estados Unidos e da Australia como
exemplos de fracasso da insercdo de mdo de obra chinesa para justificar sua postura.
Argumenta que tanto na América do Norte quanto na col6nia inglesa da Oceania o
excesso de trabalhadores chineses e suas sociedades fechadas causaram atritos com as
populacdes locais a ponto de proibirem a ida de emigrantes do império asiatico. Destaca
ainda que na Australia a proibicdo foi cassada, mas que a col6nia chinesa que se formou
no pais era mal vista (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 2079). O nosso autor ainda expde
que ndo se devem apenas os problemas a quantidade e a reclusdo dos chineses: “mais
sobrios mais econémicos que o europeu, faziam-lhe uma concorréncia terrivel,

oferecendo seu trabalho por pregos diminutos” (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 2079).

Vemos que, para Ega, ha ndo s6 o atrito cultural, mas também h& um desequilibrio
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econdémico. Quando transferida essa situacdo a Cuba, Eca prevé ndo a expulsédo dos

chineses, mas, devido ao “sangue espanhol”, atos mais violentos contra os imigrantes na

ilha. (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 2080).

E, por fim, emite seu parecer:

De resto € incontestavel que o chino inspira uma aversao instintiva a
nossa civilizacdo superior. E necesséario vé-lo, em grupos, nos seus
bairros para se compreender a hostilidade universal. Uma colbnia
china suja, mancha, desmoraliza uma cidade. Os casebres imundos
em que vivem em aglomeracdes de 800 e 1000, na promiscuidade e no
deboche, a sua sociedade sem mulheres, 0 seu traje sordido, a sua
fisionomia livida viscosa e astuta, o seu ar desconfiado e avaro, a sua
lingua aspera e inacessivel, tudo provoca, nas nossas ideias cultas e
refinadas, um retraimento geral (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 2081,
grifo nosso).

O trecho acima, mais uma vez, dialoga paradoxalmente com a primeira parte

analisada do texto. Aqui se fortalece a visdo eurocéntrica em voga na época em que ha a

dicotomia “Europa Superior x Asia Inferior” ou “Europa culta x Asia barbara”. O texto

prossegue:

A emigracdo asidtica em si, creio, ndo pode dar sendo maus
resultados. Em primeiro lugar a formagdo na sociedade europeia, de
uma sociedade asiatica, com a sua religido prépria, a sua lingua
especial, os seus costumes diferentes, vive fatalmente isolada. A
heterogeneidade das ragas ndo comporta fusdo. Esta sociedade,
suportada com resignacdo, vigiada com desconfianga, ndo tem
interesse algum na civilizagcdo que a cerca: € uma forga bruta que
serve para produzir riqueza. Além disso as classes que a aproveitam,
preocupam-se muito com o vigor dos seus bragos, — e nada com o
estado do seu espirito: ndo se emprega um unico esforgo para dar
ao chino ou ao indio uma civilizagao superior: nada Ihe ensina,
nem nossa lingua, nem a nossa moral, nem a nossa ciéncia, nem
Nnossos processos industriais: trata-se como uma maquina. [...] A
emigracdo asiatica tem além disso o vicio supremo de ser
exclusivamente masculina — a mulher india ndo emigra; a chinesa esta
fatalmente fixa & casa, a aldeia, pela desorganizagdo sistemética dos
pés. Esta sociedade celibataria de uma raga lasciva, sob um clima
excitante, produz nas cidades onde existe um deboche habitual e
degradante. N&o s6 a raca trabalhadora se debilita pelos excessos
antinaturais, mas ganha na privacdo das mulheres aquele carater
covarde traicoeiro, descontente, irritado (QUEIROS, 20004, vol. 3, p.
2082, grifo nosso)

Na oragédo destacada do trecho acima, vemos o escritor argumentando sobre a

falta de empenho em ensinar ao asiatico a cultura europeia. Embora aqui, ainda, se veja
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um argumento unilateral no qual a Europa deve ensinar sua “civilizagdo superior” nao
tendo, por deducéo logica, nada a aprender com o Império asiatico, ja observamos um
ponto que julgamos ser fundamental nos textos de Eca da década de 90: a questdo do
aprendizado. Aqui parece ser umas das primeiras manifestacdes deste ponto de vista nos
seus textos ndo ficcionais. O fato de nada ensinar com a experiéncia de conviver com o
“outro” parece ja aqui como um incomodo para Eg¢a. E, conforme notaremos com a
andlise de textos posteriores, tal posicdo continuara e se aprofundard ao longo de sua
vida.
Conclui, enfim, resumindo seus argumentos:

Cuba resume com o seu exemplo toda a argumentagdo contra a
emigracdo assalariada: [...] Elevou, é verdade, a sua produgdo; mas a
custa de quantas desvantagens: criou uma sociedade asiatica
numerosa, hostil, despeitada, que sé trabalha forcada e s6 se contém
pela folia dos regimentos: teve de seguir para esta col6nia um sistema
de vexacOes e de tiranias, que Ihe tem trazido as antipatias universais:
tem afastado toda emigracdo livre, e seu concurso civilizador: tem
visto o deboche e a desmoralizagdo penetrar nas plantacfes com a
introducdo dos coolies, [...] viu proprietarios habituarem-se ao
trabalho bracal dos coolies, e desprezarem as maquinas € 0S novos
sistemas cientificos de cultura: viu sua produgdo inteiramente
dependente da emigracdo: e de repente pela falta imprevista dessa
emigracao a sua producdo comprometida (QUEIROS, 2000a, vol. 3,
p. 2083)

Portanto, em A Emigracdo como Forca Civilizadora, Eca parte de uma denuncia
ou de, pelo menos, percepcdo das mas condi¢bes dos chineses na ilha cubana, a uma
militncia contra a entrada desses trabalhadores nas col6nias europeias. Como
justificativa dessa aparente mudanca de postura, o autor destaca dois problemas: um
econdmico e um cultural. Mas também argumenta sobre a “desmoraliza¢do” de um
local que recebe o trabalhador chinés, além da interrupgdo do progresso cientifico.
Apesar de 0 nosso autor ndo falar diretamente, ndo poderiamos inferir a comparagao
entre emigrantes europeus e emigrantes chineses, sendo o primeiro visto de maneira

positiva e 0 segundo negativa?



56

Ao pensarmos em datas e na biografia do autor, podemos comecar a
conjecturar justificativas para tais pontos de vistas. As ideias de Proudhon
influenciaram fortemente Ec¢a quando jovem, que o lia ja desde os tempos de estudante
em Coimbra (CAMPOS MATOS, 1988, p. 517). Por outro lado, em 1874 as ideias de
Taine e do positivismo ainda se mostravam muito presentes em seu modo de enxergar o
mundo e a arte*’. Lembramos ainda que a essa época Eca ainda n&o tinha publicado a
primeira versdo de O crime do Padre Amaro (1875). Ou seja, estamos lendo um Eca de
Queirds que ainda esta se formando intelectualmente. Portanto parece-nos licito supor
que Proudhon de certo modo influenciou o engajamento e o trabalho de Eca em prol dos
coolies, enquanto 0s pensamentos sobre meio, raca e momento de Taine serviram como
guia de seus argumentos contra a entrada de chineses como trabalhadores livres. Jodo
Gaspar Simdes (1973, p. 297), ao analisar a participacdo de E¢a nas Conferéncias do
Casino Lisbonense de 1871, destaca a coexisténcia dessas duas concepcdes na ideia de
realismo do jovem escritor portugués. Parece-nos que, aqui também, as ideias dos dois
pensadores franceses estdo presentes no raciocinio apresentado nesse relatorio.

Para finalizar nossa incursdo por este texto, gostariamos de destacar a
importancia que este documento consular elaborado por Eca teve em seu tempo.
Conforme destaca Monica Simas: “o relatorio de Eca causou grande impacto no
conjunto de medidas que buscavam resgatar a emigracéo livre, tentando evitar conflitos
com a Inglaterra e a China” (SIMAS, 2007, p. 97). Citando um estudo de Basto da
Silva* e um documento de Andrade Corvo®®, Simas demonstra que “seu relatorio [...]

influenciou diretamente as avalia¢cbes do ministro do Ultramar [...]” (SIMAS, 2007, p.

*! A influéncia de Taine aparece em diversos momentos do relatério em termos como “sangue espanhol”
(p- 2080), “aversdo instintiva” (p. 2081), “clima excitante” (p. 2082) ou “antipatias universais” (p. 2083).
*2 SILVA, B.B. Emigracao de cules. Dossier Macau — 1851-1894. Macau: Fundagao Oriente, 1994.

* CORVO, J. A. Estudos sobre as provincias ultramarinas. Lisboa: Academia Real das Sciencias de
Lisboa, 1887.
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98). Deste modo, pode-se ver que este texto queirosiano teve sua relevancia, nao s6 em
sua literatura — como veremos —, mas nas decisdes politicas de seu pais.

Posto isto, podemos avangar em nosso estudo. Adentraremos, a partir de agora,
0s textos de imprensa queirosianos. Comecaremos por dois textos publicados em As

Farpas, ambos do ano de 1871, trés anos antes da redacdo desse relatorio.

2.2. O EXTREMO-ORIENTE EM UMA CAMPANHA ALEGRE (TEXTOS D’AS
FARPAS)

As Farpas foram folhetos mensais publicados a partir de junho de 1871 — mas
datado de maio de 1871 (MEDINA, 1988, p. 261) — assinados por Ramalho Ortigédo e
Eca de Queirds. Este ultimo autor colaborou n’As Farpas até 1872, quando tomou posse
em Havana como consul portugués**. Posteriormente, as cronicas escritas por Eca foram
reunidas e publicadas sob o titulo de Uma Campanha Alegre (1890-1891). Dos
inimeros textos queirosianos escritos e publicados nesses folhetos, pouquissimos
abordam o Extremo Oriente. Na realidade, nenhum dos temas tratados por Eca € o
Oriente em si. Isso é um tanto coerente, uma vez que o objetivo dos textos de As Farpas
era fazer a “andlise da vida social [...] funcionalizando o comico, a ironia € o grotesco
ao servico da renovacdo da sociedade portuguesa” (GROSSEGESSE, 2005, p. 149).
Jodo Medina diz que ““as suas Farpas constituem um sistematico e quase que completo
curso da sociologia do Portugal da Regeneragao” (MEDINA, 1988, p. 264). Portanto,
quando o Oriente aparece, surge como objeto de interesse a sociedade portuguesa da
metropole. O que poderia interessar a “renovagao da sociedade portuguesa” nos anos 70
do seculo XIX era a relacdo da metrépole com suas colonias. Logo, o Oriente presente

n’As Farpas é o das possessdes portuguesas no Extremo Oriente.

# J4 Ramalho Ortigdo continuou publicando sozinho As Farpas até 1882.
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A questdo das coldnias aparece em dois textos: o primeiro é o texto nimero
XVIII d’As Farpas, de julho de 1871 que, recebeu posteriormente o titulo de “A
Marinha e as Colonias”. Neste texto, Eca trata brevemente da colonia portuguesa na
China, Macau. No entanto, sua verdadeira critica estd no estado em que a Marinha
portuguesa se encontrava na época. O segundo texto, de setembro do mesmo ano, trata
de uma revolta acontecida na colbnia portuguesa de Goa, na India. Este texto aparece
como o texto nimero XXXIV, de acordo com a edicdo das Obras Completas de Eca de
Queirds organizada por Beatriz Berrini (2000).

A pouca diferenca temporal entre esses dois textos faz com que as ideias nelas
expressas sejam bastante semelhantes. Eca advoga a favor da venda dessas terras
ultramarinas, uma vez que nao enxerga nenhum beneficio econdmico ao seu pais.
Criticando o sistema colonial implantado pelos lusitanos, ndo s6 Eca, mas a Geracao de
70 como um todo, reconhece o papel fundamental das colonias no passado portugués,
mas ndo veem espaco para elas no futuro da nacéo™®.

Portanto, parece claro que “o anticolonialismo dessa geragdo é abstencionista e
nada tinha a ver com motivac¢fes humanitarias (alias, nesta altura, o colonialismo € que
era, de certo modo, considerado um movimento humanitario)” (RAMOS, 2001, p. 67).

Eca inicia o texto de julho de 1871 tratando de um “panico patridtico”

(QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 720) em Portugal devido & noticia de uma possivel perda

** Esta ideia de ruptura com o passado é um dos principais alicerces das ideias da Geracéo de 70. Para
ilustramos, utilizamos trés passagens do discurso das Conferéncias do Casino Lisbonense proferido por
Antero de Quental em 27 de maio de 1871, intitulado “Causas da decadéncia dos povos peninsulares nos
ultimos trés séculos”. Nas primeiras palavras do discurso, o autor de Odes Modernas, diz: “Ha em nos
todos uma voz intima que protesta em favor do passado, quando alguém o ataca: a razdo pode condenéa-lo:
o coragdo pode absolve-lo. E que nada ha no homem mais delicado, mais melindroso do que as ilusdes: e
s30 as nossas ilusdes o que a razao critica, discutindo o passado, ofende sobretudo em nés” (QUENTAL,
1982, p. 256). No meio de sua fala, ¢ dito: “Esse moribundo que se ergue dentro em nos, € o inimigo, € o
passado. E preciso enterrd-lo por uma vez, e com ele o espirito sinistro do catolicismo de Trento”
(QUENTAL, 1982, p. 282). E, ja nas conclusdes de seu raciocinio, Antero profere: “E necessario um
esforco viril, um esfor¢o supremo: quebrar resolutamente com o passado. Respeitamos a memoria de
nossos avés: memoremos piedosamente 0s actos deles: mas ndo os imitemos. Ndo sejamos, a luz do
século XIX, espectros a que da uma vida emprestada o espirito do século XVI”. (QUENTAL, 1982, p.
294).
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da colonia de Macau. O farpista abre seu texto com as seguintes palavras: “Houve este
més um panico patridtico: julgou-se que iamos perder Macau! A China, segundo se
afirmava, tinha intimado Portugal a evacuar aquela colénia — onde sé devia reinar o
rabicho” (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 720). A possivel perda de Macau a qual Eca se
refere vai ao encontro de um dos dois problemas que Portugal enfrentou em sua colonia
chinesa: “afirmar plenamente a soberania portuguesa sobre o territorio, objetivo
projetado desde os finais do século XVIII, mas nunca consumado até a data [...]”
(SERRAO, José, 1998, p. 722). O outro problema, de acordo com José Vicente Serro,
estava em “encontrar alternativas econdmicas susceptiveis de travar a decadéncia que se
acentuava” (SERRAO, José, 1998, p. 722). Esta decadéncia aconteceu ndo s pelas
questBes politicas ocorridas na metrépole desde o inicio do século XIX, mas também
por causa da Guerra do Opio (1839-1842) que originou a colonizagio inglesa em Hong
Kong e abriu 0 mercado chinés & Inglaterra*® (SERRAO, José Vicente, 1998, p. 722-
723). Embora ndo trate especificamente dessas questBes, as criticas de Eca estdo
diretamente envolvidas com o0 momento passado pela colénia portuguesa de Macau no
ano de 1871.

Retornando ao texto “A Marinha e as Colonias”, 0 farpista logo expde como
enxergava a relagdo da metropole e seus dominios na Asia: “As relagdes de Portugal
com as suas coldnias sdo originais. Elas ndo nos ddo rendimento algum: nds ndo lhes
damos um dnico melhoramento: é uma sublime luta — de absten¢do” (QUEIROS,
2000a, vol. 3, p. 721). Deste trecho destacamos duas questdes: a critica a politica
colonial portuguesa e a questdo de ensinamento que destacamos no tratado A
Emigracéo como Forga Civilizadora. A critica ao sistema colonialista portugués se da

no sentido de Portugal ndo explorar as terras que possui. Ou seja, ndo ha nenhum

*® Desta guerra, Eca tratara no artigo “Chineses e Japoneses” de 1894, conforme veremos.
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proveito econdmico em manter as terras na China. Da questdo do aprendizado, essa
critica se dard, como no relatorio trés anos posterior, de maneira unilateral: ou seja, ndo
se ensina nada ao colonizado. Ega n’As Farpas parece ndo enxergar, ainda, o Outro
enquanto ser detentor de conhecimento e, consequentemente, passivel de ensinar. Em
outras palavras, parece ndo ver a possibilidade de aprender com o Outro, conforme
assinalamos na andlise do relatorio.

Aqui, podemos aproximar, mais uma vez, a visdo de Eca de As Farpas com o
discurso de Antero de Quental proferido no Casino Lisbonense naquele ano. Em
“Causas da decadéncia dos povos peninsulares nos ultimos trés séculos”, € dito:

As conguistas romanas sao hoje justificadas pela filosofia da historia,
porque criaram uma civilizagdo superior aquela de que viviam o0s
povos conquistados. A conquista da India pelos Ingleses € justa,
porque é civilizadora. A conquista da India pelos Portugueses, da
América pelos Espanhéis, foi injusta porque ndo civilizou. Ainda
guando fossem sempre vitoriosas as nossas armas, a India ter-nos-ia
escapado, porque assistematicamente alheavamos o0s espiritos,
aterradvamos as populagdes, cavavamos pelo espirito religioso e
aristocratico um abismo entre a minoria dos conquistadores e a
maioria dos vencidos (QUENTAL, 1982, p. 292).

Logo, o que se V&, tanto no discurso de Antero, quanto neste ponto da crénica de
Eca é uma ideia eurocéntrica fortemente marcada, em que a Europa, detentora de uma
sociedade “superior”, tem como obrigacdo ‘“civilizar” suas colonias, lugares vistos,
consequentemente, como “barbaros”.

Eca prossegue seu texto mostrando que o abandono ndo é exclusividade da
relacdo Lisboa-Macau. O autor ironiza a relacdo da metrépole lusitana com outras
colonias € com os Agores, “que ndo sdo uma coldnia, mas que pela distancia, pelo
abandono, pela separagdo de interesses, tém toda a fisionomia colonial...” (QUEIROS,
2000a, vol. 3, p. 721). Chega, enfim a critica & marinha portuguesa: “Mas, meus

senhores, antes de tudo, nés ndo temos marinha!” (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 722).

Faz um panorama extremamente cémico da situacdo da Marinha portuguesa até ligar
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esta forca naval decadente com o abandono das colonias por parte do governo
portugués. “Com tal marinha como podem as coldnias prosperar?” (QUEIROS, 2000a,
vol. 3, p. 724). Assim, j& ao final do texto, defende a venda das coldnias como solugéo
para o momento econdmico vivido por Portugal. Cito: “Para que temos colonias? [...]
Sejamos vilmente agiotas, como compete a uma nagdo do século XIX — e vendamos as
colonias” (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 725-726). Aqui podemos destacar o inicio de
uma visdo critica & politica colonialista europeia, em que se liga essa pratica a
agiotagem. Demonstra enxergar, ainda sem a complexidade que demonstrard nos anos
posteriores, o verdadeiro fim dessa politica. Na conclusdo, jocosamente recua de sua
sugestdo a fim de ironizar a administracdo lusitana: “Dilema pavoroso! Devemos vender
as colonias porque ndo temos governo que as administre; mas ndo as podemos vender
porque ndo teriamos governo que administrasse o produto! Miserere” (QUEIROS,
20004, vol. 3, p. 726).

Apesar de tratar da possessdo portuguesa em territério chinés, o autor ndo
descreve esta colbnia, nem parece interessado em sua cultura. N&do ha qualquer
julgamento de seu povo, nem parece haver preocupacdo com esta regido do planeta que
ultrapasse a critica feita a politica da metrépole. Inclusive o abandono com que é
retratada também é culpa do governo portugués. O que se destaca fortemente deste texto
é o inicio de uma critica ao aprendizado, presente também em A Emigracdo como
Forc¢do Civilizadora, que ird se desenvolvendo ao longo dos anos — como veremos nos
textos da década de 90 — e a ideia da inutilidade das colbnias asiaticas. Essas ideias
estardo também presentes no texto de setembro de 1871. Aqui, no entanto, Eca
desenhara um retrato da colonia de Goa.

O titulo do texto de setembro de 1871, “Historia Pitoresca da Revolta da india”,

ja ilustra como Eca de Queirds enxerga a colbnia na india. Embora classifique de
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“pitoresca” a revolta, nio sera de outra maneira que a India Portuguesa sera retratada.
Sempre com o intuito de corroborar a ideia da inutilidade das col6nias asiaticas para a
sociedade portuguesa da segunda metade do século XIX, Eca traca o tempo todo a
revolta, e, consequentemente, a col6nia como insignificante. O texto se inicia de modo
semelhante a “A Marinha e as Colonias™:

Andavamos inteiramente esquecidos da India! Uma clara manhi ela
aparece violentamente no meio de nos, envolta hum telegrama do sr.
visconde de S. Janudrio. Por essa ocasido muito bom portugués se
admirou que a india ainda fosse nossa! [...] Uma vez que a gloriosa
india ainda existia, era necessario que a respeito dela existisse o
correspondente brio patriético. Sacudiu-se o velho brio patriético do
p6 e da calica — e cada um envergou o velho brio patridtico!
(QUEIROS, 20004, vol. 3, p. 750)

Assim como em julho, neste texto de setembro de 1871, também é referido do
movimento patriético despertado nos portugueses com a chegada da noticia de uma
rebelido iniciada em Goa. Esta revolta aconteceu devido a extin¢do do exército goés,
principal fonte de emprego dos habitantes da colonia. Ernestina Carreira explica-nos a
situacéo:

[...] quando foi remodelada a administracdo ultramarina, a india foi a
Unica provincia a obter (com Angola) uma Junta Geral de Provincia.
Esta [...] compunha-se de autoridades metropolitanas, mas também de
vogais propostos pelas municipalidades. [...] Por isso, o médico e
veterinario portugués Anténio Lopes Mendes pdde escrever, nos anos
de 1860, que os nativos se consideravam os ‘legitimos senhores da
terra’. Eles ocupavam agora todos os cargos coloniais, menos os de
governador, arcebispo e presidente da Relacdo, reservados aos
metropolitanos. Puderam até adquirir titulos de nobreza, outorgados
pelo rei. Na realidade, essa ascensdo implicava o sacrificio
progressivo dos interesses da comunidade descendente. As reformas
administrativas e financeiras impostas pelo governo portugués e
aplicadas por Pestana em 1869 exigiam uma diminuicdo do exército
gue continuava a absorver mais de metade dos rendimentos da receita
da coldnia, sem grande proveito, fora o de manter empregos.
Compunha-se entdo de 3000 homens, repartidos em quatro batalhes,
um regimento de artilharia e um corpo de guarda municipal. A
reestruturacdo previa um aumento de 50% dos salarios dos oficiais
metropolitanos, mas suprimia as vagas de oficiais e oficiais inferiores,
o0 que eliminava qualquer possibilidade de promocéo. Em Fevereiro de
1870, os batalhdes revoltaram-se. [...] O governador Pestana aceitou
negociar, concedeu-lhes a amnistia e um salério equivalente ao dos
oficiais portugueses. Foi destituido por causa dessas decisdes.
Reprovando estes atos de indisciplina, a metropole ordenou a
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dissolucdo do exército goés, pelo decreto de 11 de novembro de 1870.
Um ano depois, em setembro de 1871, os batalhdes revoltaram-se de
novo. (CARREIRA, 1998, p. 673-674).

Embora este episodio tenha sido de grande relevancia para a historia de Goa,
Eca, com seu pensamento centrado na metropole, classifica essa revolta como
“insignificante e efémera como um meeting civil no reino” (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p.
751).

A seguir passa a caracterizar o recém-extinto exército indiano. Entretanto, o
desenho dos membros inferiores do batalhdo € o reflexo de como Eca enxergava toda a
sociedade goesa. Como vimos no texto anterior, o objetivo do farpista é demonstrar
como as colbnias asiaticas ndo trazem nenhuma vantagem econdémica a Portugal.
Assim, toda a caracterizacdo do povo indiano se da de maneira irbnica e pitoresca a fim
de rebaixar a populacdo oriental da col6nia portuguesa e, deste modo, legitimar seu
discurso de inutilidade desta. Cito :

O grosso do exército da India é composto de indigenas — mouros,
canarins, banianos e gentios. Estes nomes melodiosos designam
castas; e as castas na India conservam ainda todo o seu velho e
irreconcilidvel separatismo. As castas desprezam-se, guerreiam-se, e
nunca absolutamente se fundem. Quase ndo se comunicam
(QUEIROS, 20004, vol. 3, p. 751).

Quando o autor diz de “velho e irreconcilidvel separatismo” ndo poderiamos
inferir uma caracterizacdo da sociedade indiana como “velha” e, por inferéncia, antiga,
pertencente ao passado, em contraposicdo a sociedade europeia, moderna, representante
do futuro? Futuro esse desejado por Eca para Portugal?

A ironia da caracterizagdo dos orientais continua quando diz: “Além disto, todas
as castas tém habitos fatais, horas impreteriveis”. (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p. 751).

Destaca-se numa frase escrita pouco apés essa caracterizacdo em que o farpista
diz: “Ora os oficiais indios, com um zelo pelas rupias extremamente compreensivel,

quereriam ter um soldo igual aos oficiais que vdo de Portugal. Por consequéncia
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requerem. (Tém a ingenuidade asiatica de requerer!)” (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p.

751). Ao dizer “ingenuidade asiatica de requerer”’, Eca esta falando diretamente a

principal caracteristica com que define a populacdo de Goa e os portugueses que ali

vivem: “ingénuo”. A ideia do oriental ingénuo e passivo, uma das imagens comuns na

Europa oitocentista € a Unica a ser fortemente destacada pelo futuro autor de Os Maias.

Como veremos adiante, Eca ndo chega a perder completamente essa imagem ao longo

de sua vida. Mas, definitivamente, ndo se limitara a essa.

VVemos novamente a passividade ligada ao Oriental no seguinte trecho:

Pois bem! Ainda assim uma revolta na india nio tem seriedade. [...]
Os soldados ndo véo por impulso préprio. Divididos em castas, fracos,
ignorantes, odiando-se, sem terem interesse comum ou vontade
comum — vao unicamente porque os seus oficiais, no primeiro
momento, lhes mandaram que fossem (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p.
752).

Essa caracterizacdo irdnica prossegue por mais alguns paragrafos até definir

diretamente o habitante indiano da col6nia portuguesa. Nas descri¢cdes fisicas do

indiano, também redutivas, vemos caracteristicas como débil e fraco, portanto pouco

proveitoso para o trabalho em uma col6nia:

O indio de nossas possessdes € de uma debilidade gelatinosa.
Anémico, miudinho, assustadi¢o, consumido pelo sol, mal sustentado
de arroz, o indio cai de brugos com uma caricia no rosto, e morre com
uma palmada na espinha. [...] Um empurrdo, e o indio tomba — na
eternidade. Nao ha talvez desembargador algum em Goa que nao
tenha, com a sua méo grave e juridica, assassinado um indio! [...]
(QUEIRQOS, 20004, vol. 3, p. 753).

Adiante, caracteriza, de maneira semelhante ao habitante indiano, o solo

pertencente a Portugal:

E um pedaco de terra tdo escasso que se anda a cavalo num dia. As
pequenas povoagles caem em ruina e em imundicie; ndo ha nelas
movimento, nem iniciativa; a Unica cultura é o arroz, que exportam a
5 para importar a 8; a Unica indlstria, fazer olas, que sdo 0s
encanastrados de palmeira com que se erguem os pacaris, alpendres
coloridos e frescos que sombreiam as janelas; ndo existe nenhum
comércio; os tributos esmagam; dois ou trés homens ricos, Jossy e
mais dois, que se véem nos patins, descalgos e encruzados, comendo 0
seu arroz com a mao, tém o dinheiro enterrado, e quando se lhes
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garante um forte juro, cavam e emprestam; as escolas sdao uma fic¢do
grotesca; as estradas sdo a espessura do mato; a higiene ¢ feita pelos
caes que lambem as imundicies na rua; a policia é feita por cada um
com o seu bambu; uma intriga sordida e rastejante agita indigenas e
europeus; o deboche tem o ardor do clima; os soldados embebedam-se
com aguardente; e no entanto velhos pardieiros, que se esboroam as
mordeduras do sol, esconderijos de corvos, lembram as nossas glérias
e alastram o chdo de calica. Tal é a india Portuguesa (QUEIROS,
20004, vol. 3, p. 754).

Algumas ideias desse paragrafo, mais uma vez, sdo proximas as apresentadas no
discurso anteriano de maio de 1871. L4, ao falar do sistema colonial portugués desde a
segunda metade do século XVI, o “lider” da Geragao de 70 havia dito:

N&o se fabrica, ndo se cria: basta 0 ouro do Oriente para pagar a
indGstria dos outros, enriquecendo-os, instigando-os ao trabalho
produtivo, e ficando nés cada vez mais pobres, com as maos cheias de
tesouros! Importdvamos tudo: de Italia, sedas, veludos, brocados,
massas: de Alemanha, vidro: de Franca, panos: de Inglaterra e
Holanda, cereais, l&s, tecidos. Havia entdo uma Unica inddstria
nacional....a India!” (QUENTAL, 1982, p. 289).

A India aparece na sequencia do discurso como local onde os portugueses iam
enriquecer e voltar a Lisboa para “gozar, dissipar esterilmente.” (QUENTAL, 1982, p.
289). Ou seja, a ideia é proxima ao que Eca profere em setembro, ao falar da falta de
aplicagéo de recursos em Goa.

J& nos ultimos paréagrafos do texto traga uma comparacdo entre a colonizagdo
inglesa e portuguesa na India. A finalidade desta comparagdo, como ¢ bastante
dedutivel, é criticar a politica portuguesa. Ao dizer que uma verdadeira revolta indiana
aconteceria se os ingleses tentassem invadir Goa, Ega ironiza:

[...] no nosso regime ele vive na ociosidade, no desleixo, na sua
imundicie querida, na sua bem-amada traficancia; e se fosse inglés, o
cipaio viria a obriga-lo a golpes de courbach, a ser policiado e a ser
trabalhador. E o soldado indio detesta o inglés — porque, sob 0 nosso
regime, ele pode subir os postos até major; e sob o regime inglés ndo
subiria nem a cabo (QUEIROS, 20004, vol. 3, p. 754).

E interessante notar que, para criticar a politica portuguesa, Eca parodia também

o discurso orientalista britanico, exposto por Edward Said em diversos momentos de seu



66

Orientalismo*’. Assim, mesmo que aparentemente involuntéria, se apresenta, sob a
forma da parddia, uma critica a diferentes métodos colonialistas europeus do ultimo
quartel dos Oitocentos.

Apos vérios paragrafos ironizando a col6nia de Goa, suas terras, suas pessoas e
seus colonizadores, Eca remonta ao texto de julho do mesmo ano quando defende a
venda das colbnias asiaticas. Aqui, porém, vai mais longe. Sugere que o prejuizo que
Goa proporciona a Portugal é tdo grande que recomenda a doagdo das terras indianas:
“Noutro numero das Farpas lembramos, a respeito das coldnias, este grande
melhoramento — vendé-las! Ocorre-nos outro ainda maior a respeito da Iindia — déa-la”
(QUEIRQOS, 2000a, vol. 3, p. 754). E finaliza ligando a colonizagio na Asia com o
passado, devendo assim ser preservado. Mas destaca a auséncia de espaco no futuro da
sociedade portuguesa: “A {inica coisa por que conservamos a India, é por ser uma gloria
do passado. [...] O passado é belo e herdico — bem: quando o passado pretende antepor-
se aos interesses do presente, 0 passado é caturra!” (QUEIROS, 2000a, vol. 3, p.755)*.

Vistos de um modo mais amplo, percebe-se que nesses textos de As Farpas,
apesar de pouco tratarem do Extremo Oriente, as ideias trabalhadas sdo muito
semelhantes. Como lembramos no inicio deste topico, o principal motivo pelo qual E¢a
trata dos dominios no extremo asidtico é para indicar sua venda. Com isso enquanto
objetivo, toda a caracterizacdo, quando acontece, se da de maneira negativa a fim de
corroborar sua proposta. Uma visdo por vezes etnocéntrica de um Eca jovem, em
formagé&o intelectual que sonhava com a renovacao da sociedade portuguesa.

Como parece ter ficado claro, a esta época, Eca e seus companheiros de geragédo
participavam das Conferéncias do Casino Lisbonense e, por isso, suas preocupacoes

estavam no atraso intelectual na metropole portuguesa. Deste modo, as ideias aqui

* Cf., por exemplo, SAID, 2008, p. 305-341.
*8 Mais uma vez poderia se relacionar este trecho com o discurso de Antero. Cf. nota 45.
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expressas em muitos momentos vao ao encontro do que foi proferido, por exemplo, por
Antero de Quental em “Causas da Decadéncia dos Povos Peninsulares nos Ultimos Trés
Séculos”. Passado este momento combativo deste jovem do Cenéculo, tendo aparecido
“a Vida, enrugada, de dedo ameagador, a avisar que ela ndo é musa ou ninfa que se trate
com ligeireza, indiferenga, e cantando” (QUEIROS, 2000a, vol. 3 p. 1774), conforme
diz nosso autor em “Um Génio que era um Santo”, 0 ponto de vista de E¢a em relagéo
ao Extremo Oriente mudara. Isto é, ndo ser4 mais restrito a relacdo entre metropole e
coldnia. Nos préximos textos de imprensa que vamos analisar, todos da década de 90 —
época, portanto, do grupo “Vencidos na Vida” — vamos verificar como esta perspectiva
se modificou, identificando o que h& de semelhante e 0 que ha de novo na visdo

queirosiana do Extremo Oriente vinte anos apds a escritura destas “farpas”.

2.3. O EXTREMO-ORIENTE EM EQOS DE PARIS E CAR:I'AS FAMILIARES E
BILHETES DE PARIS (TEXTOS A GAZETA DE NOTICIAS DO RIO DE
JANEIRO)

Dentre toda a colaboracéo de Eca de Queirés a jornais e revistas*®, pode-se dizer
que o material enviado a Gazeta de Noticias do Rio de Janeiro esta entre “o conjunto
mais representativo” (MINE, 2000a, p. 15) de sua producéo para imprensa. Este jornal,
de acordo com Elza Miné, “jornal 4gil e vibrante” (MINE, 2000a, p. 33), era consumido
pela parcela progressista da populacdo carioca, “pois a fatia mais conservadora, em
termos de Rio de Janeiro, se voltava para o Jornal do Comércio, considerado o mais
sisudo da época, [...], preferido pelos caixeiros’ do Rio” (MINE, 2000a, p. 33).

A este jornal brasileiro, Eca enviou ndo apenas crénicas, mas também diversos

trechos de sua ficcdo. De acordo com o levantamento de Elza Miné, la foi publicado A

Reliquia (1887); o capitulo final de Os Maias (1888); de A Correspondéncia de

* Para citar apenas alguns, temos Diério de Noticias, Gazeta de Portugal, Distrito de Evora, a Revista de
Portugal (periddico dirigido por Eca), Revista Moderna, entre outros.
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Fradique Mendes, as cartas “A Visconde de A. T.”, “A Mme de Jouarre” (segunda
carta), “A Oliveira Martins”, ¢ as quatro cartas “A Clara”; ¢ os contos Civilizacédo
(1892), O Tesouro (1894), Frei Genebro (1894) e O Defunto (1895) (MINE, 2000a, p.
19).

Restringindo nosso escopo ao que nos interessa neste momento, a producéo
jornalistica enviada a Gazeta de Noticias, vé-se que Eca colaborou de maneira irregular
durante dezessete anos. O primeiro texto assinado por Eca data de 24 de julho de 1880 e
textos (ou trechos) se repetem, mensalmente, até fevereiro de 1882 e, mais
esporadicamente, até 24 de outubro de 1882. Durante todo este periodo, o autor de O
Mandarim publica na qualidade de correspondente do jornal na Inglaterra.

A producdo jornalistica de Eca neste periddico fica interrompida por
aproximadamente dez anos®™, quando, em janeiro de 1892, sai o artigo “A Europa em
Resumo”. A partir de entdo, o ja& consul portugués em Paris publica regularmente
cronicas até setembro de 1897, momento que encerra sua participacdo neste jornal.
(MINE, 20004, p. 18-19).

A produgdo queirosiana ao jornal carioca foi reunida, postumamente, em
diversas obras. Ha crénicas espalhadas entre os titulos: Cartas da Inglaterra (1905);
Ecos de Paris (1905); Cartas Familiares e Bilhetes de Paris (1907); e Notas
Contemporaneas (1909). Em 2002, toda a producdo jornalistica foi reunida no volume
Textos de Imprensa IV da Edicdo Critica das Obras de Eca de Queirds, sob a
responsabilidade das professoras Elza Miné e Neuma Cavalcante. Serd esta edicdo
critica que utilizaremos nas citagdes deste trabalho.

Nosso recorte abrange textos do segundo momento de colaboragdo de nosso

autor, ou seja, artigos publicados a partir de 1892. Os textos que analisaremos a partir

%0 Entre 1887 e 1888, Eca publica algumas das ficcdes anteriormente citadas.
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de agora foram coligidos aos livros Ecos de Paris e Cartas Familiares e Bilhetes de
Paris. Passemos, entdo, ao estudo de “A Francga e o Sido”, “Chineses e Japoneses” ¢ “A

Proposito da Doutrina Monroe e do Nativismo”.

2.3.1. AFRANCA E O SIAO

O artigo “A Franga e o Sido” foi publicado em 20 de agosto de 1893 na Gazeta
de Noticias do Rio de Janeiro. Portanto temos uma diferenca de mais de 20 anos entre
0s textos publicados em As Farpas, que vimos. Neste periodo, Eca de Queiros se
formou intelectualmente, produziu e publicou algumas de suas principais obras, dentre
elas, as trés versdes de O Crime do Padre Amaro (1875, 1876, 1880), Primo Basilio
(1878), O Mandarim (1880), A Reliquia (1887) e Os Maias (1888). Portanto, o Eca de
Queir6s que vamos encontrar nesses textos ja ndo € o0 mesmo dos primeiros escritos. O
proprio autor escrevera em uma carta enderecada a Ramalho Ortigdo datada de 24 de
outubro de 1890 a propdsito da publicacdo de Uma Campanha Alegre:

Eu acabo de reler as minhas Farpas: sdo uma colecdo de pilhérias
envelhecida que ndo valem o papel em que estdo impressas. Estou
hoje tdo longe delas e do estado de espirito que as inspirou — que ja
guase as ndo compreendo, e, portanto, de modo algum as defendo
(QUEIRQGS, 20004, vol. 4, p. 169).

Apesar de o artigo datar de 20 de agosto de 1893, uma semana antes, no dia 13
de agosto, Eca faz uma introducdo ao tema, que é um conflito armado envolvendo a
Franca e 0 Reino do Sido, atual Tailandia. Portanto, o que vamos analisar aqui como “A

XA

Franca e o Sido” ¢ parte do texto publicado em 13 de agosto e o artigo de 20 de agosto.
Nestas cronicas, Eca traga um “paralelo entre o colonialismo francés e o inglés”

(CAMPOS MATOS, 1988, p. 279), que parece ser o grande motivo pelo qual escreve

esse artigo. A comparacao entre as duas poténcias europeias envolve a maior parte do

artigo. Mas como artificio para chegar até este suposto objetivo, Eca utiliza do conflito

bélico ocorrido entre a nagéo francesa e o reino siamés. N&o é nosso objetivo analisar as
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politicas coloniais europeias presentes no texto de Eca. Aqui vamos nos restringir a ver
como Eca desenha o reino oriental, que aparece, inicialmente, como estopim de um
possivel confronto armado entre franceses e ingleses, cada qual para defender seus
interesses politicos.

Na primeira abordagem desta questdo internacional, Eca apresenta o reino como
causa de um possivel cenério de guerra:

H4, ao que parece, uma grave, muito grave novidade internacional. A
Franca e a Inglaterra estdo arrufadas. Mais: estdo franzindo
terrivelmente, uma para a outra, o sobrolho e falando com azedume
de casus belli.(caso de guerra) [...].Este rompimento de relacfes entre
a Franca e a Inglaterra tem por motivo o Sido. (QUEIROS, 2002, p.
368)

A fim de contextualizar seus leitores Eca apresenta, de maneira irénica, o reino
do Extremo-Oriente e seu rei. Em suas palavras, Eca ja desvenda o interesse europeu
naquela regiéo:

Sido é um reino do Extremo Oriente, muito rico e, portanto, muito
apetecivel. Tem um rei bastante curioso, segundo se depreende da sua
fotografia, porque da cinta para cima anda vestido a chinesa, e da cinta
para baixo a Luis XV! [...] Além do seu rei, Sido possui toda a sorte
de riquezas naturais, em plantacbes e em minas. E portanto um
delicioso e proveitoso pais para possuir. (QUEIROS, 2002, p. 368)

Esta é a primeira (e Unica no texto de 13 de agosto) caracterizacdo feita pelo
autor. Nela ja podemos perceber, através da ironia, a consciéncia de que a
caracterizacdo das nacdes vitimas do processo imperialista europeu € feita para
legitimar essa pratica politica. Quando o autor escreve: “€¢ um reino muito rico e,
portanto, muito apetecivel”, jA se percebe que o Unico interesse europeu em outras
regides do planeta é enriquecer. Ou seja, 0 que Eca faz neste trecho, e em outros que
estdo por vir, é desnudar conscientemente através de sua famosa ironia o imperialismo e
o colonialismo do velho continente.

Ambas [Franca e Inglaterra], muito naturalmente, se encontram h&
anos nesses confins do Oriente, lado a lado, com o olho guloso
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cravado sobre Sido. [...] O animal inconsciente foi posto sobre a Terra
para nutrir o animal pensante — e por isso com bois se fazem bifes. Os
paises orientais séo feitos para enriquecer os paises ocidentais — e por
isso com os Egiptos, 0s Tunes, 0s Tonquins, as Cochinchinas, os Sidos
(ou SiBes?) se fazem para a Inglaterra e para a Franca boas e pingues
coldnias. Eu sou civilizado, tu és barbaro — logo, da ca primeiramente
0 teu ouro e depois trabalha para mim (QUEIROS, 2002, p. 368-369).

O que Ecga faz aqui é expor as linhas gerais da teoria orientalista que Edward
Said (2008) conceituard no final do século XX. Recordando, em linhas breves, o
principal topico da obra Orientalismo, Said tenta mostrar, através da anélise de varios
textos literarios, como a representacdo do Oriente na literatura ocidental serviu para
justificar o discurso civilizatério europeu e legitimar o movimento imperialista que
operou ao longo dos séculos XIX e XX. A obra de Said data de 1978, ou seja, oitenta e
cinco anos depois dos textos de Eca de Queirds. Lembrando que, na década de 1870,
Eca trabalnava com dicotomias como Europa culta/Oriente  selvagem,
metrépole/coldnias ou Ocidente civilizado/Oriente barbaro, é importante ressaltarmos a
percepcao critica demonstrada por nosso autor em torno das nagfes subjugadas pelas
poténcias do velho continente. Assim, ao olharmos para este texto de 1893, fica
evidente a mudanca critica que poucos, em sua época, conseguiram ter>".

No texto de 20 de agosto, que trata exclusivamente do imbroglio franco-siamés,
percebemos que, se no primeiro artigo o Sido aparece caracterizado rapidamente sob o
olhar europeu como lugar de enriquecimento, em outras palavras, como uma vitima do
imperialismo, aqui, aos poucos, a imagem ganha outras tonalidades. Essa imagem de
vitima do imperialismo ndo desaparece, mas, juntamente com esta, surge outra

representacio: o oriental “habil, incansavel, pontual, décil” (QUEIROS, 2002, p.543).

*!para ilustrarmos, citamos o exemplo de Oliveira Martins (1845-1894), historiador, politico importante e
amigo pessoal de Ega que escreve em “Teoria da Historia Universal” (1884): “Nao podemos tampouco
supor que o europeu fique diante da civilizagdo chinesa naquela atitude em que ficou outrora o grego
barbaro perante o Egito, pois além de que nada temos a aprender com a China, é ela que para a sua
defesa adota os nossos navios” (MARTINS, p. 14 apud RAMOS, 2001, p. 67, grifo nosso).
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Esta caracteriza¢do, nas palavras de Orlando Grossegesse, uma ‘“hiper-idealizacdo”
(GROSSEGESSE, 1997, p. 11), sera usada para representar 0 povo siamés.
Eca abre o texto:

A Franca comecou enfim a devorar Sido. Este ingénuo, amavel e
polido povo recebeu, ha guatro ou cinco dias, um ultimato em que era
intimado a entregar, sem demora, a Franga uma imensa porgao do seu
territério e uma ndo pequena porcdo do seu dinheiro. Segundo a
prudente maneira dos Orientais, 0 Sido nem consentiu, nem
recusou. Com aquela mansidao e humildade que téo prépria é de
budistas e de fatalistas, replicou que ndo compreendia bem as
exigéncias da Franca, que apetecia a paz, e que por amor dela estava
disposto a dar algum dinheiro, mas ndo tanto, e a abandonar algum
territorio, mas néo t&o vasto. (QUEIROS, 2002, p. 371, grifo nosso).

O que vemos, entdo, sdo duas representacdes do Oriente. Mas nenhuma, como
sabemos, representa um Oriente “real”, ou experimentado. Logo, 0 que o autor de Os
Maias intenciona € dar a seus leitores duas visGes que um europeu tem acerca daquela
regido do mundo. Ou seja, ele trabalha com dois estere6tipos: Sido negativo, inferior,
animalizado e Sido positivo, “ingénuo, amavel e polido™?. Embora opostas, essas duas
caracterizacbes parecem convergir a um mesmo ponto: o Sido enquanto lugar
desprotegido, incapaz de se defender. Portanto, esté ai, mais uma vez, a critica a politica
internacional europeia.

Essas representacOes se intercalam ao longo da crbnica. Por exemplo, no
pardgrafo seguinte, Eca destaca mais uma vez o primeiro juizo: “os paises do Oriente
tém uma deploravel fama de duplicidade e falsidade” (QUEIROS, 2002, p. 371, grifo

nosso), mas logo apresenta o segundo: “e a Franca, sem se deter em mais explicagdes

2 Em “Misticismo Humoristico”, publicado em 23 de dezembro de 1866 na Gazeta de Portugal —
posteriormente integrado as Prosas Barbaras — Eca apresenta uma visdo do Oriente prédxima a esta. L&
ele dissera: “Todas estas coisas se parecem com sonhos. Mas o que € o sonho? O que s80 as visGes? Sao
as atitudes, fantasticas e desmanchadas que a sombra da as verdades. J& se pensava assim o poeta Li Tai-
Pé, que escrevia sobre as coisas santas da China, entre porcelanas e lacas, ao sopro dos nentfares, vestido
de sedas amarelas, perfumado de chardo — doce, contemplativo, branco diante de um vaso de margaridas”
(QUEIROS, 20004, p. 77). Em “A Franga e o Sido”, assim como em textos que ainda analisaremos, esta
imagem ndo corresponde integralmente a visdo de Eca. Ela é apresentada como um dos pilares de um
pensamento mais profundo acerca da relacdo Ocidente-Oriente.
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com o infeliz Sido, bloqueou-lhe as costas e fez marchar sobre as provincias do interior
as suas tropas coloniais da Cochinchina” (QUEIROS, 2002, p. 371, grifo nosso)

A critica a limitacdo do ponto de vista europeu atinge seu apice quando o autor
fala diretamente:

E uma senhora que ultimamente, num saldo, considerava como a coisa
mais pueril e mais grotesca que duas nacdes tdo elegantes como a
Franca e a Inglaterra, se batessem por causa de ‘bichos téo feios como
os siameses’ — estabelecia, sem o saber, a verdadeira doutrina do
século. (QUEIROS, 2002, p. 372)

Nao ha desmascaramento mais claro: franceses e ingleses sdo “nacdes
elegantes”, enquanto os siameses sdo “bichos tdo feios”. E finaliza: “a verdadeira
doutrina do século”.

Portanto, acreditamos estar clara a consciéncia critica de um Eca que consegue
ser pouco eurocéntrico em sua exposicdo. Apesar desse distanciamento que o0
romancista consegue ter e de sua imagem aparentemente contraria a dos demais
europeus, ndo se trata, obviamente, de uma negacdo da Europa. Eca parece fazer uma
distincdo muito clara de politica e cultura. Em outras palavras, consegue enxergar
criticamente a Europa em suas questdes politicas, mas ndo deixa de admira-la ou acha-la
menos interessante em detrimento as culturas orientais. Para justificar nosso
pensamento, lembramos aqui as palavras iniciais de outro texto do préprio Eca,
publicado na mesma Gazeta de Noticias em 18 de janeiro de 1892, intitulado “A Europa
em Resumo”, em que ele diz: “De todas as cinco partes do mundo a Europa, apesar de
t40 gasta, permanece incontestavelmente a mais interessante”. (QUEIROS, 2002, p.
231). A Franga serd sempre seu “paradigma de sofisticagdo” (GARMES, 2005, p. 55) e,
mesmo a criticando, ndo se trata de uma negacdo da cultura francesa, mas de sua
politica. Citamos o estudo da professora Maria Helena Jacinto Santana:

As cronicas de 90 vém reafirmar, de acordo com a sua especificidade
e contextos, a afirmacdo de independéncia face a mée latina anunciada
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ja em textos anteriores a chegada do escritor a Paris. [...] Nao se trata
de negar todo o valor a Franca — 0 que seria pouco verossimil hum
correspondente de Paris — mas de relativizar a sua importancia como
mito cultural do Ocidente. Seria abusivo pensar que Eca deixou de
admirar e mesmo amar a Franga. O que acontece € que a imagem
globalmente negativa transmitida nas cronicas de Paris dialoga com
uma outra imagem, cristalizada, anterior. (SANTANA, 1987, p. 240-
242 apud MINE, 2000b, p. 49) >*

Ao final do texto, embora todo o seu discurso até este momento tenha mostrado,

através das duas representacdes do Sido que destacamos, o reino oriental enquanto

vitima da politica europeia, este também ndo deixa de ser ironizado e,

consequentemente, criticado. Mas, o julgamento ao reino do Sido ndo se dara no campo

cultural. Apesar de desenha-los com um matiz exético, ndo estd no exotismo a critica.

Esta, assim como da Europa, se dirige a politica absolutista do rei siamés. Cito:

Eu tenho um amigo que esteve nesse pobre Sido, hospedado pelo rei,
no palécio, e conta detalhes bem pitorescos.

Todo o reino de Sido pertence ao rei, tdo completamente como ai uma
fazenda de café pertence ao fazendeiro. O rei é o dono do solo, dos
edificios, dos habitantes e da riqueza dos habitantes. Pode, querendo,
doar, hipotecar, trocar ou vender o reino com tudo o que est4 dentro
das fronteiras.

E uma posse agradavel. O povo, por seu lado, considera o rei ndo s6
como seu dono, mas como seu deus. E a formula religiosa (como se
disséssemos o artigo da constituicdo) que define as relacdes e deveres
entre povo e rei € esta: “Do rei 0 povo recebe a vida, 0 movimento e o
ser”. (QUEIROS, 2002, p. 374)

Passa a ironizar o rei, como fez na primeira caracterizacdo, no texto de 13 de

agosto. Cito:

O rei tem um nome imenso, chama-se Prabat-Tomedetch-Pra-
Parammdir, etc., etc., etc. Todo ele ndo caberia em cinquenta
linhas. E de cada vez que se fala ao rei (s6 0s nobres gozam esse
privilégio) é da etiqueta invoca-lo com o nome todo.

Uma conversa com sua majestade dura assim longas e longas
horas, por causa do nome. De facto, a mais laboriosa e pesada
ocupagcdo da corte, é pronunciar o nome de el-rei.[...]

E as suas maneiras tém nobreza. O que o estraga é o seu ilimitado
poder, a sua posi¢do de divindade, e a prodigiosa, inverossimil
adulacdo que o cerca. Assim € uma regra (e cumprida com
fervor) que todo o siamés que tem uma filha bonita a dé de

%3 SANTANA, Maria Helena Jacinto. Imagens da Franca nas cronicas de Eca de Queirés. Universidade
Coimbra, dissertacdo de mestrado, mimeo., p. 240-242.
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presente ao rei. As suas concubinas oficiais excedem em ndmero
as de Salomdo. S&o aos milhares. E o rei, apesar de novo, de ndo
contar ainda quarenta anos, ja tem cento e oitenta e tantos filhos!
Tudo isso, esposas e filhos, vive no palécio, que oferece as
proporcdes de uma vasta cidade. Ha ruas inteiras de esposas! Ha
bairros inteiros de filhos.” (QUEIRQS, 2002, p. 374)

Notamos que, se antes o rei era trogcado como aquele que “da cinta para cima se
vestia a chinesa e da cinta para baixo a Luis XV”, agora ele ¢ ironizado pelo tamanho de
seu nome. Adiante, pela quantidade de mulheres e filhos. Mas a critica verdadeira se
centra, ndo na sua figura, que ¢ apenas zombada, mas no seu sistema politico: “O que 0
estraga é o seu ilimitado poder, a sua posicao de divindade, e a prodigiosa, inverossimil
adulacédo que o cerca”.

O rei ainda é criticado por ndo conhecer seu reino:

O rei nunca sai do palécio, ndo conhece o seu reino, mal conhece a sua
capital, que é Banguecogue. Quando por acaso da um passeio, € uma
grande festa, uma grande gala. As ruas sdo aplainadas e areadas;
pintam-se as casas de fresco; os canais (porque Banguecoque
assemelha-se a Veneza) levam uma répida limpeza; toda a populacéo
se lava, se alinda, se cobre de joias; e para que ndo chova, celebram-se
preces nos templos (QUEIRQOS, 2002, p. 375)

Quando Eca fala, nas suas ultimas impressfes do Sido, da cidade de Bangcoc, é
a de um lugar sujo e pouco cuidado. Ndo poderiamos ver aqui a cidade enquanto
metafora da populacdo siamesa abandonada pelo rei, sendo mais uma critica a politica
real? Cito: “Depois o rei recolhe, e por muitos e muitos meses Banguecoque recai no
usual desleixo e porcaria. S6 no paléacio ha asseio. De resto, o palacio é que é a na¢do.”
(QUEIROS, 2002, p. 375).

Vemos, entdo, nessa descricdo final, que, se ao longo do texto Eca criticou a
politica europeia, ele ndo € menos critico ao despotismo siamés. Ou seja, ao final do
texto Franca e Sido sdo colocados no mesmo patamar. Se a politica europeia € ruim e 0s
paises militarmente mais fracos sdo suas vitimas, a politica siamesa é igualmente ruim,

por abandonar sua populacdo. De um lado vemos a Franca e a Inglaterra explorando
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territorios orientais; de outro, vemos a realeza siamesa explorando seu povo. No final,
todos se equivalem.

Quando Eca de Queirds fala do Sido, ele ndo esta tratando apenas do reino do
sudeste asiatico. Aqui, o Sido é a metonimia do Oriente, assim como a Franca € do
Ocidente. Deste texto podemos depreender algumas representagdes que talvez
prefigurem a ideia do Extremo Oriente para o autor portugués: 1) um Oriente impotente
perante a forca bélica europeia, 0 que resulta em uma critica a politica imperialista e
colonialista do velho continente; 2) um Oriente idealizado, isto é, um viés positivo
presente no imaginario europeu; e 3) um Oriente cercado por governos despoticos, logo,
uma critica ao sistema politico adotado pelas nacfes asiaticas. Desta forma, se revela
um olhar critico tanto a politica europeia, como a politica asiatica. Portanto, parece que
Eca constroi esse Extremo Oriente de maneira complexa, pois, se por um lado,
claramente, critica o discurso europeu, por outro, ndo se resume a ser uma voz contra-
hegemonica.

No proximo item, analisaremos o artigo “Chineses e Japoneses”, escrito pouco

mais de um ano ap6s “A Franga e o Sido”. Verificaremos, entdo, se estas imagens se

ratificam ou se novas representacdes nos serdo apresentadas.

2.3.2. CHINESES E JAPONESES

Publicado em cinco partes, entre os dias 1 e 6 de dezembro de 1894, a cronica
“Chineses e Japoneses” ¢ um dos principais, se ndo for o principal, texto jornalistico
escrito por Eca sobre o Extremo-Oriente. Este texto foi “coligido por Luis Magalhaes
em Cartas Familiares e Bilhetes de Paris, 1893-1896, edicdo pdstuma da Livraria

Chardron de Lello & Irmao, do Porto, em 19077 (CAMPOS MATOS, 1988, p. 146).
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A motivagcdo do correspondente portugués em Paris do jornal carioca,
aparentemente, € a guerra sino-japonesa (1894-1895) pela posse da peninsula coreana.
Mas, no final, a verdadeira razdo pela qual redige seu texto é apresentada. Diversos
assuntos sdo tratados pelo autor d’Os Maias ao longo dessa longa crénica. Listando
alguns dos temas discutidos temos, obviamente, a prépria guerra entre o Império do
Meio e a Terra do Sol Nascente; a imagem dos europeus acerca dos povos asiaticos;
simulacdo da visdo chinesa acerca 0s europeus; critica a civilizagdo europeia
contemporanea, utilizando-se dessa mesma viséo chinesa simulada; a rivalidade entre a
China e o Japdo; as possiveis consequéncias da guerra para a Europa; e a questdo da
emigracdo chinesa. Em meio a tantos temas e pontos criticos que estruturam os textos,
acreditamos ser melhor dividi-los para melhor compreensdo. No entanto, propomos uma
divisdo diferente da publicacdo. Ndo vamos tratar os artigos por dia publicado no jornal
carioca, uma vez que o texto € uma unidade, mas vamos dividi-lo em duas partes.
Coincidentemente, a primeira da nossa divisdo corresponde aos trechos publicados nos
dias 1, 2 e 3 de dezembro, de acordo com as informagfes presentes na Edi¢cdo Critica
das Obras de Eca de Queir6s. Textos de Imprensa IV (da Gazeta de Noticias) (2002),
organizada por Elza Miné e Neuma Cavalcante. Consequentemente, 0 que vamos aqui
tratar como segunda parte engloba o contetdo publicado nos dias 5 e 6 do mesmo més.

A crbnica se inicia com uma contextualizacdo do que esta acontecendo nas terras
do Extremo-Oriente. O autor instrui seu “publico duplo: europeu e americano”
(GROSSEGESSE, 1997, p. 8) sobre a guerra entre Japdo e China pelas terras na Coreia,
episodio que ficou conhecido na histdria como 12 Guerra Sino-Japonesa. Durante essa
contextualizag¢do, Eca comeca a desnudar, com seu estilo ironico e através de “exageros

grotescos de informagdes enciclopédicas” (GROSSEGESSE, 1997, p. 9), o estereétipo
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europeu acerca dos povos envolvidos na questdo bélica. Eca apresenta a Coreia a seu

publico:

O que dele, na Europa, n6s melhor conhecemos, por estampas, é a
figura dos seus habitantes, homens esguios e graves, de longos
bigodes pendentes, que usam o mais extraordinario chapéu [...] muito
alto, muito pontiagudo e de abas tdo vastas, que sob ele um patriarca
pode abrigar toda a sua descendéncia, 0s seus mdveis e 0s seus gados.
Estes homens falam um chinés mascavado de tartaro, vivem de arroz,
e habitam casa rudimentares, feitas de bambu adobe e papel.
(QUEIRQGS, 2002, p. 527);

Aproxima a Coreia da China, separando uma classe letrada e uma classe escrava:

H&, como na China, uma classe superior de letrados, mas enxertada
sobre a antiga casta nobre de senhores feudais [...] sdo estes senhores
educados sumariamente pelos livros chineses, que, depois de passados
seus exames publicos e obtidos seus diplomas escolares, exercem
empregos, comandam as forgas, governam provincias, escrevem
gramaticas, administram a justica e formam a corte. Todos 0s outros
servicos sdo feitos por escravos. (QUEIROS, 2002, p. 527-528);

Mas, por fim, a isola de qualquer outro povo: “E um pais tdo silencioso, tao

recluso, tdo separado de toda a humanidade [...] que no Japdo e na China o designam

pela alcunha de ‘Pais Ermitdao’”. (QUEIROS, 2002, p. 527).

Apenas na caracterizacdo do povo coreano, ja se pode perceber, através da

ironia, uma critica a visdo europeia, que se torna clara nos paragrafos seguintes, quando

Eca mostra que essa regido do globo nédo é, para o europeu mediano, nada além de um

“palco teatral [...] voltado para a Europa”, nas palavras de Said. (SAID, 2008, p. 113).

Cito: “a luta da China e do Japdo parece um enredo de magica, ou 0 comec¢o de um

desses romances alegéricos, que tanto deleitaram o século XVIII” (QUEIROS, 2002, p.

528). E continua:

E, com efeito, para o grande publico, para todos aqueles que ndo séo
profissionalmente diplomatas, socidlogos ou estratégicos, esta guerra
entre as duas nacles fortes do Extremo Oriente oferece apenas o
interesse divertido de uma pantomina militar, passada numa regido de
fantasia, onde a politica é dirigida pelas fadas e os principes sdo
picarescos. (QUEIROS, 2002, p. 528).
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Aqui, mais uma vez, se mostra clara a consciéncia de Eca em relacdo a limitagao

do enxergar do europeu mediano, como ja verificamos em outros textos, como “A

Franca e o Sido” de 1893. Na sequéncia, Eca persiste na exposi¢ao da visdo etnocéntrica

europeia de maneira cada vez mais direta: “Hoje comegamos realmente a compreender

(com certas ressalvas) que se possa ser chinés. Mas esses povos da Extrema Asia, por

ora s6 os conhecemos pelos lados exteriores e excessivos do seu exotismo” (QUEIROS,

2002, p. 528). Enfim, passa a caracterizar o chinés e o japonés, de acordo com a Vviséo

comum europeia:

Para o Europeu, o Chinés é ainda um ratdo amarelo, de olhos
obliquos, de comprido rabicho, com unhas de trés polegadas, muito
antiquado, muito pueril, cheio de manias caturras, exalando um aroma
de sandalo e de Gpio, que come vertiginosamente montanhas de arroz
com dois pauzinhos e passa a vida por entre lanternas de papel,
fazendo vénias. [...]

E o Japonés é ainda para n6s um magricela de cranio rapado, com dois
enormes sabres enfiados na cintura, jovial e airado, correndo,
abanando o leque, dissipando as horas flteis pelos jardins de
ché, recolhendo a casa feita de biombos e crisantemos para se cruzar
numa esteira e rasgar o ventre! (QUEIROS, 2002, p. 529).

Aproxima-0s, como uma maneira de mostrar como todos parecem ser

exatamente iguais para os filhos do velho continente:

A ambos concedemos uma habilidade hereditaria em fabricar
porcelana e bordar a seda. Como por vezes as populagas trucidam os
nossos missionarios, a esse carater [...] juntamos também o da
ferocidade (QUEIROS, 2002, p.529).

A seguir diferencia-os. No entanto, mostra que apesar de suas diferencas, séo

semelhantes ao olhar estrangeiro:

Porque os chineses ndo querem ter caminhos de ferro, nem fios de
telégrafo [...] sdo barbaros. E enquanto os japoneses, que ja copiaram
as locomotivas e os telefones, s6 nos parecem que essa civilizagao
importada, macaqueada e mal usada, 0s torna irreparavelmente
grotescos (QUEIRQS, 2002, p. 529).

Por fim, demonstra uma visao respeitosa das civilizacdes chinesa e japonesa:

Que por trés do rabicho e dos guarda-sois de papel, e das caturrices, e
de todo o exotismo, existam sélidas instituicbes sociais e domésticas,
uma velha e copiosa literatura, uma intensa vida moral, fecundos
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métodos de trabalho, energias ignoradas, o europeu mediano nao o
suspeita (QUEIROS, 2002, p. 529).

Portanto, desde o inicio da cronica, até esse momento, atraves da caracterizacdo
dos povos chinés, japonés e coreano Eca encerra uma critica a visao limitada acerca do
oriental pelo europeu, mostrando consciéncia do que existe por tras daquilo que é
normalmente julgado e apresentado por seus concidaddos. N&o se trata, entendemos, de
uma tentativa de mudanca da imagem dos povos orientais perante o publico europeu,
mas sim de uma critica ao pensamento europeu que enxerga o Outro como convém aos
seus fins politicos. Ou seja, mais uma vez, percebe-se aqui uma critica ao movimento
imperialista, operado principalmente pela Inglaterra e pela Franga. Poderiamos nos
remeter novamente a obra de Edward Said, pois, de novo, as palavras de Eca vdo ao
encontro da teoria proferida pelo intelectual palestino erradicado nos Estados Unidos,
porém julgamos desnecessario. Gostariamos de destacar, mais uma vez, o Eca de
Queir6s que se afasta, ndo sé do pensamento expresso nos textos de As Farpas, mas
também de alguns de seus contemporaneos®*.

A critica a Europa, que até entdo se dava de maneira irbnica através da
caracterizacdo dos povos orientais, passa a ser feita de maneira direta, tendo por alvo o
pensamento materialista e capitalista como principal causa desse ponto de vista
entravado:

Quando uma civilizagdo se abandona toda ao materialismo, e dele tira,
como a nossa, todos 0s seus gozos e todas as suas glorias, tende
sempre a julgar civilizagdes alheias segundo a abundancia ou a
escassez do progresso material, industrial, e sumptuério! Pequim néo
tem luz elétrica nas lojas; logo, Pequim deve ser uma cidade inculta.
[...] Milhares, se ndo milhdes de europeus ndo acreditam ainda,
verdadeiramente, que 0s romanos e 0S gregos fossem povos
civilizados, pois ndo conheciam a maquina a vapor, nem a maquina de
costura, nem 0 piano, nem outras grandezas do nosso grande tempo
(QUEIROS, 2002, p. 529-530).

5 Cf. nota 51.
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Deste modo, o autor de Os Maias utiliza vérias estratégias para mostrar sua tese.
A critica que ele faz, utilizando varias visGes, € uma s0: 0 europeu ndo enxerga, por
causa de sua politica econdmica, que ha, nas terras do Extremo Oriente, povos com
culturas “melhores ou tio boas como a dos ocidentais” (QUEIROS, 2002, p. 369). E a
mesma proposta apresentada no artigo j& analisado neste trabalho “A Franga e o Sido”.

Esse procedimento persiste por mais alguns paragrafos do texto. Eca demonstra
a artificialidade da visdo europeia acerca da China ao lembrar que poucos europeus
adentram o Império asiatico e, normalmente, julgam-na pelos trabalhadores dos portos:

Os europeus que habitam e visitam a China acrescentam que eles séo,
além disso, muito falsos, muito mentirosos, muito covardes, muito
larapios e muito sujos. Mas estes europeus, verdadeiramente, da China
s6 conhecem a orla maritima, os portos abertos ao comércio europeu,
as “concessdes”, Hong-Kong e Xangai. E nestes portos s6 conhecem
materialmente aquela populaca chinesa, iletrada e grosseira, que se
emprega nos misteres inferiores de barqueiro, carregador, criado,
moco de fretes, vendedor ambulante, etc. Ora, avaliar por esta baixa
matula toda a sociedade chinesa é como julgar a Franca pelos
maltrapilhos que fervilham nos cais de Marselha, ou criticar o Brasil,
e a sua educacdo, e a sua cultura, e a sua forca social, pela gente baixa
gue carrega e descarrega fardos dos trapiches para 0s armazéns.
(QUEIROS, 2002, p. 532).

Prossegue contrapondo a visao europeia expressa no paragrafo anterior com a de
alguns europeus que viajaram pelo interior chinés:

Os que [...] se internam pela China, vém na realidade maravilhados: —
tendo ido para ensinar os operarios chineses [...] confessam que
aprenderam na convivéncia da burguesia culta e letrada, licGes de
conduta, de ordem, de respeito filial, de profunda unido doméstica, de
inteligente economia, de trabalho metddico, de subordinagdo, de
pureza, de zelo moral e de toda a sorte de virtudes intimas, que
garantem melhor a grandeza, estabilidade e ventura de uma nagéo, do
gue a mais subtil arte em fabricar obuses e manobrar torpedeiros.
(QUEIROS, 2002, p. 532-533)

Abrimos breves parénteses, aqui, para destacarmos uma imagem fundamental
para nosso estudo. Neste trecho supracitado, Eca de Queir0s destaca a classe letrada
chinesa. Ou seja, j& se nota, ai, a divisdo da sociedade chinesa em, no minimo, duas

classes: uma classe letrada (e nobre) e, em contraposicao, uma classe iletrada, ou seja, a
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classe trabalhadora com que Eca conviveu em Havana. Ha4 uma ligacdo desta elite
letrada ao ensinamento, enquanto se relaciona os operarios ao aprendizado. Em outras
palavras, a classe letrada € o estrato social que pode ensinar algo ao europeu. Antonio
Coimbra Martins, em seu estudo sobre O Mandarim, destaca que a China, no
imaginario oitocentista europeu, era representada como “ideal de arte, requinte, fantasia
delicada e fino prazer” (MARTINS, 1967, p. 151). Aqui, ndo podemos ligar essa
representacdo, para Orlando Grossegesse, como j& nos referimos, uma “imagem
idealizante” ou “hiper-idealizagdo” (GROSSEGESSE, 1997, p. 11), a China como um
todo, mas a um grupo social especifico. Neste caso, 0s nobres da elite letrada. Ja a
classe operéria é a que, em contato com 0s europeus, adquire conhecimento. Assim, eles
representam a camada social chinesa que deve aprender com o Ocidente. Deste ponto de
vista, parece-nos que para nosso autor a relacdo Ocidente-Oriente — embora Eca deixe
claro que ndo é o que acontece, nem 0 que se intenciona — deveria ser pautada em um
intercdmbio de conhecimento.

A visdo de que a cultura oriental é equiparada a ocidental ganha seu apice
quando o romancista aproxima Paris e Pequim:

S0 se queixam da falta de higiene municipal e da porcaria das ruas que
[...] séo tdo mal varridas e tdo abundantes em lixo como as de Paris ha
cinquenta ou sessenta anos, quando ja o papa Hugo Ihe chama de
“cidade radiante”, alma do mundo e toda a Europa lhe imitava
(QUEIRQGS, 2002, p. 533).

Entdo, Eca faz, mais uma vez, como no texto de 1893 sobre a Franga e o Reino
siamés, uma critica direta ao imperialismo europeu, se referindo diretamente sobre os
conflitos conhecidos como a guerra do 6pio (1839-1842 e 1856-1860). Do resultado da
guerra, Eca diz:

Depois de entrar vitoriosamente em Pequim [...], roubado e queimado
o “Palacio de Verdo”, [...] A Europa for¢a a China a abrir na sua carta
cinco portos ao comércio europeu, aos algoddes, as ferragens, as
ninharias ocidentais, e sobretudo ao 6épio, ao imenso 6pio, a seis, sete
milhdes de quilos de 6pio por ano! (QUEIROS, 2002, p. 533-534)
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Mais uma vez surge a consciéncia critica do escritor que enxerga no interesse
meramente comercial o principal objetivo europeu por tras da guerra. Como
consequéncia do combate, Eca destaca a ida de chineses a Europa para aprender sua
tecnologia. A partir dai, o autor d’Os Maias faz uma anélise inversa do que havia
mostrado até o momento. Em outras palavras, até agora o intelectual portugués
caracterizou como o Europeu mediano enxergava as nacgdes asiaticas. Agora ira simular

0 pensamento chinés acerca do Europeu, fazendo “uma reflexdo em mao dupla”
(OLIVA, 2008, p. 76):

O Chinés tem pelo Europeu um horror, de instinto e de razdo,
fisioldgico e raciocinado, que estd muito bem caracterizado numa
pagina dos Anais Populares do Império em que se conta a primeira
aparicdo dos holandeses em Macau, e nas vizinhancas de Cantdo.
“Estes homens (diz essa amarga narracdo) pertencem a uma raca
selvatica que habita regides escuras e himidas, e que nunca teve a
vantagem de se relacionar e aprender com a China. Sdo criaturas
avermelhadas, de olhos azulados e estlpidos, e imensos pés de mais
de um c6vado. Parecem lamentavelmente ignorantes. E como aspecto
exterior nada se pode imaginar de mais exoético e repelente!” Ai estd a
impressdo que os bons flamengos (que nos parecem tédo sélidos, sdos e
limpos tipos de homens) fizeram aos Chineses. E 0s portugueses que
nos fins do século XV apareceram nas costas da China, e os ingleses e
franceses que vieram depois no rasto das nossas caravelas, ndo foram
mais simpaticos aos filhos do Céu. (QUEIROS, 2002, p. 534)

E, em seguida, traca como a civilizacdo europeia aparenta ser incompreensivel
ao chinés, tendo como consequéncia o despertar de um sentimento patriético e o repudio
ao estrangeiro. A visao do europeu como “diabo estrangeiro” e o sentimento patridtico
chinés ndo sdo novos em Eca. Em quase todos os textos em que o autor de A Reliquia
trata da China, esses pontos aparecem. Por exemplo, em um texto publicado no volume
2, numero 2 da Revista de Portugal, datado de fevereiro de 1890 e com o titulo de
“Notas do Més”, Ega, ao falar do ultimatum inglés, exprime as mesmas ideias:

Nem 0s nossos progressos industriais, nem a nossa inteligéncia e
ciéncia, constituem influéncias bastante fortes para deschinesar o
chinés. Pelo contrario! Quanto mais nos conhece — menos respeita
uma civilizagdo que se lhe afigura singularmente tumultuosa e estéril
[...] As nossas classes operarias e rurais parecem-lhe atrozes: — e 0s
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nossos conflitos sociais de capital e trabalho, uma rude e estipida
manifestacdo de barbarie (QUEIROS, 1995, p. 60).

Até este momento do texto, através dos trechos e citacdes aqui apresentados,
vemos constantemente uma tentativa de equiparacao entre a cultura europeia e a cultura
chinesa. N&o apenas demonstra saber que a civilizagao chinesa € mais complexa do que
se julga normalmente no velho continente, mas as pde em pé de igualdade em diversos
momentos, como na comparacdo de Paris e Pequim ou na demonstracdo de que uma
visdo estereotipada do “outro” estd presente tantd Nno pensamento europeu comum,
guanto na imagem chinesa acerca dos europeus, conforme se pode ver claramente nestes
ultimos dois trechos destacados.

Assim, até aqui, mostra-se, de um modo geral, um ponto de vista bastante
favorével a civilizagdo chinesa. Entretanto, o texto ndo se encerra ai. Quando Eca deixa
de tracar o estere6tipo chinés para o europeu e vice-versa, e volta a tratar do conflito
bélico entre a China e o0 Japdo, o tom do discurso muda e, a partir deste ponto, se inicia
0 que, na nossa divisdo proposta, é a segunda parte do texto. Eca ja havia dito:

O motivo por que se estdo batendo chineses e japoneses ndo € o0 que
particularmente nos interessa. [..] O que ardentemente nos deve
ocupar, a n6s europeus e a VOs americanos, sao as consequéncias da
guerra. [...] A China vitoriosa seria a China readormecida. A China
vencida — ¢ a Europa ameagada” (QUEIROS, 2002, p. 530).

A derrota da China levaria a uma inevitavel diaspora de seus habitantes a nacdes
da Europa e da Ameérica. Eca ndo retrata mais a China letrada, mas agora comeca a falar
dos trabalhadores, dos chineses que emigram atras de trabalho. Baseado principalmente
em sua experiéncia vivida em Havana, mas também com o conhecimento da experiéncia
da utilizacdo de méo de obra chinesa em outras regides do planeta como os Estados
Unidos e a Australia, o romancista portugués passa a caracterizar esses trabalhadores.

Conjeturando a vitdria do exército japonés, Eca prenuncia:

Mas vira, todavia, o homem amarelo! Vira muito humildemente,
muito pacificamente, em grandes paquetes, com a sua trouxa as
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costas. Vira, ndo para assolar, mas para trabalhar. E é essa a invaséo
perigosa para 0 nosso velho mundo, a invasao surda e formigueira do
trabalhador chinés (QUEIROS, 2002, p. 541).

Como j& havia feito em A Emigracdo como Forca Civilizadora, Eca usa a
experiéncia da California para exemplificar o que poderia se tornar a Europa.

A Califérnia mostra [...] o que poderd ser, no nosso populoso
continente, uma ilimitada vinda de chineses. Foi em 1852 que
chegaram a S&o Francisco da Califérnia os primeiros cem chineses
[...] Dez anos depois eram cem mil. Seriam hoje um milhdo, muitos
milhGes deles, se o estado da Califérnia ndo os tivesse repelido como
uma praga. (QUEIRQOS, 2002, p. 541)

Caracteriza esses trabalhadores, que conheceu em Cuba:

O Chinés ndo tem necessidades: uma Unica cabaia de chita ou 1a
grossa lhe basta para uma existéncia: um pouco de arroz e dois goles
de cha o alimentam. Onde o branco, comildo e vicioso, precisa de
ganhar dois mil réis por dia, o Chinés esta feliz com trés tostdes, e
acumula. (QUEIROS, 2002, p. 542)

Aponta suas qualidades: “tem admiraveis qualidades de trabalhador -
pontualidade, atividade, docilidade, adaptacdo perfeita a todas as formas de servicos.
S&o superiormente inteligentes e inacreditavelmente sofredores.” (QUEIROS, 2002, p
542). Assim como vimos em A Emigracdo como Forca Civilizadora, essas qualidades
apontadas, até com certo exagero, fazem parte de outro tipo de “idealizagdo” do povo
chinés: o chinés incansavel, inesgotavel. Assim como no relatério de 1874, essa
caracterizacdo poderia preconizar um elogio ao chinés ou a utilizacdo de méo de obra
chinesa em territorio estrangeiro, mas na verdade, o que Eca quer dizer € que todas
essas qualidades, na verdade, se tornam um grande problema nas nac¢des europeias. Eca
destaca os problemas econdmicos que um trabalhador assim causa: “Um imigrante com
estas capacidades € terrivel, sobretudo em paises industriais, porque altera
profundamente a balanca dos salarios” (QUEIROS, 2002, p. 543).

Ou seja, a saida de trabalhadores chineses causa um grande desequilibrio
econémico as nacgdes que o recebem. Por causa desse problema, os chineses foram

expulsos da California e proibidos na Australia, de acordo com 0 romancista portugueés.
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Destaca que, ao chinés, ndo ha problemas de castigos fisicos, mas a maneira de
castiga-lo € o corte do “rabicho”, simbolo de sua moralidade: “A sensibilidade nervosa
do chinés € minima. [...] Toda a sua sensibilidade é moral e, assim, na Havana, o castigo
terrivel e verdadeiramente doloroso que se impde ao chinés € cortar-lhe o rabicho.”
(QUEIROS, 2002, p. 542). Parece-nos que a representacio de uma punigio moral ser o
maior castigo que o chinés pode receber é bastante difundida na Europa oitocentista,
pois representacdes semelhantes aparecem em Tribulations d'un Chinois en Chine, de
Julio Verne, publicado em 1879, um ano antes de O Mandarim de Ega.

Eca insiste na instabilidade econdmica causada pelos orientais por mais alguns
paragrafos até que profetiza o caos que o continente europeu se tornaria. Para concluir
seu raciocinio, se dirige irdnica e diretamente ao publico brasileiro. Cito:

V6s, amigos, ai no Brasil, parece que os desejais, para vos plantar e
vos colher o café. Sereis inundados, submergidos. Virdo cem, virdo
logo cem mil. Daqui a dez anos em S&o Paulo e no Rio tereis vastos
bairros chineses, com tabuletas sarapintadas de vermelho e negro, fios
de lanternas de papel, covis empestados de O6pio, toda a sorte de
associacOes secretas, uma forca imensa crescendo na sombra, e
cabaias e rabichos, sem cessar fervilhando. Mas tereis cozinheiros
chineses, engomadores chineses — e sabeis enfim 0 que é uma sopa
superlativamente sublime e um peitilho lustroso e digno dos deuses.
Todas as outras col6nias, portuguesa, italiana, alemd, serdo insensivel
e subtilmente empurradas para as suas patrias de origem — e o Brasil
todo, em vinte anos, sera uma China. (QUEIROS, 2002, p. 545)

Neste trecho final, o autor portugués ndo fala mais dos problemas econémicos.
Eca aponta, agora, um outro problema causado pelos imigrantes chineses: os problemas
culturais. Ao prever “vastos bairros chineses” em Sdo Paulo e no Rio de Janeiro e ao
predizer “O Brasil todo, em vinte anos, serd uma China”, parece-nos que Eca estd
destacando que o chinés nunca adentra o pais para onde emigra, e na verdade, acaba
formando uma colénia fechada. Eca vai mais longe, ao dizer que os imigrantes chineses
expulsam imigrantes de outros paises. Portanto, o que Eca parece querer dizer é que

trazer trabalhadores chineses é transformar, aos poucos, seu pais em uma segunda
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China. Ega parece ndo crer em um convivio harmonico entre os trabalhadores do
Império do Meio e o pais onde vive.

O que vemos nesse trecho final de “Chineses e Japoneses”, sdo argumentos
semelhantes aos expostos em A Emigracdo como Forca Civilizadora, escrito vinte anos
antes. Eca parece reforcar o seu argumento de “a heterogenia de racas ndo comporta
fusdo” (QUEIROS, 20004, vol. 3, p. 2082) e tem como principais alibis para sua defesa
0s problemas econémico e cultural decorrentes da insercdo de trabalhadores chineses.
Em outras palavras, do mesmo jeito que a desestabilidade econémica aparece como
argumento desfavoravel a chegada de trabalhadores do império asiatico, o receio de
uma invasao cultural também surge de maneira semelhante nos dois textos.

Este parece ser o verdadeiro motivo que leva Eca a escrever “Chineses e
Japoneses”. Com a aboli¢do da escravatura no Brasil em 1888, foi largamente discutida
a entrada de trabalhadores chineses no Brasil para suprir a mdo de obra. Intelectuais e
governantes discutiram calorosamente essa possibilidade ao longo da década de 90 do
século XIX*. Logo, Eca usa a guerra sino-japonesa como pretexto para desenvolver seu
raciocinio e emitir ao seu publico brasileiro seu parecer sobre a questdo da introducao
de mé&o de obra chinesa em outros paises, neste caso especifico, o Brasil.

Ao olharmos de um modo geral o texto, podemos identificar trés aspectos que
Eca escreve como representantes do Império do Meio: 1) uma imagem positiva,
presente no imaginario oitocentista europeu que mostra a China — ligada a classe letrada
— enquanto uma civilizacdo que pode ensinar aos europeus, mas ignorada e subjugada
por estes; 2) o chinés nativista — que aparece sem distin¢do de classe; e 3) uma imagem
negativa — representada pelos emigrantes — que mostra os chineses como causas de

problemas econdmicos e culturais nos paises ocidentais. No entanto, essas questdes nao

% Em 1896, Eca escrevera um texto intitulado “A Propésito da Doutrina Monroe e do Nativismo™ para o
mesmo jornal carioca em que defenderd a mesma ideia. A analise deste texto se dara mais adiante.
*® Cf. OLIVA, 2008.
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se encerram em identificar um olhar positivo ou negativo da China por parte de Eca.
Acreditamos que a questio é mais complexa. Entendemos, através dessas
caracterizages feitas, que o ponto central do texto, como também detectamos nas
andlises de A Emigracdo como Forca Civilizadora e “A Franca e o Sido”, estd no
aprendizado. E, sob esse ponto de vista, tanto a Europa quanto a China s&o criticadas.
Se, por um lado, Eca critica 0os Europeus que ndo adentram a China e a julgam pela
“populaca iletrada e grosseira que se emprega nos misteres inferiores de barqueiro,
carregador, criado, mogo de fretes, vendedores ambulantes, etc.” (QUEIROS, 2002, p.
531), por outro também repreende os chineses que emigram, mas se fecham em
colbnias, aceitam trabalhar em condicGes desumanas e, assim, causam problemas de
ordem econdmica e cultural nos paises que os acolhem. A Europa e China sdo, no
fundo, representadas de jeitos similares. A grande critica de Eca parece se encerrar na
falta de interesse mituo, em que o chinés vai a Europa ou a outros lugares do mundo
apenas atras de trabalho e se tranca em suas col6nias, enquanto o europeu vai a China
mas, dela, s6 quer o dinheiro. Nem os chineses tentam aprender algo com a Europa,
nem os europeus com a China. A critica de Eca mais profunda parece, entdo, ndo ser
somente a limitacdo da visdo do europeu mediano. Tampouco é uma critica S6 ao povo
chinés, causa de problemas econémicos e atritos culturais. A critica parece ser a ambas,
Europa e China, ou seja, Ocidente e Oriente, que convivem, mas ndo interagem, nao se
interessam um pela outro e, portanto, nada aprendem. A partir dessa percepcao,
podemos compreender a condenacdo tanto a emigracdo asiatica exposta no texto de
imprensa quanto a politica capitalista do velho continente. Parece-nos que o0 que 0
escritor quer dizer é que, se for para conviver dessa maneira, € melhor aos chineses

ficarem na China e 0s europeus restarem na Europa.
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2.3.3. APROPOSITO DA DOUTRINA MONROE E DO NATIVISMO

Publicado, assim como “Chineses e Japoneses”, em cinco partes, entre os dias 30
de marco e 5 de abril de 1896, “A Propoésito da Doutrina Monroe ¢ do Nativismo” tem
como tema principal a politica americana aplicada pelo presidente norte-americano
James Monroe cuja frase que a resume ¢ “A América para os americanos”, uma politica,
teoricamente, contra a colonizacdo europeia na América. Como consequéncia dessa
politica adotada no primeiro quartel do século XIX, Eca discute a no¢do de nativismo,
ou seja, a politica de favorecer habitantes nativos de uma nacdo em detrimento a
estrangeiros e imigrantes.

O autor portugués critica a politica americana que em um periodo de oitenta
anos tera se tornado “uma estranha evolugdo [...] desde que saiu, tdo gravemente
formulada, dos labios do presidente Monroe, até se tornar esse aforismo oco e mal-
avisado que hoje todo o yankee (e a imitacdo dele todo homem da América) lanca com
tanta inconsideragio e arrogancia” (QUEIROS, 2002, p. 587-588). Diz ser a Doutrina
Monroe “excelente dentro do momento historico que a originou” (QUEIROS, 2002, p.
588) mas, que

esta declaracdo esta rigorosamente limitada pela sua propria data, nada
significa fora do momento histérico que a originou e s6 poderia ser
desenterrada dos arquivos e reaplicada se as potencias da Europa se
coligassem de novo para arvorar a bandeira apostolica e tentar na
América o restabelecimento de sistemas obsoletos, que elas préprias ja
arremessam para o lixo do passado... (QUEIROS, 2002, p. 592)

Nestas primeiras paginas de seu artigo, Eca acabar por tragar, como ja notamos
ser costume nos seus textos para a Gazeta de Noticias, uma contextualizacéo,
principalmente, historica para seus leitores, até fazer a ligacdo entre a atuacdo da
Doutrina Monroe com o nativismo americano: “Essa singular formula [...] significa (se

ndo interpreto mal o sentimento que inspirou a formula) que a América, sendo uma obra
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exclusivamente da raga americana, s6 pertence a raca americana, e sO pela raca
americana pode ser explorada e gozada” (QUEIROS, 2002, p. 593)

Inicia-se, entdo, uma critica ao sentimento nativista americano, em que o autor
lembra que a verdadeira “raca americana” era a raca dos povos originarios e
exterminados por ingleses, espanhois, portugueses, franceses e holandeses, sendo que
“na América, s6 vejo uma raga, que é a Europeia” (QUEIROS, 2002, p. 593). A defesa
desse argumento se dard, através de muitos exemplos e explica¢fes, ao longo do
restante do artigo.

A China surge no texto em um dos exemplos dados por Eca para criticar o
sentimento nativista americano. O Império do Meio aparece justamente como a
contraposicédo da ideologia americana.

Ega declara: ““A Ameérica pertence exclusivamente aos europeus que nasceram
na América’. E este o seu veridico sentido. E dele provém a doutrina ruidosa do
nativismo” (QUEIROS, 2002, p. 594). Aponta a China como a criadora de tal doutrina:

N&o ha todavia nenhuma originalidade nesta doutrina do nativismo.
Nem ela nasceu na América. Mais de dois mil anos certamente s&o
passados desde que a China a concebeu e a praticou. O nativismo é,
com efeito, um produto chinés, adoptado durante algum tempo pelo
Japdo, depois por ele abandonado como caduco e caturra, e agora
posto, com grande alarido, em circulacdo pelos povos americanos.
(QUEIROS, 2002, p. 594)

Eca cita como o criador dessa doutrina o imperador Huang-ti, um dos “Cinco
Imperadores™, reis lendarios conhecidos pela inteligéncia (NEEDHAM, 1954, p. 87) e
considerados os formadores das tradi¢cdes chinesas. Huang-ti € denominado no Ocidente
como “O Imperador Amarelo” e também é considerado como um dos pais da Medicina
tradicional chinesa®. Essa imagem positiva canonizada pela histéria, ndo é corroborada

para Eca, que traca o imperador chinés como:

%" De acordo com a versao eletronica do dicionario de ideogramas chineses Kanji-Gen (2003), a obra mais
antiga de medicina chinesa se intitula Huangdi Neijing (“Principios da medicina interna do Imperador
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Um bandido, de ilimitado orgulho, ignorante e falso, que alterou toda
a constitui¢do politica da China, delapidou as financas, inventou uma
religido grotesca em que confusamente entravam a humanidade e trés
espiritos que habitam uma ilha, cometeu o sacrilégio de reformar o
calendario, perseguiu 0s poetas e os eruditos e queimou todos os livros
sagrados da China (QUEIROS, 2002, pag. 594-595).

Neste trecho podemos notar uma critica ao despotismo oriental semelhante ao
que aparece em “A Franga e o Sido”. No artigo de 1893, Eca criticara o rei siamés que
vivia em seu castelo e abandonava sua populacdo “no usual desleixo e porcaria”
(QUEIROS, 2002, p. 375). Aqui, o imperador chinés é representado como um tirado
que alterou a tradigdo chinesa como lhe conveio. Assim, mais uma vez, 0 egoismo e a
tirania aparecem como caracteristica dos déspotas orientais, que, no campo da politica,
salvo as suas especificidades, pouco se diferenciam dos politicos da Europa (e seu
imperialismo e colonialismo), seja no passado, com Huang-Ti, seja no presente, com 0
rei Chulalongkorn do Siéo.

A seguir, usa essa filosofia imposta como a justificativa para a recluséo do
Império do Meio em relacdo ao Ocidente e a origem de repulsdo que os chineses tém
dos povos europeus, segundo Eca. Cito:

Desde que o escandaloso Huang-Ti e 0s seus mandarins (entre os
quais dominava um certo Liseu, meio letrado e meio feiticeiro)
conceberam a ideia de que o uso da China devia ser vedado a todos os
gue ndo fossem nativos — fecharam a China, fecharam materialmente
toda a China do lado da terra com a Grande Muralha, e do lado do
mar, nas embocaduras dos rios, com fortes correntes de bronze e
hediondos dragBes de madeira pintada. Depois, assim enclausurados
na sua China como uma imensa e silenciosa cidadela, o mundo nunca
mais soube deles e quase perdeu a nogdo da sua existéncia entre as
gentes. De resto, durante 0s seguintes séculos, se, apesar de todas
essas correntes e muralhas, algum estranho penetrava na China por
motivos espirituais ou temporais, logo uma populaga nativista corria
sobre ele com bambus e cutelos, e do intruso abominavel sé restava

Amarelo”, de acordo com a edicéo brasileira da editora icone — 2013), de data e autores desconhecidos.
Assim, este livro é considerado a “biblia da medicina chinesa”. Embora este texto ndo tenha sido escrito
pelo “Imperador Amarelo” (A edigdo brasileira de Huangdi Neijing credita a autoria deste livro a Bing
Wang, que teria vivido na Dinastia Tang que vai de 618 a 907 da era cristd), pelo titulo denota-se que se
atribui a ele o contetdo presente na obra. J. A. G. Roberts credita 0o desenvolvimento da medicina
tradicional chinesa a um reinado anterior ao de Huang-ti. Porém, confere a este rei o desenvolvimento da
escrita, ceramica e do calendario chinés (1999, p. 3).
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em breve uma massa roida e retalhada em cima de um charco de
sangue. (QUEIROS, 2002, p. 595)

A cena descrita nas ultimas linhas da citagdo, “uma populaga nativista corria
sobre ele com bambus e cutelos, e do intruso abominavel so restava em breve uma
massa roida e retalhada em cima de um charco de sangue”, pode-se usar cComo 0 resumo
do capitulo VI de O Mandarim (1880), quando Teodoro chega a aldeia de Tien-Ho e na
mesma noite é expulso e quase morto pelos habitantes da pequena vila. Portanto, vemos
que a representacdo da China como lugar intransponivel ndo € nova para o escritor
portugués. Tanto em O Mandarim, como veremos no capitulo seguinte, quanto em
“Chineses e Japoneses”, conforme analisamos, E¢a j4 havia apontado como tnico
caminho possivel para se adentrar a China, seria se tornar um chinés. No texto de 1894
conta sobre:

um secretario da legacdo inglesa, que falava com perfei¢do o chinés,
nado sé o idioma popular, mas a linguagem mandarina e classica, e que
deixara crescer um enorme rabicho. Este homem absolutamente
achinesado vestia a sua cabaia de seda, soltava o rabicho, tomava um
leque e ia passar algumas horas amaveis com as familias nobres de
Pequim (QUEIRQS, 2002, p. 532).

Entdo, o Unico exemplo de homem que adentrou realmente a China, para Eca,
foi um inglés que se “achinesou”. Ainda, s6 convivia com as classes nobres. A China do
restante da populacdo ainda permanece, para nosso escritor, como um lugar
impenetravel.

Apesar de, em seu texto, ndo ser simpatico a nenhum tipo de nativismo, Eca
demonstra compreender esse sentimento na populacdo chinesa, afinal tudo que ha no
pais asiatico é fruto do trabalho de seu povo. Assim, encontra justificativa deste

sentimento existir na China.

Esse curioso fenémeno do nativismo chinés, muito facilmente se lhe
encontra justificagdo e até grandeza. Os Chineses ndo sdo somente 0s
primitivos senhores da China, mas sdo o0s primitivos e Unicos
criadores da sua civilizagdo, que é s6 deles, bem original e bem
propria, sem mistura de ideia ou forma alheia. Foram eles, so eles, que
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tiraram da sua razdo, do seu sentimento e da sua fantasia tudo o que
temporalmente e espiritualmente constitui a China, a sua organizacéao
politica, a sua religido, a sua moral, o seu direito, a sua agricultura, a
sua inddstria, a sua literatura, a sua arte, 0s seus cerimoniais, as suas
armas, 0s seus trajes... Toda a China é absolutamente e unicamente de
invencéo chinesa (QUEIROS, 2002, p. 595-596).

Como em quase todas as vezes em que desenvolve um raciocinio acerca da
China, Eca de Queirds volta a tratar da questdo da emigracdo chinesa, que,
relembramos, foi vista enquanto trabalhava em Cuba como consul portugués. Dessa
vez, Eca ndo trabalha mais as causas da emigragdo, mas fala do emigrante como
exemplo da “homogeneidade” da civilizagdo chinesa, uma vez que sempre que vai a
outro pais forma uma comunidade fechada, igualmente intransponivel. Ou, nas palavras
de Eca, “uma pequena China” (QUEIROS, 2002, p. 596) Cito:

E tdo intensamente homogénea ¢ esta civilizacdo que qualquer ideia
ou costume que chegue de fora e consiga cair nesse compacto fundo
de costumes e de ideias ndo se funde, ndo penetra na circulacdo da
vida ambiente: fica enquistada, no lugar onde pousou, como um
caroco estéril, e em breve se mirra e se desfaz. E pelo mesmo motivo,
para onde quer que emigre (agora que emigra) o Chinés instala uma
pequena China, onde vive de uma existéncia s6 chinesa, tendo ja ao
lado um esquife chinés para que, apenas morto, o reconduzam dentro
dele a grande China. (QUEIRQOS, 2002, p. 596)

Destaca ainda o afeto do chinés pela China, como fruto do sentimento nativista:
“para o Chinés, como todos os moralistas e poetas afirmam, ndo ha ventura mais certa
na Terra do que nascer e ser chinés” (QUEIROS, 2002, p. 596).

Mais uma vez, como em “Chineses ¢ Japoneses”, E¢a faz uma analise inversa
para criticar a politica europeia e, assim, justificar o sentimento nativista chinés. Simula
a vinda de chineses a Europa, ndo para trabalhar, mas para impor seu modo de vida e
sua cultura. Reflete:

O sentimento dos Chineses realmente equivale ao que seria 0 nosso,
na Europa, se os Amarelos viessem, com missionarios, com
empreiteiros, com letrados, com artifices, instar, fazer propaganda
para que nos usassemos rabicho, habitassemos casas de bambu e papel
e viajassemos em liteiras de machos, s6 Iéssemos o livro dos Deveres

Filiais e queimassemos cada manhd@ um rolo de cera perfumada em
louvor de Confucio. Como a Europa entdo soltaria o grito unanime e



94

feroz de supremo nativismo: “Fora os Chineses!” (QUEIROS, 2002,
p. 597)

E, novamente, recorda-se da situacdo chinesa na Califérnia, ironizando a

méaxima da Doutrina Monroe e criticando a imagem de uma col6nia para 0s americanos:

A Europa é para os Europeus! De resto, esse grito rancoroso ja o
brama sem cessar a Califérnia, contra os pobres celestiais que vém
trabalhar a S. Francisco, e sem que eles intrusivamente missionem as
suas ideias ou o0s seus costumes (como nés fazemos na China), e s6
porque no meio da cidade branca, de raca saxoOnica irisada de
espanhola, faz uma mancha irritante aquela colénia amarela, de cabaia
e de rabicho, que cheira adocicadamente a 6pio (QUEIROS, 2002,
p.597).

Toda essa caracterizacdo, como se pode perceber, é para justificar o sentimento
nativista pelos chineses, sempre em contraposi¢cdo ao sentimento nativista americano,
principal objeto de critica neste texto de Eca. O texto ainda segue por mais algumas
paginas, quando Eca simula um movimento nativista no Brasil e desenvolve uma
andlise sobre a América espanhola. Nas poucas vezes, depois, em que a China é citada
nada de diferente do ja exposto € apresentado, portanto, optamos por deter a analise
neste ponto do texto.

A China, neste texto, aparece de forma semelhante ao Extremo Oriente de As
Farpas. Isto é, ndo é o tema principal do artigo, mas a caracterizacdo dela se torna
fundamental para os objetivos do escritor, uma vez que esta atua como contraponto do
que esta sendo criticado.

Este texto dialoga diretamente com o texto “Chineses e Japoneses”, previamente
analisado. Alguns pontos em comum com a caracterizagdo da China sdo encontrados:
China como um lugar fechado, seja para o Europeu que foi a China, mas so a conhece
pela fachada de suas lojas, seja nos locais que usam de mado de obra chinesa para
trabalhar. Ainda apresenta o chinés enquanto ufanista e também faz uma répida critica a

politica “civilizadora” europeia, quando destaca entre parénteses que 0s europeus Vao
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missionar ideias e costumes na China. Além disso, poderiamos fazer um paralelo entre
este texto e A Emigracdo como Forca Civilizadora. No relatorio apresentado em 1874,
Eca diz que “Uma coldnia assim, suja, denigre uma cidade” (QUEIROS, 2000a, vol. 3,
p. 2081). Agora, vinte e dois anos depois, trabalha ironicamente com essa ideia, quando
diz da “mancha irritante” que é uma coldnia chinesa. Por tudo que ja foi exposto neste e
em outros textos, nos parece clara a mudanca de visdo do autor portugués adquirida com
0 passar desses anos e com sua formacao intelectual. Neste texto, escrito ja nos ultimos
anos de sua vida, ele ironiza o pensamento que um dia fora seu também.

Para concluir a analise, vemos que a China representada neste artigo nédo
apresenta explicitamente novas ideias. Apesar de ndo detectarmos nenhuma critica ao
aprendizado, conforme vimos em outros textos, as ideias de “A Propdsito da Doutrina
Monroe ¢ do Nativismo” reforcam outras questdes ja percebidas em outros artigos,
principalmente “Chineses e Japoneses”. Portanto, essas representagdes da China, e,
porque ndo, do Extremo Oriente, parecem estar claramente definidas na cabeca de Eca,

ao longo da década de 90 do século XIX.

2.4. 0 EXTREMO-ORIENTE NA REVISTA MODERNA — “FRANCA E SIAO”

A Revista Moderna — inicialmente quinzenal, posteriormente mensal — foi
publicada em Paris e durou aproximadamente dois anos: o primeiro nimero saiu em 05
de maio de 1897 e o ultimo em 30 de abril de 1899. A direcdo do periddico era do
brasileiro Martinho Carlos de Arruda Botelho e Eca de Queirds foi um importante
colaborador.

Assim como em A Gazeta de Noticias, a publicagdo de Eca neste periddico

compreende textos ficcionais e jornalisticos. De sua ficgdo, de acordo com Campos
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Matos (1988, p.566), foram publicados parte de A llustre Casa de Ramires™; os contos
A Perfeicdo (1897), José Matias (1897) e o Suave Milagre®® (1898); e a Carta a Bento,
posteriormente adaptada a carta XV de A Correspondéncia de Fradique Mendes. J& sua
producdo ndo-ficcional é composta de nove artigos. O texto de apresentacdo da revista
(intitulado “A revista”) foi de autoria de Ega, e foi publicado em 15 de maio de 1897.
Os outros artigos foram: “Na praia” (20 de agosto de 1897), “No mesmo hotel” (05 de
setembro de 1897), “Antigas visitas” (20 de setembro de 1897); “Franca e Sido” (05 de
outubro de 1897), “Enciclica Poética” (20 de outubro de 1897), “O marquesinho de
Blandford” (05 de novembro de 1897), “A rainha” (15 de janeciro de 1898) e “Eduardo
Prado” (julho de 1898). Estes artigos foram todos postumamente integrados a obra
Notas Contemporaneas (1909).

Da relagdo de Eca de Queirés com a Revista Moderna destaca-se ainda um
namero inteiro dedicado ao autor de Os Maias. Foi o numero 10, de 20 de novembro de
1897. Este numero teve a colabora¢dao de alguns de seus “amigos e admiradores,
portugueses ¢ brasileiros” (BERRINI, 2000, p. 1552), como Eduardo Prado, Maria
Amélia Vaz de Carvalho, conde de Arnoso, Batalha Reis, conde de Ficalho, conde de
Sabugosa, Mariano Pina, Luis de Magalhdes, Domicio da Gama e Abel Botelho
(CAMPOS MATOS, 1988, p. 566).

Centraremos nossa atencdo no artigo publicado no nimero 07 da revista, em 05

de outubro de 1897, intitulado “Franga e Sido”. Embora com titulo muito préximo, este

texto tem diferencas significativas em relacdo a “A Franga ¢ o Sido”, publicado na

*8 Beatriz Berrini, em sua Obras Completas de Eca de Queir6z, citando Guerra da Cal, recorda que a
publicagdo corresponde a “uma terceira versao [...] de A llustre Casa de Ramires, incompleta” (2000, vol.
3, p. 1552). Posteriormente, trata esta versdo como a “primeira versdo d’A Illustre Casa de Ramires”
(2000, p. 1553).

% Berrini lembra-nos que esta verséo de O Suave Milagre é uma nova reelaboracéo do conto (BERRINI,
2000, p. 1552). Versoes anteriores ja tinham sido publicadas, em 1885, sob o titulo de Outro Amavel
Milagre e, em 1897, com o titulo Um Milagre (CAMPOS MATQS, 1988, p. 592).
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Gazeta de Noticias em 1893. A critica presente, no entanto, é bastante similar. Vejamos,
entdo, como ela aparece no texto.

Assim como em textos da Gazeta de Noticias, como “Chineses ¢ Japoneses”,
Eca inicia seu texto utilizando um fato dos dias correntes para tratar de outra questao,
revelada no decorrer da leitura. Aqui, o ponto de partida da redagdo deste curto artigo é
a visita do rei Chulalongkorn, o mesmo ironizado no texto de 1893, a Franca. O
encontro diplomatico de 1897, descrito como ‘“‘semipasmado, semienfastiado”
(QUEIROS, 2005, p. 75), serve como motivacio para Eca voltar mais de duzentos anos
no tempo e narrar, de maneira muito bem humorada, o primeiro contato entre 0s povos
de Franca e Sido em 1685. Assim, nesse texto, ao contrario dos anteriores, Eca néo fala
de sua contemporaneidade.

O autor inicia narrando a chegada de dois siameses que aportaram em Marselha
para saber noticias sobre uma embaixada enviada pelo rei de Sido:

[...] em Marselha e depois em Paris apareceram dois siameses, de
simarra e mitra, perguntando, sem ansiedade nem ruido, se alguém
avistara uma embaixada mandada, havia longos meses, com precisos
presentes, por El-Rei de Sido a El-Rei de Franca... Uma embaixada?
N&o! Ninguém em Marselha, nem em Versalhes, vira essa embaixada
magnifica... Os siameses suspiravam de leve. Bem! Entdo é que o mar
amargo a tragara como traga tudo o que vem do lustroso Oriente, até
cada tarde o Sol! E os dois siameses, sem mais pesar ou embaraco,
comegara a contar, desde Marselha até Paris, 0 imenso entusiasmo que
El-Rei de Sido sentia pelo Cristianismo, e sobretudo por aquele grande
rei de Franca, que lhe aparecia como 0 mais sapiente e 0 mais forte da
Cristandade... (QUEIRQS, 2005, p. 75).

E interessante perceber que ja no primeiro paragrafo do texto, Eca, como em
seus outros textos jornalisticos, apresenta ironicamente a visdo do oriental passivo.
Aqui, se destaca a caracterizagdo siamesa como “sem ansiedade nem ruido”, “sem pesar
nem embarago”, ou a reagdo perante a perda da embaixada perdida como um suspiro

“de leve”. Assim, como em outros textos, o autor de Os Maias brinca com essa faceta

positivamente “idealizada” do pensamento europeu. Esta visdo também aparece néo
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mais na caracterizacdo das pessoas, mas desta regido ao se referir ao Oriente como
“lustroso”, fazendo um jogo entre a luz das riquezas que a Europa retirava de suas
col6nias orientais com a luz do sol.

Com a chegada dos siameses a Versalhes, nosso autor caracteriza o Rei Luis
X1V da Franga:

O Grande Rei entrara entdo na sua desagradavel velhice. Perdera
todos os dentes — e ja os beicos moles se encovavam, repuxados pelas
gengivas nuas, causando desgosto a Vénus. A larga face conservava
majestade, mas rigida, com as rugas como entalhadas em madeira. E o
olhar, outrora brilhante, era agora apenas agudo e triste. Além disso,
desde que, na sua evolucgdo através dos pecados mortais, ele deslizara
da luxdria para a gula, sofria de indigestdes, cdlicas, acidezes, gases
retumbantes, que o tornavam taciturno e amargo. Quantas cruéis
perseguicdes dos protestantes provieram do intestino de El-Rei! A
seca e meticulosa Madame de Maintenon, com que Luis casara, era
tanto enfermeira como esposa e portanto duplamente omnipotente
sobre um rei beato e pridpico, que amava a carne, temia a morte, e nao
queria amar nem morrer fora de bragcos ndo autorizados pela Igreja.
(QUEIROS, 2005, p. 76).

A burlesca descri¢do do decadente rei francés ndo difere muito da descricao do
entdo rei do Sido. Embora esta s6 apareca nos paragrafos finais do texto, ja
apresentaremos o trecho para que possamos ver a similaridade: “[...] El-Rei surgiu. Era
um velhito magrinho, enrugadinho, todo rapado, com uma enorme verruga no queixo,
erigada de dois pelos longos e mais rijos que piagaba” (QUEIROS, 2005, p. 81).

A decadéncia de ambos os reis faz com que possamos ler que, mais uma vez no
jornalismo queirosiano, Oriente e Ocidente sdo postos em paridade. A auséncia de
altivez nas figuras reais e a ironia voltada a ambos faz com que ndo haja qualquer
propensdo em exaltar o Ocidente em relagdo ao Oriente ou o Oriente em relagdo ao
Ocidente. Tal imagem dialoga com os textos jornalisticos da Gazeta de Noticias,
principalmente com “A Franca e o Sid0”, em que essas duas nacdes também sdo

equiparadas.



99

Eca prossegue seu texto contando que, devido a este suposto interesse do rei de
Sido a Cristandade, o rei Luis XIV decide enviar uma embaixada a capital siamesa.
Nosso autor, entéo, fala-nos sobre os membros que compunham a comitiva:

Para uma missdo toda religiosa, toda espiritual, que tendia converter
um rei id6latra e com ele todo um reino, foi escolhido um velho
capitdo-de-fragata, o cavalheiro de Chaumont. Com razdo o Grande
seminario das Missbes, arrepiado, exalou a sua inquietagdo.
Certamente, Mr. Chaumont possuia crenca muito fortes, uma devocao
muito edificante... Mas a ciéncia teoldgica? Poderia ele discorrer
proveitosamente sobre a Religido e, sobretudo, desfazer as objec¢des
gue o rei iddlatra, sob a inspiracdo do Deménio ameacado na sua
posse, ndo deixaria de apresentar com capciosa abundancia? Por isso o
Seminério propunha que se completasse a embaixada com um
coadjutor, tedlogo forte, bom, dialético, e dotado de insinuancia
cortesd indispensavel para a conversdo de um rei do Oriente. [...] E
assim foi adjunto ao capitdo-de-fragata de Chaumont, como coadjutor,
0 abade de Choisy [..]. Além deste abade, acompanhavam a
embaixada seis padres jesuitas — mas esses como matematicos,
gedgrafos, botanicos, sem encargo especial da alma do rei, e sO
destinados a restabelecer 0 mapa e a estudar os recursos dum reino
onde a Companhia esperava em breve ter colégios e planta¢fes. Outro
membro eminente da embaixada era o conde de Forbin, oficial da
marinha, que, tendo escaramucado com os piratas de Argel, passava
na corte por possuir “uma consideravel experiéncia do Oriente”, e [...]
com os deveres de lingua, drogman e mestre de cerimdnias. E enfim
havia uma comitiva de fidalgos menores e filhos segundos que
partiam, ndo por curiosidade ou apetite heroico de aventuras, mas,
como diz nas sua memorias o proprio Forbin, “para agradar e fazer
sua corte ao rei!” (QUEIROS, 2005, p. 77-78, grifos do autor).

Neste trecho a visdo europeia do Oriente é desvendada. A escolha do conde de
Forbin ¢ feita por ele ter “uma consideravel experiéncia do Oriente”. No entanto, no
texto € dito que este conhecimento do Oriente vem do confronto com piratas de Argel,
Argélia, ou seja, uma regifo do norte da Africa. Deste modo, aparece claro que regides
tdo distantes e culturas tdo diferentes como a argeliana e a siamesa eram vistas como
algo tnico, tudo como “Oriente”. Assim, mais uma vez, as palavras de Eca dialogam
com a teoria saidiana, proferida no século XX.

No mesmo trecho também se percebe o objetivo francés em ir ao Sido: a
catequizagdo e o comércio. Obviamente, estes foram o0s principais objetivos das

navegacOes europeias desde os séculos XV e XVI, mas ao evidenciar que seis padres
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jesuitas iam para “estudar os recursos” do reino, vé-se claramente que se considerava —
no seculo XVII, como no século XIX, conforme notamos em outros textos — 0s povos
do Oriente como inferiores. Deste ponto de vista fica claro que, j& nessa época,
acreditava- se que “o animal inconsciente foi posto sobre a Terra para nutrir o animal
pensante — e por isso [...] os paises orientais sdo feitos para enriquecer 0s paises
ocidentais” (QUEIROS, 2002, p. 368-369), conforme Eca ironizara no texto de 1893.

Com a partida da embaixada francesa ao reino do Sido, o autor de Os Maias
passa a enfocar este reino asiatico. Ai é apresentada a figura de Constancio, um grego
que através de sua asticia conseguira o cargo de “barcalon”, isto é, de acordo com
nosso autor, primeiro-ministro do reino.

O rei do Sido, como Luis XIV, envelhecera — e o poder resvalara para
um certo aventureiro grego da ilha de Samos, chamado Constancio,
que desembarcara uma manhd nas costa de Sido, sem sapatos nem
gibdo, e comecara logo a exercer as suas divinas prendas de grego.
Dentro de poucos dias, era secretario do primeiro-ministro, ou, como
se dizia em siamés nesse tempo, do Barcalon. E meses depois, era ele
0 Barcalon, pois que o rei, fascinado com a graca a astlcia, a
eloquéncia, a destreza, as invengdes daquele divino grego, se
desembaragara do outro Barcalon, bronco e ronceiro — e, da melhor
maneira, da bela maneira definitiva que se usa no Oriente, e que
impede as intrigas importunas do ministro despedido, separando do
corpo a cabeca que as urdiria. (QUEIROS, 2005, p. 78).

A maneira autoritaria e despotica com que Eca trata do modo como o antigo
primeiro-ministro é demitido — e assassinado — configura uma critica semelhante a
presente no texto “A Franga e o Sido” da Gazeta de Noticias. L4, ele criticara o
“ilimitado poder” (QUEIROS, 2002, p. 374) que estraga o rei Chulalongkorn. Aqui,
novamente, esta critica esta presente através da ironia do método de demissdo aplicado
pelo rei.

Adiante, Eca revela que o interesse pela fé cristd do rei de Sido, na verdade, é
um plano desenvolvido pelo “Barcalon” Constancio:

Erguido Barcalon, o admirdvel Constancio [...] teve uma ideia
ocidental — a de apoiar 0 seu poder na amizade e na forca dum rei da
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Europa. Mas qual? Dos povos entdo fortes no mar, o Inglés e o
Holandés s6 sustentariam se ele, como Barcalon todo-poderoso, lhes
garantisse grossos lucros mercantes no Sido — e o Sido, apesar da
reluzente lista que Ferndo Mendes Pinto deixou das suas riquezas, é na
realidade pais escasso. Aos Portugueses ndo desejava 0 astuto
Constancio dar entrada larga no Sido. Ah! os Portugueses (como ele
depois confessava) eram feras do mar! E bem poderiam, desapossados
da India, buscar desforra no Sido, que eles sempre lamentavam de nédo
terem, por seus pecados, conquistado em lugar da fatal India!
Restavam pois os Franceses, que o bom Constancio considerava “mais
faceis de enganar”, sobretudo acariciando sua leviana e confiada
vaidade. E o grego [...] engodara o grande rei de Franga com a
premissa daquela conversdo a complicada e trabalhosa fé cristd,
conversdo inverossimil da parte dum soberano velho, que, em matéria
espiritual, se achava perfeitamente ditoso dentro da facil e repousada
fé budista. (QUEIROS, 2005, p. 78-79).

E curioso notar que, aqui, o texto de Eca, ao afirmar que “apesar da reluzente
lista que Ferndo Mendes Pinto deixou das suas riquezas, é na realidade pais escasso”,
contrasta com outra imagem que transmitira em seu texto de 1893, ao dizer: “Sido € um
reino do Extremo Oriente, muito rico e, portanto, muito apetecivel” (QUEIROS, 2002,
p. 368).

Oriente e Ocidente sdo novamente equiparados quando ambos 0s reis sdo
enganados por Constancio. Afinal, com sua astucia, 0 grego em pouco tempo adquirira
grande poder dentro da corte siamesa. Do mesmo modo, o rei francés, escolhido por
Constancio por ser “mais facil de enganar”, é vitima de sua esperteza. Assim, Seja na
credulidade em Constancio, seja na descricao da figura decadente de ambos os reis, seja
nas ideias, Franca e Sido sdo tratados da mesma maneira. A mesma ironia abrangera
esses dois reinos, pois, depreendemos, para Eca, Ocidente e Oriente, em sua esséncia, se
equivalem.

O texto prossegue com a narracdo da viagem da embaixada francesa ao Sido, até
sua chegada ao “pardacento banco de lodo, que era a barra do Sido” (QUEIROS, 2005,
p. 79). Entdo, é descrito o primeiro contato entre a comitiva francesa e a populagdo

“selvagem” siamesa:
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O conde de Forbin, comecando 0s seus deveres de mestre de
ceriménias, saltou num bote para cumprimentar o governador da
barra, levando u dos submissionarios na esperanca de atacar logo
alguma das almas rebeldes. Mas ai comegou para o brilhante mestre
de ceriménias um amargo e humilhante desapontamento. De
recamado uniforme, coberto de plumas, com talabarte de seda e matiz
viera ele, esperando visitar um personagem no seu palacio. Encontrou
uma cabana de bambus, coberta de folhas de palmeira, e dentro, num
esguio espaco “sem poltronas, sem tapetes, sem lustres” trés
individuos “sem sapatos, sem meias, sem cabeleira, sem chapéu, com
um vil paninho a cinta para Ihes velar a hudez indecente!”. Todavia,
apesar do escandalo o major da embaixada, a porta, rojando na lama
as fofas plumas do seu chapéu, numa cortesia funda & moda grande de
Versalhes, perguntou onde se encontrava o governador da barra. Um
dos sujeitos seminus e encruzados sorriu € murmurou com doce
polidez: — Sou eu! (QUEIRQOS, 2005, p. 79-80).

O choque cultural do encontro entre a comitiva francesa e a populagcdo do Sido
evidencia, novamente, o olhar europeu em relacdo ao Oriente, vendo na falta de trajes
ou na auséncia de qualquer espécie de sofisticacdo do ponto de vista europeu a

ratificacdo da imagem dos siameses enquanto ‘“selvagens”, “inferiores”, ou, como

ironizara em 1893, “bichos tdo feios” (QUEIROS, 2002, p. 372). O que Ec¢a, em “A

~ %

Franga e o Sido” sentenciara como “a verdadeira doutrina do século [XIX]” (QUEIROS,
2002, p. 372), parece também valer para as relaces Ocidente-Oriente do século XVII.

Para estabelecer as relacdes entre o reino de Sido e o reino de Franca, diz Eca, é
necessaria a entrega de uma carta de Luis XIV ao rei do Sido. Aqui, mais uma vez, 0
autor de O Mandarim ironiza o choque cultural entre o0s dois povos.

Outro més se arrastou em decidir a questdo gravissima, quase terrivel
da entrega da carta de Luis XIV a El-Rei de Sido. Essa carta devia
passar diretamente da mdo do embaixador para a méo do rei [...]. Mas
ai surgia a dificuldade inextricavel! EI-Rei de Sido ndo recebia os
embaixadores num trono, com degraus, e acessivel; recebia numa
vasta sala nua, com um muito alto postigo aberto no topo, junto ao
teto, onde o rei desfranzida uma cortina, aparecia, saudava e
desaparecia. Como se poderiam assim encontrar as duas nobres maos?
Os franceses sugeriam a construcdo duma escada, tapetada de
brocados, por onde o embaixador solenemente trepasse ao Real
Postigo... Horror intenso dos siameses! Um rei assim tdo aproximado
seria para sempre um rei poluido! E por seu turno, com uma
imaginacgéo toda oriental, propuseram que o embaixador levasse na
mao uma vara de outro, de trés metros, terminada numa taca também
de ouro, onde pousaria a carta, que El-Rei de Sido colheria levemente
e afavelmente debrucado do postigo. (QUEIROS, 2005, p. 80-81).
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Esta cerimbnia de entrega da carta € 0 momento em que aparece a descri¢do do

rei do Sido, que apresentamos anteriormente. Neste trecho do artigo, também, é

apresentado mais um momento em que o autor destaca o desprezo francés pelo reino

asiatico. Cito:

Imediatamente o embaixador avangou, com a vara de outro ha mao...
Mas, ou porque a vara fosse realmente curta, ou porque 0 embaixador,
por altivez francesa, para afirmar bem a grandeza do rei da Franca,
ndo a erguesse suficientemente, EI-Rei do Sido, para colher a carta,
tanto se debrucou que se despenharia, se maos invisiveis e decerto
trémulas o ndo tivessem apanhado, com ansia, pelas abas do seu gibdo
cor de fogo! Toda a corte estremeceu de terror sagrado. E todos os
fidalgos da embaixada romperam a rir desabadamente, certos da
orgulhosa malicia do embaixador, e felizes de testemunharem enfim,
depois de tdo fastidiosos meses, naquelas terras selvagens, alguma
coisa (como dizem as memorias) “bem espirituosa, bem brilhante e
bem francesa” (QUEIROS, 2005, p. 81).

Adiante, ja nos ultimos paragrafos do texto, Eca conta que, em retribuicdo, o

reino asiatico enviara uma embaixada a Versalhes para selar “a alianga de Sido (isto &,

de Constincio) e da Franga” (QUEIROS, 2005, p. 82). A chegada da comitiva siamesa

corrobora a incompreenséo europeia:

E essa embaixada veio, tdo auténtica, tdo siamesa, que Versalhes e
mesmo Paris, ndo compreendendo que realmente existisse um povo
com tais trajes e tais modos e tal lingua, sinceramente acreditaram que
a embaixada era uma luxuosa mascarada, engenhada por madame de
Maintenon para divertir o tédio de Luis XIV e lhe acariciar o voraz
orgulho. (QUEIRQOS, 2005, p. 82)

Apds o retorno da embaixada siamesa ao seu reino, o autor de Os Maias nos

revela que o “embaixador siamés, voltando ao Sido com o prestigio que ddo as viagens

e a frequentacdo das cortes estrangeiras, criou um partido, tramou uma revolta, depds o

velho rei da verruga peluda, e prendeu o astuto Constancio, que para maior seguranga,

mandou serrar entre duas tabuas!” (QUEIROS, 2005, p. 82).

Neste trecho, uma imagem anteriormente percebida neste mesmo texto se

apresenta: o despotismo presente no reino oriental, ao relatar o fim de Constancio apos a
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revolta feita pelo embaixador siamés. Também, neste paragrafo final, mais uma vez,
Oriente e Ocidente s&o postos em paridade. Afinal, a atitude do embaixador do Sido néo
deixa de ser proxima a que Constancio tivera quando chegou ao Sido ou quando
enganou o rei francés para apoiar seu poder em um rei europeu. Assim, Eca parece néo
analisar tendenciosamente, optando pela Europa ou pela Asia. Afinal, ironiza ambos:
Ocidente e Oriente.

Deste modo, Eca encerra seu texto falando que, apos este episodio e com a
morte de Luis XIV, “Franga e Sido mutuamente se esqueceram durante dois longos
séculos” (QUEIROS, 2005, p. 82).

Visto de um modo geral, aparentemente, este texto ndo apresenta imagens novas
da relacdo Ocidente-Oriente. Do ponto de vista cronoldgico, este texto reafirma a maior
parte das imagens que depreendemos dos textos da Gazeta de Noticias. Entretanto, se
visto isoladamente, é um texto em que se pode perceber de maneira bastante clara como
Eca de Queirods representou a relacdo Ocidente-Oriente em seus textos jornalisticos da
década de 90, sua Ultima década de vida.

Antes de passarmos a conclusdo deste capitulo, gostariamos de destacar o que
pode ser a grande contribuicdo deste texto ao conjunto jornalistico queirosiano que
versa sobre o Extremo Oriente: o artigo “Franca e Sido” narra o contato entre os povos
ocorridos no século XVII. Entretanto, como pudemos ver ao longo deste estudo, as
ironias e as criticas presentes neste texto sdo muito proximas das feitas em “A Franga e
o Sido”, de 1893. Desta maneira, podemos ler que, para Eca, esta relacdo conturbada
néo é fruto da revolucdo industrial e do modo de vida de sua contemporaneidade. Nosso
autor mostra que a relacdo Ocidente-Oriente truncada, como se faz presente no seculo
XIX, ja se apresenta nos primeiros contatos no século XVII. Mostra como toda esta

questdo pouco evoluiu em dois séculos: o despotismo oriental ironizado é o0 mesmo; a
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falta de interesse € similar — vale lembrar que o envio dos siameses a Franca nao foi
idealizada pelo rei do Sido, mas por Constancio, em busca de poder —; a visdo europeia
como civilizagdo superior é idéntica. Assim, o Sido do passado é similar ao Sido do
presente, assim como a Franga seiscentista pouco difere da Franca dos Oitocentos.

Com isto exposto, podemos passar a conclusdo deste capitulo de nosso trabalho.

2.5. CONCLUSAO PARCIAL

Como pudemos perceber ao longo dos diversos textos analisados, a
caracterizagdo do Extremo Oriente nos textos ndo ficcionais de Eca de Queirds
acompanha seu desenvolvimento intelectual. Obviamente, ele trabalha de diversas
maneiras essas representacdes, dependendo do objetivo e do enfoque dado a cada texto.
No entanto, pudemos depreender indmeras imagens que direta ou indiretamente
permeiam o imaginario do romancista portugués.

Nos primeiros textos, da década de 70, vemos uma forte preocupagdo com a
situacdo portuguesa, o que faz com que o Extremo Oriente seja representado apenas
pelas colonias de Goa e Macau®. Como vimos, quando as colonias asiaticas aparecem,
séo tratadas de maneira reduzida, como um estorvo ao desenvolvimento da sociedade
portuguesa. Por isso, sempre é defendida a ideia da venda das coldnias. Logo, abundam
adjetivos redutores como “insignificante”, “fracos” ¢ “ignorantes”. A cultura oriental é
classificada como “velha”, o que faz com que ela tenha seu lugar no passado, mas nao
no futuro.

Devido a natureza do texto, em A Emigracdo como Forca Civilizadora, o

Extremo Oriente é desenhado de maneira mais direta. Ou melhor, os trabalhadores

% A viagem de 1869 ao Oriente Préximo fard com que esta regido ganhe outras cores na pena do autor
neste momento inicial de sua carreira literaria.
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chineses e suas col6nias nos Estados Unidos, Australia e, principalmente, Cuba sdo
assim trabalhados. De acordo com os criticos citados, a caracterizagcdo desses
trabalhadores se d& de forma “idealizada”, conforme algumas imagens que povoavam o
imaginario europeu do século XIX. Essas “idealiza¢des” ilustram alguns aspectos que
podem ser considerados positivos, uma vez que estes sdo classificados como
trabalhadores “superiores” ao europeu. No entanto, Eca logo desmonta esta construgéo
destacando os problemas que os operarios de tais caracteristicas causam. Usando-se de
argumentos que podemos considerar eurocéntricos e etnocéntricos, Ega advoga contra a
utilizacdo de mao de obra asiatica em coldnias europeias. Como Elza Miné (1986)
destaca, a influéncia do pensamento de Taine se d& fortemente nos argumentos
apresentados pelo autor.

J& nos quatro textos escritos ao longo da década de 90 que analisamos, notamos
uma mudanca de postura. O Extremo Oriente, ali, aparece basicamente representado por
dois povos: os chineses e os siameses. Japdo e Coreia sdo também trabalhados em
menor grau, mas refletem as mesmas imagens das duas regides anteriormente citadas.
Carlos Reis, em sua Introducdo a edicdo de O Mandarim, destaca que as cronicas
jornalisticas queirosianas desta década revelam “em sintonia fradiquistael, um tempo de
cepticismo relativamente a chamada civilizagdo ocidental” (REIS, 2003, p. 21). Tal fato
permite com que nosso autor desvende “os preconceitos ideologicos, os imperativos, as
perspectivas € os modos do discurso orientalista” (SIMAS, 2007, p. 102). Eca, no
entanto, vai além: ndo sé demonstra a limitacdo do pensamento europeu acerca do
asiatico e desnuda o interesse do velho continente em se utilizar desta imagem a fim de
legitimar sua politica imperialista, mas tenta, por vezes, fazer a “reflexdo em mao

dupla” (OLIVA, 2008, p. 76) simulando como o0 asiatico enxerga O europeu.

%1 No item dedicado a A Correspondéncia de Fradique Mendes tentaremos esclarecer o que esta
expressdo significa.



107

Diferentemente dos textos da década de 70, ndo se nota uma posi¢do eurocéntrica ou
etnocéntrica. Eca trabalha a Europa e o Extremo Oriente de maneira similar: destaca as
qualidades, critica e ironiza ambos. Uma das questdes sempre destacadas pelo
romancista portugués é a incompreensdo mutua entre ocidentais e orientais. Ndo apenas
isso, mas também a falta de interesse mutuo. Desta percepg¢ao notamos que a questdo do
aprendizado, da troca de conhecimento parece prefigurar como uma questéo relevante a
Eca. Pela falta de interesse entre Europa e Extremo Oriente, um nada aprende com o
outro; Oriente e Ocidente ndo enxergam na alteridade um caminho para o
conhecimento. Ai se encerra, entendemos, a grande critica de Eca nos textos da década
de 90.

Deste modo, é nitida a transformac&o das representaces e, inferimos, das ideias
de Eca de Queir6s ao longo dos anos. As posturas adotadas sdo bastante diversas e
demonstram um aprimoramento no exercicio de enxergar o “Outro” enquanto
respeitavel. Acreditamos que, no século XIX, poucos desenvolveram esse raciocinio, o
que faz com que possamos destacar a figura de Eca de Queirés ndo s6 no cenario
luséfono, como também no cenario europeu. No capitulo seguinte, vamos analisar trés
obras ficcionais de Eca, nomeadamente, O Mistério da Estrada de Sintra (1870), O
Mandarim (1880) e A Correspondéncia de Fradique Mendes (1900) e verificar como a
representacdo do Extremo Oriente se da nessas obras, vendo em que ponto elas se

aproximam ou se afastam das representacdes identificadas nesse capitulo.
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3. O EXTREMO ORIENTE NAS OBRAS FICCIONAIS DE ECA DE QUEIROS

O Extremo Oriente esta presente nas obras ficcionais de Eca de Queirés mais do
que se pode imaginar. Mas, para identifica-lo, é preciso ler com atencdo seus textos,
uma vez que, a exce¢do de O Mandarim, o Extremo Oriente ndo é objeto central de
nenhum de seus escritos. Aparece escondido em cenas, por vezes, secundarias ou em
descrices de cenarios. No entanto, poucas sdo as obras que ndo apresentam nenhuma
referéncia, mesmo que furtiva, aquela regido do planeta.

Se ampliarmos nosso escopo ao Oriente, incluindo regides da cultura arabe e
islamica, as referéncias orientais na obra de Eca se ampliam muito e, consequentemente,
se tornam mais evidentes. Conforme dissemos no capitulo inicial deste trabalho, a
viagem feita por Eca ao Egito, Palestina e Alta Siria, em 1869, acompanhando o Conde
de Resende, lhe rendeu material para inimeros contos e trechos de obras. Essas
anotacOes de viagem, Eca usou ao longo de toda sua carreira. Diz Campos Matos que
desse “material [...] sairia depois A Reliquia, um capitulo da Correspondéncia de
Fradique Mendes, as recordagdes de Malta utilizada n’O Mistério da Estrada de Sintra
e a visdo do deserto do conto Santo Onofre” (1988, p. 219-220). Se olharmos as datas
das obras, temos O Mistério da Estrada de Sintra, primeiro romance de Eca, de 1870; A
Reliquia de 1887; A Correspondéncia de Fradique Mendes, obra semipdstuma, com
trechos publicados ao longo da vida de Eca, mas reunidos e publicados como um texto
unico em 1900, pouco apds sua morte; e Santo Onofre, parte da Lenda dos Santos, que
foi publicado somente em 1912 por Luis de Magalhdes em Ultimas Paginas, mas foi
redigido, de acordo com o que pode se depreender de sua correspondéncia, na década de

90, sua Gltima década de vida®.

%2 Em carta a Oliveira Martins datada de 17 de abril de 1893, Eca escreve: “interrompi o S. Frei Gil, para
me devotar a Santo Onofre. Nao creio que conhecas este ilustre solitario — porque ndo ha bem a certeza de
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O Extremo Oriente € representado fortemente em trés obras: O Mistério da
Estrada de Sintra (1870), O Mandarim (1880) e A Correspondéncia de Fradique
Mendes (1900). Nos itens seguintes deste capitulo apresentaremos analises destes textos
e, portanto, ndo nos deteremos por enquanto. Entretanto, outras obras importantes de
Eca apresentam referéncias significativas do Extremo Oriente.

Por exemplo, em O Crime do Padre Amaro, cuja primeira versao data de 1875 e
a sua versao definitiva de 1880, no capitulo 111, Amaro, ainda nos tempos de seminério,
ouvia “no refeitorio, diante do escasso caldo de hortalica, quando o regente de voz
grossa comegava a ler monotonamente as cartas de algum missionario da China ou as
Pastorais do senhor bispo][...]"” (QUEIROS, 2000b, p. 149). Embora sejam apenas cartas,
pelas quais Amaro ndo demonstra interesse, tais referéncias nos remetem as missoes
religiosas da Europa no Oriente. Tais missGes, uma intensa agdo ocidental naquela
regido desde o tempo das Grandes NavegacOes, foram responsaveis, durante
principalmente os séculos XVI e XVII, pelos estudos de linguas e culturas dos povos
orientais®®. Recordando as palavras de Anténio Manuel Hespanha, os missionarios
foram responsaveis pelo verdadeiro “saber colonial” portugués durante séculos
(HESPANHA, 1999, p. 19). Tais agdes religiosas mantinham-se ainda como um
intenso ponto de contato entre o Ocidente e o Oriente no século XIX.

No capitulo XXI, da mesma obra, aparece o seguinte trecho:

Amélia sabia que, pelo menos uma hora, tudo seriam facanhas da
Janota, pontarias fabulosas contadas em mimica, com imitacdes de
vozes de passaros, e pum, pum de fuzilaria. Ou entdo era descricdes
das cacadas selvagens que ele lera com gula — a caga ao tigre do

que ele jamais existisse. Ndo da sua vida, que a ndo tem, mas dos hagiol6gios, consegui extrair umas cem
paginas, uma pequena plaquette, para ir acostumando o publico a este neoflds-sanctorismo” (QUEIROS,
20004, vol. 4, p. 282-283).

% Inimeras sdo as pesquisas sobre a importancia dos estudos feitos por religiosos portugueses no
Extremo Oriente na intelectualidade europeia da época. Limitamo-nos aqui, a fim de ilustracéo, a lembrar
que o primeiro dicionario de lingua japonesa para uma lingua ocidental, o Vocabvlario da Lingoa de
lapam, foi elaborado por missionarios jesuitas portugueses em 1603. Acredita-se que 0 missionario Jodo
Rodrigues tenha sido o principal organizador da compilagdo. Jodo Rodrigues também escreveu, em 1604,
a Arte da Lingoa de lapam, a primeira gramatica da lingua japonesa para uma lingua ocidental.
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Nepal, ao ledo da Argélia e ao elefante, histérias ferozes que
arrastavam a imaginacao da rapariga para longe, para o0s paises
exadticos onde a erva é alta como os pinheiros, o sol queima como um
ferro em brasa, e entre cada ramagem reluzem os olhos duma fera... E
depois, a propdsito de tigres e de malaios, lembrava—lhe um histéria
curiosa de S. Francisco Xavier, e ei-lo langado, o terrivel palrador, na
descricdo dos feitos da Asia, das armadas da india e das estocadas
famosas do cerco de Dio!

Foi mesmo um desses dias, no pomar, em que o abade, tendo
comegado por enumerar as vantagens que o cOnego tiraria de
transformar o pomar em terra de lavoura, acabara por contar perigos
e valores dos missionarios da India e do Jap&o — que Amélia, entio
em toda a intensidade dos seus terrores noturnos, falou dos ruidos que
ouvia na casa e dos sobressaltos que Ihe davam (QUEIROS, 2000b, p.
871-873, grifo nosso).

Neste trecho ha, mais uma vez, a figura dos missionarios portugueses, como 0s
que passaram “perigos” na india e no Japao e na figura de S. Francisco Xavier®. Mas, 0
gue mais chama a atencdo do trecho ndo é o destaque das acbes missionarias
portuguesas, que também podem ser depreendidas, como no primeiro trecho, mas sim a
conscientizacdo de que as historias contadas sobre o Oriente acabam por criar um
mundo que ‘“‘arrasta a imaginacdo para longe”. Eca demonstra a valorizacdo da
construcdo de um local através do exotismo, como apontou Said em seu estudo
aproximadamente um século apds o autor de O Crime do Padre Amaro ter redigido seu
texto. Neste momento, ndo vamos nos alongar muito sobre esta questdo porque ndo é a
primeira vez que Eca utiliza desse recurso e da destaque a este exotismo literario
presente nas historias europeias oitocentistas. Em O Mistério da Estrada de Sintra, tal
recurso ja tinha sido utilizado, como procuraremos demonstrar no item seguinte.

Outra obra que apresenta representacdes do Extremo Oriente muitas vezes
despercebidas em meio a seu enredo é A Capitall. Esta obra foi publicada
postumamente, em 1925, mas, conta-nos Campos Matos (1988, p. 111), teve sua escrita

iniciada provavelmente em 1877. Devido a formulacdes e reformulagOes de outras obras

®'S. Francisco Xavier (1506-1552), conhecido também como “Apbéstolo do Oriente” é um dos mais
importantes missionarios portugueses. Um dos fundadores da Companhia de Jesus, foi missionario em
diversos pontos do Oriente, como Malaca (Maléasia), Goa (India), China e Japé&o.
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como O Crime do Padre Amaro, O Primo Basilio (1878) e Os Maias (1888), A Capital!
foi diversas vezes reiniciada e interrompida. Eca parece ter desistido da obra em 1881%°,
pois em carta a Ramalho Ortigdo, datada de vinte de fevereiro, diz: “Interrompi a
Capital estragando-a para sempre, creio eu, porque vejo agora que ndo poderei
recuperar o fio da veia e de sentimento em que ela ia tratada”. (QUEIROS, 20004, vol.
4, p. 138). Na historia de Artur, logo no primeiro capitulo, pouco ap6s sua chegada a
Coimbra para estudar, existe o trecho:

Entdo, para igualar estes génios, poder ter uma frase nestas discussoes,
Artur comegou a devorar todos os livros de Teoddsio, com uma
sofreguiddo confusa, indo de Petrarca a Historia da Revolucéo
Francesa, de Santo Agostinho a Balzac, comecando mesmo Hegel e
precipitando-se logo para As Orientais e para a legido dos
Romanticos. E assim, pouco a pouco, perdendo o culto exclusivo pela
personalidade do Cenéculo, elevou-se na admira¢do mais vaga de
personagens da Arte ou da Histéria, de épocas da Humanidade, de
civilizagOes e de ideias. Entusiasmou-o a Meia Idade, as suas catedrais
e 0S seus mosteiros, e 0 Reno gotico, com o0s seus castelos de
Burgraves heroicos sobre pincaros de rochas; encantou-o o Oriente e
as suas cidades ericadas de minaretes, onde pousam cegonhas — as
caravanas no Deserto, os jardins dos serralhos onde suspira, ao
murmdrio da &gua, a paixdo muculmana; depois, atraiu-o a
Renascenca italiana, os seus decamerons galantes e as galas dos
Papas; um livro de Arsene Houssaye deu-lhe por algum tempo a
admiracdo exclusiva do século XVIII; depois, adorou a Boémia de
Murger e de Gerard de Nerval... E tinha outros entusiasmos vagos por
paisagens, heroismos, teorias e atitudes — os rios sagrados da India,
0s corsarios patriotas do Arquipélago grego, a regeneracdo das
prostitutas, S. Bernardo em Clairvaux e Danton na Convencao.
[...] desejava entdo ser pintor, lancar na tela o rico esplendor dos
estofos, as decoragfes luminosas de um céu do Oriente, cenas de
Shakespeare ou episédios grandiosos da Historia e nenhum destino
humano lhe parecia igual ao de um Miguel Angelo, compondo o
Julgamento Final, vivendo de pdo e de agua e, nos intervalos de
repouso, escrevendo um soneto imortal (QUEIROS, 1992b, p.106-
107, grifo nosso).

Deste trecho € possivel depreender a importancia dada aos estudos orientalistas
na formag&o intelectual dos estudantes da época. A busca de um homem de artes do

século XIX, como Artur almejava se tornar, incidia em ser reconhecido como um

% Destacamos esta data baseada em sua correspondéncia publicada nas Obras Completas editadas por
Beatriz Berrini (2000a). No prefacio da Edigao Critica de A Capital!, Luiz Fagundes Duarte (1992, p. 15)
diz que o romance “foi composto provavelmente entre os anos de 1877 e 1884, e editado em 1925 com o
titulo reduzido a A Capital e com critérios muito discutiveis”.
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cosmopolita. E, para tanto, entre as diversas ciéncias que deveria dominar, esta presente,
também, o conhecimento das coisas do Oriente. Portanto, aqui h& o destaque da ciéncia
orientalista como uma das pecas fundamentais para a sua colocagdo na elite intelectual.
Em outras palavras, conhecer ritos, religides, culturas e lendas oriundas do “leste” foi
um caminho para o prestigio perante a sociedade artistica da época. Tal fato ndo deixa
de ser uma influéncia positiva do Oriente no Ocidente, uma vez que este busca aprender
com aquele. Embora, muitas vezes os estudos orientalistas tenham sido realizados com
o intuito de conhecer o “inimigo” para melhor domina-lo, parece-nos claro ndo ser este
0 objetivo de Artur, jovem em busca da maior quantidade de conhecimento possivel.

Vale também ressaltar a presenca do imaginério oriental nas artes e,
consequentemente, na sociedade europeia oitocentista. Destacamos aqui a referéncia a
As Orientais (1829), de Victor Hugo e o interesse de Artur por Gérard de Nerval (1808-
1855), um dos mais importantes escritores franceses do século XIX, que realizou, como
tanto outros e como o préprio Eca, uma viagem ao Oriente em 1843, de onde surgiu seu
interesse por religides orientais e pelo ocultismo. Tal interesse se refletiu em sua obra®,
e Nerval foi, assim como Hugo, um dos expoentes do orientalismo literario, bastante
presente no romantismo francés. Ainda, quando o narrador destaca a passageira vontade
de Artur de ser pintor, destaca-se “as decoragdes luminosas de um céu do Oriente”,
mencdo também reveladora de como as paisagens de terras Orientais inspiraram a
pintura europeia da época.

Todo o interesse pelos estudos orientais é reforcado mais adiante, no mesmo
capitulo, quando Artur conta empolgado a Cristina, sua prima de Oliveira de Azemeéis,

seu sonho de ter um ledo domesticado como animal de estimacéo:

% Nerval publica em 1851 seu livro Voyage au Orient, em que descreve suas impressdes de lugares como
o Egito, o Libano, a Siria e a Turquia.



113

Na india, disse Artur, que é o pais mais poético do mundo, os antigos
reis eram  sempre  seguidos por lebes  familiares.
— Ah, fez ela.

E aquele ah! tdo seco, mostrando-a alheia, toda indiferente & india, e
aos seus tiranos legendarios, as pompas barbaras dos cultos védicos,
regelou subitamente aquela breve simpatia, que ha pouco lhe dera o
enternecimento dos seus olhinhos alegres. Quem se interessaria em
Oliveira de Azeméis pela india e pelo Ramayana? E a certeza duma
existéncia material e mesquinha, naquela terra de trés ruas onde as
pessoas passam, pesou-lhe na alma dolorosamente (QUEIROS, 1992b,
p. 120).

Adiante, novamente, o entusiasmo de Artur com os assuntos do Oriente é
novamente reforcado, quando diz; “[...] a matéria poética que lhe faltava [...] ia rebusca-
la pelos livros amados; e quando, depois de uma leitura das ORIENTALIS, imaginava o
Oriente e o seu pitoresco lhe inspirariam estrofes ricas, ou depois de uma péagina de
Vigny lhe vinha o entusiasmo de cantar o amor dos anjos” (QUEIROS, 1992b, p. 134).
Mais uma vez, a presenca do imaginario oriental nas elaboragdes artisticas do século de
Eca de Queirds ganha destaque aqui.

Os elementos autobiograficos®” do autor na obra representam um dos pontos
explorados pela critica de A Capital!. Tomando isso como um pressuposto, ndo
poderiamos imaginar que o grande interesse de Artur pelos estudos do Oriente nao
deixa de ser uma lembranca de Eca de seu préprio interesse pelos temas orientais desde
seus tempos de estudante em Coimbra?

Outra obra de nosso autor que passaremos brevemente é O Conde de Abranhos
(1925). O Conde de Abranhos tem uma génese similar a A Capital!. Foi redigido,
provavelmente, no final da década de 70, inicio de 80, mas por questdes diversas acabou

nunca sendo publicado em vida. O texto veio a publico somente em 1925, sob a

%7 Jodo Medina, em Eca de Queir6z e o seu tempo, diz: “Compds aqui uma das suas obras mais sombrias,
penetrantes e autobiograficas, facto que a maioria dos estudiosos do escritor displicentemente desdenha
ou ignora.” (MEDINA, 1972, p. 138). Medina ainda cita Joel Serrdo, que diz, em seu texto Cesario
Verde: “Ega, através da sua autocaricatura que é Artur Corvelo, boticario e poeta de Oliveira de Azeméis,
gue sonha com a conquista de Lisboa, imagina-a de harmonia com a visdo que os escritores franceses,
principalmente Balzac, Ihe tinham insinuado de uma cidade ‘civilizada™ (SERRAO, 1961, p. 61). E
prossegue: “A insatisfagdo perante a vida citadina, que Eca também certamente experimentou, po-la ele
de modo magistral na sua personagem mais autobiogréfica — Artur Corvelo, autocaricatura do romancista”
(SERRAO, 1961, p. 63)
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responsabilidade do filho de Eca, José Maria, que, de acordo com Campos Matos (1988,

p. 155), interveio no texto paterno. O texto traz a biografia do Conde de Abranhos,

“simbolo do politico imbecil, hipdcrita, oportunista, enfadonho e oco” (CAMPOS

MATOS, 1988, p. 25). Sua vida é contada por Zagalo, seu secretério, tdo tolo quanto

seu superior. Escreve tentando exaltar a vida de seu chefe, mas acaba por apresentar “a

total dimensdo de um politico avido por Poder, videiro, trapaceiro, enfadonho e oco”.

(CAMPOS MATOS, 1988, p. 155).

Em determinado momento do texto, é dito:

O povo é como um desses monstruosos elefantes da india de que
tenho ouvido contar: de uma pujanca indomavel e de uma
simplicidade risivel, o mundo inteiro, pela violéncia, ndo o pode
obrigar a caminhar contra a sua vontade, e uma crianga, pela astucia,
obriga-o a fazer cabriolas grotescas. (QUEIROS, 1958, vol. 3, p. 325).

Aqui, ao falar dos “elefantes da India” de que tem ouvido falar, o narrador

acaba, mais uma vez,

por demonstrar a presenca de culturas orientais no imaginario

europeu. Mais adiante, ao falar de diversos povos, Zagalo escreve:

Olhemos para a Inglaterra, esse disforme império artificial, maior que
nenhum império classico, feito de continentes distantes ligados entre
si por fios telegréficos que pousam no fundo dos mares. Essa imensa
mole mal equilibrada ameaga a cada momento dessoldar-se, aqui e
além, na India, na Africa, na Oceania; uma oligarquia, mais orgulhosa
do seu dominio universal que o patriciado romano, mal a pode manter
unida pelo ferro e pelo ouro; e no entanto a revolugdo social, com um
movimento preciso, compassado, geométrico, automatico, vai
preparando o fim dessa oligarquia obsoleta e a dissolu¢do do imenso
Império balofo. (QUEIROS, 1958, vol. 3, p. 356).

Aqui, ao se falar da Inglaterra, aparece ndo mais a relacdo Ocidente—Oriente

pautada na religido, como em O Crime do Padre Amaro, ou na relacdo cultural de A

Capital. Agora, se destaca a relagdo politica. Aqui ha claramente a intervencéo politica,

a prética imperialista da Inglaterra em outras na¢6es do mundo inteiro, ndo apenas do

Oriente.
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Revelacdo da politica imperialista europeia também estard em A Cidade e as
Serras (1901). Esta obra, considerada uma obra semi-postuma, uma vez que nao estava
inteiramente revista por Eca no momento de sua morte, € o resultado do
“desenvolvimento de um conto intitulado Civilizacdo, publicado na Gazeta de Noticias
do Rio de Janeiro entre 16 e 23-10-1892” (CAMPOS MATOS, 1988, p. 147).
Inicialmente visto como “simples exercicio artistico” (SANTOS, 2011, p. 98), hoje a
critica é praticamente unanime quanto ao grande valor literario e a complexidade do
livro®® (SANTOS, 2011, p. 99). O enredo ndo é complicado: o narrador é Zé Fernandes.
Conta a histéria de Jacinto, seu amigo, morador de Paris e que, quando jovem, era
entusiasta do progresso e da civilizacdo®. Passado os anos, Jacinto se encontra infeliz
com toda a modernidade e, em uma viagem as serras de Tormes, descobre as alegrias da
vida tranquila do campo.

No capitulo IV da obra, durante um jantar na casa de Madame de Tréves, em
Paris, Jacinto e Zé Fernandes encontram o conde de Tréves, marido da Madame, e um
banqueiro judeu chamado David Efraim, amante da mesma. Os homens de Madame de
Tréves tentam convencer Jacinto a investir seu dinheiro na Companhia das Esmeraldas
da Birmania, empreendimento encabecado pelos dois. No didlogo entre os trés
cavalheiros, todo o processo colonial europeu no sudeste asiatico é desnudado.

Reproduzo o excerto:

8 Anténio José Saraiva em Tertllia Ocidental diz: “Em 1945, comemorando-se 0 centenario do
nascimento de Queiroz, o autor da presente obra publicou um estudo sobre As Ideias de Eca de Queiroz
em que se partia do principio de que Eca de Queiroz era um escritor de ideia, mas s6 de certas ideias. De
facto o lento desenvolvimento da mentalidade portuguesa tornava ainda actual em 1945 a caricatura que
Eca fez da nossa sociedade em As Farpas, O crime do Padre Amaro e O Primo Basilio, obra que
continuavam vivas gragas a extraordinéria arte do escritor. Todas as outras obras eram consideradas
desvios da sua ‘verdadeira’ rota. [...] Por isso uma obra-prima como A Cidade e as Serras era julgada
como insignificativa, ou como um ‘regresso’ a Julio Dinis” (SARAIVA, 1995, p. 157).

% Pode-se entender “civilizagdo”, nesta época, genericamente, a partir do ponto de vista europeu, como
uma sociedade que possuia uma cultura material, bélica e intelectual desenvolvida, sendo a sociedade
europeia, mais especificamente a Inglaterra e a Franga, o paradigma, em detrimento a sociedades menos
desenvolvidas tecnologicamente ou que, intelectualmente, ndo conseguiam “rivalizar com a [cultura]
europeia” (GARMES, 2005, p. 66). Eca de Queiros se utilizou dessa palavra de diversas formas. Helder
Garmes (2005) desenvolveu um estudo sobre este conceito para nosso autor, analisando diversos textos
queirosianos.
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Num relance, rebuscando charutos sobre a mesa de limoeiro,
compreendi que se tramava a Companhia das Esmeraldas da
Birméania, medonha empresa em que cintilavam milhdes, e para que 0s
dois confederados de bolsa e de alcova, desde o comeco do ano,
pediam o nome, a influéncia, o dinheiro de Jacinto. Ele resistira, num
enfado dos negécios, desconfiado daquelas esmeraldas soterradas num
vale da Asia. E agora o conde de Tréves, um homem esgrouviado, de
face rechupada, ericada de barba rala, sob uma fronte rotunda e
amarela como um meldo, assegurava ao meu pobre Principe que no
prospecto ja preparado, demonstrando a grandeza do negdcio,
perpassava um fulgor das “Mil e Uma Noites”. Mas sobretudo aquela
escavacao de esmeraldas convidava todo o espirito culto pela sua acéo
civilizadora. Era uma corrente de ideias ocidentais, invadindo,
educando a Birménia. Ele aceitara a diregdo por patriotismo...

— De resto é um negdcio de joias, de arte, de progresso, que deve ser
feito, num mundo superior, entre amigos...

E do outro lado o terrivel Efraim, passando a méo curta e gorda sobre
a sua bela barba, mais frisada e negra que a de um rei assirio,
afiancava o triunfo da empresa pelas grossas forcas que nela
entravam, os Nagaiers, os Bolsans, os Saccart...

Jacinto franzia o nariz, enervado: — Mas, ao menos, estdo feitos os
estudos? ja se provou que ha esmeraldas? Tanta ingenuidade
exasperou Efraim: — Esmeraldas! Esté claro que ha esmeraldas!... H&
sempre esmeraldas desde que haja acionistas! (QUEIROS, 2011,
p.105)

Vale destacar a posicdo do narrador Zé Fernandes que, ciente dos fins que a
interferéncia ocidental tinha naquelas terras, execra tais atitudes. Isso fica evidente com
expressoes como “medonha empresa que cintilavam milhdes”. Em contrapartida, ha a
ganancia claramente exposta da elite capitalista europeia, resumida, no trecho, pela
frase: “Hé sempre esmeraldas desde que haja acionistas!”.

Ha& de se notar, ainda, a diferenca em que, por exemplo, a politica imperialista
europeia é tratada nos textos. Se em O Conde de Abranhos, texto do final da década de
70, ela € apresentada, em A Cidade e as Serras, da década de 90, faz-se uma clara
critica a essa pratica. Se lembrarmos dos textos jornalisticos que estudamos no capitulo
anterior, esta passagem de A Cidade e as Serras vai diretamente ao encontro das ideias
proferidas em suas cronicas da decada de 90. Lembrando rapidamente da cronica “a
Francga e o Sido” de 1893, em que Eca ironiza:

Os paises orientais sdo feitos para enriquecer os paises ocidentais — e
por isso com o0s Egiptos, os Tunes, os Tonquins, as Cochinchinas, os
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Sidos (ou Sides?) se fazem para a Inglaterra e para a Franca boas e
pingues col6nias. Eu sou civilizado, tu és barbaro — logo, da ca
primeiramente o teu ouro e depois trabalha para mim” (QUEIROS,
2002, p. 368-369).

N&o é exatamente isso que Eca esta demonstrando, mais uma vez, em A Cidade
e as Serras?

Referéncias similares a uma relacdo entre Europa e Extremo Oriente ainda
poderdo ser percebidas em outras obras, como em Os Maias (1888), onde ha, no
capitulo XIV (QUEIROS, 1958, vol. 2, p. 315), o quiosque japonés de Carlos e Maria
Eduarda, ou, ainda, a mencao a viagem de Carlos e Ega ao Japao, anunciado nos jornais
como “esse delicioso pais de onde nos vem o sol e a moda” (QUEIROS, 1958, vol. 2,
p.476), mostrando mais uma vez, a influéncia do Oriente na sociedade europeia
finissecular, além de tendéncias artisticas provenientes dessa influéncia, como o
japonismo. Ha também a referéncia aos “paises maravilhosos do Oriente” (QUEIROS,
1958, vol. 1, p. 712) ou das “joias de luxo exético” (QUEIROS, 1958, vol. 1, p. 710) da
China no conto Singularidades de uma Rapariga Loura (1874) e a personagem do Tio
Timoéteo, que vivera na india e perdera a perna em uma cagada, do texto péstumo A
Tragédia da Rua das Flores™ (1980), entre outros. Mas ndo trabalharemos aqui com
esses textos, pois, a nosso ver, a analise de excertos, apesar de reforcar caracteristicas
apresentadas nos outros trechos, faria nossa analise demasiadamente repetitiva.

Destacamos apenas que, além de todos esses trechos que separamos em obras
que abrangem varios momentos da carreira literaria do autor de Os Maias, ainda sao
inimeros objetos decorativos procedentes do Extremo Oriente em diversas obras. Ndo
s&o raras as referéncia a gravatas ou lencos de seda da india, jarras da india, pratos de

porcelana chinesa, vasos da China, frutas como os damascos secos do Japao, cigarros do

"0 Este texto é um esboco de um romance concebido em Newcastle entre os anos de 1877 e 1878, de
acordo com as informacgdes presentes no Dicionario de Eca de Queir6z (1988, p. 603). S6 foi publicado
em 1980, quando os direitos autorais de Eca passaram a pertencer ao dominio publico.
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Oriente, tinta da China, vaso do Japao, colchas da india’, entre outros tantos objetos,
que demonstram a “franca utilizagdo de elementos culturais [...] presentes no pano de
fundo de muitas de suas descri¢cdes ficcionais.” (FIGUEIREDO, 2005, p. 113). A
utilizacdo de tais objetos expde ndo apenas as relagdes artistico-culturais entre a Europa
e 0 Extremo Oriente, mas também evidencia uma tendéncia na decoracdo de interiores
no fin-de-siécle. Objetos de origem ou de motivos orientais no ornamento de ambientes
ou em utensilios domésticos indicavam refinamento, fineza. Quando Eca de Queir6s
insere tais utensilios em diversas obras, obviamente, ndo o faz gratuitamente. Aqueles
se valem como indicativos de classe, ou seja, inserem as personagens dentro de uma
classe social, no caso, a elite decadente portuguesa, nicho social ao qual Eca se
debrucou. Em suma, estes objetos nas descri¢fes de cenas das obras ficcionais de Eca
funcionam, principalmente, como marcas sociais.

Ao analisarmos as representacbes do Extremo Oriente na obra queirosiana,
acreditamos que trés obras meregcam uma atencdo maior. S8o as ja citadas O Mistério da
Estrada de Sintra, O Mandarim e A Correspondéncia de Fradique Mendes, que, além
de apresentarem passagens mais detidas do Extremo Oriente, estdo localizadas em fases
distintas de vida e carreira do nosso autor. Passaremos, entdo, a partir de agora ao

estudo mais cuidadoso dessas obras.

3.1 O EXTREMO ORIENTE EM O MISTERIO DA ESTRADA DE SINTRA

O primeiro romance publicado por Eca de Queirds também foi a primeira

representacdo do Extremo Oriente em suas obras ficcionais. Ndo podemos afirmar ser a

primeira aparicdo do Oriente nos escritos de E¢a, uma vez que, a essa altura, ja havia

" Objetos de origem oriental retirados das paginas dos seguintes romances: O Primo Basilio, A Capital!,
Os Maias e As Cidades e as Serras, excluindo referéncias similares que aparecem em obras ainda a serem
analisadas nesse estudo.
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sido publicado ha algumas semanas o conto “A Morte de Jesus”, inspirado pela viagem
que fizera no ano anterior as terras do Egito, Palestina e Alta Siria. Como dissemos,
desta viagem Eca também possuia suas anotagdes, publicadas apenas vinte e seis anos
ap6s morte. Estas foram largamente utilizadas para desenhar alguns cenarios de O
Mistério da Estrada de Sintra’? (1870).

O Mistério da Estrada de Sintra, embora muitas vezes seja “hoje desprezado”
(MONICA, 2009, p.110) por parte da critica queirosiana, traz em si diversos elementos
originais. Se nao é completamente excluida da bibliografia queirosiana, normalmente
da-se pouca atencdo a esta obra. Talvez, o que justifique tal atitude, seja o fato de ndo
ter sido um texto concebido exclusivamente por Eca. Foi feito a quatro méos com
Ramalho Ortigdo (1836-1915), sendo que vivia “um em Leiria, outro em Lisboa, cada
um com uma resma de papel, a sua alegria e a sua audacia”, como apontam os proprios
autores, no prefacio da 32 edicdo, em 1884. Outro motivo que talvez explique o menor
valor concedido a O Mistério esteja na aparente distancia entre o conteddo desta com as
demais obras queirosianas, principalmente as realistas. Ainda, Ofélia Paiva Monteiro
nos lembra de que os préprios autores podem ter contribuido para tal posicéo desta obra
em suas respectivas bibliografias, uma vez que “ja nas Farpas consideravam
‘deploravel’ esse livro que tinham escrito, onde a ‘insignificancia literaria’ se juntava a
‘esterilidade moral’” (MONTEIRO, 1985, p.15)"%. No prefacio de 1884, os escritores
voltam a tratar seu livro como “execravel”, em que ndo se “deseja, nem ao seu pior
inimigo, um livro igual.” (QUEIROS e ORTIGAO, p. 8). Mais para frente, no entanto,
relativizam esta falta de valor literario, classificando o livro como “uma li¢do de

independéncia” (QUEIROS e ORTIGAO, p. 9).

"2 Sobre a relagdo entre as anotagdes de viagem e as descricdes de O Mistério da Estrada de Sintra,
conferir o cotejo realizado por Jodo Gaspar Simdes, 1973, p. 238-265.

3 Os trechos citados por Ofélia Monteiro neste excerto, de acordo com a referéncia presente em seu
artigo, foram retirados de Uma Campanha Alegre. Das Farpas, vol. 1l, 32 ed. Porto: Lello & Irmdo, 1943,
p. 170.
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Ao se estudar a historia por trés da criacdo do livro e o didlogo que se estabelece
com outras obras desta fase inicial de Eca, como as cronicas do Distrito de Evora, 0s
textos das Prosas Barbaras e As Farpas, percebe-se que esta obra foi essencial para o
desenvolvimento de Eca enquanto escritor.

Este texto também é fundamental para nossos objetivos, uma vez que o trecho
que mostra 0 Extremo Oriente apresenta inimeros elementos caracterizadores de uma
relagdo existente entre o Ocidente e o Oriente, além de estabelecer didlogos com o
Extremo Oriente d’As Farpas, estudadas no capitulo anterior. Antes de entrarmos na
andlise do trecho propriamente dito, julgamos ser necesséario breves consideracdes
acerca da obra como um todo.

O Mistério da Estrada de Sintra foi uma obra composta por Eca e Ramalho a
fim de “acordar [...] a berros” (QUEIROS e RAMALHO, 1951, p. 7) uma Lisboa
“adormecida pela rotina e pelo melodramatismo oco” (MONTEIRO, 1895, p. 16).
Buscando elementos na literatura estrangeira, principalmente francesa’®, além da
propria “alegria e audacia” (QUEIROS e ORTIGAO, p. 8), Eca de Queirés e Ramalho
Ortigdo criaram uma parddia dos romances-folhetins. O principal objetivo era abalar a
inércia mental e a literatura pouco original produzida e consumida em Portugal. A

composicdo da obra se da através de inimeras cartas de varios remetentes, todos

" Ofélia Paiva Monteiro se dedica as possiveis fontes de inspiracdo de Eca e Ramalho, dando destaque
aos contos de Edgar Alan Poe (1809-1849) e romances de Emile Gaboriau (1832-1873). Andrea Trench
de Castro faz um estudo comparativo do texto de Eca e Ramalho com o texto Les Mysteres de Marseille
(1867), de Emile Zola. E destacado por ambas o aspecto original que Eca e Ramalho conseguiram dar ao
seu romance, dando um “carater hibrido” (MONTEIRO, 1985, p. 22) de noticia e ficgdo a um texto “fora
de todos os moldes até seu tempo consagrados” (QUEIROS e ORTIGAO, p. 9).

> Retomando mais uma vez o prefacio da terceira edicdo, os autores lembram-se da: “tristeza da grande
cidade que [...] cabeceava de sono ao som de um solugante pout-pourri dos ‘Dois Foscaris’ [...]. O nome
de Flaubert ndo era familiar aos folhetinistas. Ponson du Terrail trovejava no Sinai dos pequenos jornais e
das bibliotecas econdmicas. O Sr. Jules Claretie publicava um livro intitulado....(ninguém hoje se lembra
do titulo) do qual diziam comovidamente aos critico: — Eis uma obra que ha de ficar! [...]”(QUEIROS e
ORTIGAO, 1951, p. 8-9). Jaime Batalha Reis, no prefacio das Prosas Barbaras também destaca as
“formulas aceites e classificadas pelos aplausos dum publico hereditariamente satisfeito” (REIS, 1958, p.
544). N’As Farpas, mais uma vez, E¢a retoma o marasmo intelectual portugués da época, quando fala de
uma literatura “sem ideia, sem originalidade, convencional, hipdcrita, falsissima” que “ndo exprime nada”.
(QUEIRQGS, 20004, vol. 3, p. 670).
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identificados apenas por abreviacGes, como, por exemplo, Z., A.M.C, Doutor ***, etc.
O Mistério da Estrada de Sintra se inicia com uma carta de 23 de julho de 1870,
enviada ao redator do jornal lisboeta Diario de Noticias pelo hipotético Doutor ***, que
conta a histéria de seu sequestro na estrada de Sintra juntamente com um amigo, F.,
para a verificacdo do estado de um inglés supostamente morto. Tal relato foi publicado
na parte do jornal dedicado a ficgdo, 0 que causou uma sensacao de divida nos leitores.
Seria o fato ocorrido em Sintra real? Se sim, por que estaria publicado na parte dedicado
a ficgdo?

Era esta sensacdo de duvida que os autores queriam para sua obra. Uma obra que
deixava a imprecisdo em seus leitores se estavam lendo um noticiario ou um folhetim.
Ou, nas palavras de Ofélia Paiva Monteiro:

O romance montou-se sobre um jogo humoristico com o publico, que
consistiu fundamentalmente, como todos sabem, em fazer passar por
relato de eventos reais uma narrativa forjada com ingredientes
propositadamente rocambolescos, cujo cariz ficcional s6 in extremis
se denunciava explicitamente aos leitores crédulos (MONTEIRO,
1985, p. 16, grifo da autora).

Portanto, o verdadeiro “Mistério da Estrada de Sintra” criado por Eca e Ramalho
ndo era, de fato, a historia da enigmatica morte de um inglés em uma casa em Sintra,
mas sim a davida quanto a legitimidade daquelas palavras publicadas naquele jornal.
Logo, as histérias que explicam a morte do inglés poderiam prender a atencdo dos
leitores consumidores de folhetins, mas o que causaria 0 alvorogo desejado pelos
autores na sociedade lusitana seria a divida da veracidade daquele relato.

Um leitor atento poderia “desmascarar” as intengdes dos autores. Por isso, a fim
de preservar esse “jogo humoristico” e de aticar a divida entre o real e o ficcional em
seus leitores, Eca e Ramalho introduziram a personagem denominada Z., que aparece
como o “leitor critico dos folhetins” (MONTEIRO, 1987, p. 6), identificando todas as

incoeréncias nos fatos descritos e mostrando todas as caracteristicas folhetinescas nos
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relatos. Z. € um dos pilares de sustentacdo do “jogo” montado pelos escritores, pois “a
partir da carta de Z. houvera o envolvimento de um Leitor na narrativa” (CASTRO,
2012, p. 119). Este leitor ao mesmo tempo revela todo o segredo, uma vez que mostra
sua ficcionalidade ao apontar as brechas narrativas, e 0 mantém, ja que a figura de um
leitor mantém aberta a possibilidade das cartas serem veridicas.

Z. também chama a atengdo da critica, pela similaridade com o pseudénimo
usado por Eca nos textos do Distrito de Evora, A. Z’®. Gaspar Simdes (1971, p. 249), 0
primeiro a atentar para tal similaridade, |1é essa semelhanca como Eca sendo Z. Ou seja,
A.Z. e Z. seriam a mesma pessoa’’, uma vez que desempenham fungdes semelhantes:
“criticar a literatura circundante e o meio literario (apatico) da época, instalando uma
‘semente’ critica no leitor crédulo” (CASTRO, 2012, p. 87). Gaspar Simdes acredita
que Eca, para ele autor da maior parte do Mistério, como retomaremos adiante, tenha
introduzido Z. para fazer uma autocritica lucida. Cito:

A consciéncia literéria de Ega de Queirds ndo podia calar, de facto,
as rocambolices do romance que tinha entre maos. [..] E,
lucidamente, pbe-se a analisar, como critico, o que ele préprio
concebeu e realizou. [...] Tendo lido as paginas que escrevera, ele,
Eca, aprendiz de romancista, notara nelas deficiéncias e
inverossimilhancas absolutamente imperdoaveis. (1973, p. 252-253,
grifo do autor).

Embora seja incontestavel a similaridade entre os pseudénimos Z. e A.Z, e o fato
de, realmente, exercerem um papel similar em seus respectivos textos, ndo podemos

negar a importancia de Z. enquanto peca-chave do jogo proposto pelos autores.

"® A. Z. foi um dos pseuddnimos utilizados por Eca para assinar alguns textos do Distrito de Evora, jornal
de cardter oposicionista ao governo de Joaquim Antdénio de Aguiar. Nele, Eca, diretor e redator-chefe,
considerado pela critica o provavel responsavel por tudo que era publicado, escreveu sobre diversos
assuntos, como politica internacional, politica interna, cronicas, etc. Por vezes, escrevia, por exemplo,
como um correspondente do jornal em Lishoa, 0 que serviu para exercitar a escrita na pessoa do outro.
Eca conduziu o jornal de janeiro a agosto de 1867, totalizando 66 nimeros publicados. A. Z. provem das
Ultimas letras de seu nome, Eca de Queirdz. Outros pseuddnimos adotados foram A. M. e A. G. M.

" Para Jodo Gaspar Simdes, ndo apenas Z. era um heterdnimo de Eca de Queirés como também o
Doutor***. Da mesma forma, o critico relaciona a personagem F. a figura de Ramalho. Cito: “E¢a de
Queirds aproveita logo as sugestdes da ‘Carta de F. ao Doutor’ e junta-lhe uma nova carta[...]. Nesta, o
médico — ou seja, Eca de Queirds — traco por traco, faz o retrato do Ramalho, fingindo estar a retratar F.
[...]” (SIMOES, 1973, p.251)
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Portanto, parece-nos que Z. ganha mais importancia na trama como o pilar do
verdadeiro mistério criado, quer dizer, da davida da veracidade ou da ficcionalidade
daquela narrativa, do que como um heterdbnimo que Eca se utiliza para fazer sua
autocritica.

A partir da primeira intervencédo de Z., sucede a carta de F., 0 amigo sequestrado
juntamente com o médico. Esta carta, cheia de “incongruéncia e exageros”
(MONTEIRO, 1987, p. 6) também s6 vem acrescentar alguns fatos aos eventos bastante
dubios descritos pelo Doutor***, Em seguida, vem mais uma carta de Z., que acusa 0
Doutor*** e F. de cumplicidade no crime e a elaboracéo da carta como artificio de fuga
de sua responsabilidade. Agrega-se, ainda, o fato de Z. se dizer amigo de A.M.C, um
rapaz honesto que aparecera na cena do suposto crime. Z. usa sua amizade com A.M.C
e 0 Sseu correto carater para embasar sua acusacdo de farsa do Doutor *** e de F.,
continuando, assim, o “jogo humoristico” e deixando o leitor cada vez mais em davida
quanto a veridicidade ou a falsidade do que se I€.

Dessa maneira o Mistério é construido. Com as cartas do Doutor *** e de F,
estrategicamente intercaladas pelas de Z., Eca e Ramalho terminam a “primeira parte”
do romance, em que s suspeitas sdo apresentadas aos leitores. A partir deste ponto,
comeca o segundo bloco de cartas. O bloco da revelacao, ou seja, onde se “desenlagam
todas as incognitas” (MONTEIRO, 1988, p. 408). Nesta segunda parte, com a atengao
dos leitores devidamente presa, os autores se afastam dos elementos que geravam a
duvida da veracidade dos fatos narrados e apresentam elementos muito mais proximos
do romance-folhetim comum.

Na segunda parte das cartas [...] se desencerram todos 0s mistérios
criados e se carregam as tintas na narrativa folhetinesca: surgem
elementos exéticos, [...], amores ensandecidos, vingancas desmedidas,
crimes passionais, reviravoltas inesperadas, fugas inconsequentes, e
tantos outros elementos celebrizados por Alexandre Dumas e Eugéne
Sue, dos quais ndo fica excluida a importantissima cadeia tematica
observada nos grandes “mistérios”: o crime, o arrependimento, a
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culpa, a punicéo, a redencao, e o final moralizador. (CASTRO, 2012,
p. 122-123).

Neste novo bloco de cartas, Doutor ***, F. e Z. desaparecem e ganham voz as
outras personagens. O primeiro a falar € o Mascarado Alto, um dos sequestradores do
Doutor *** e F.. Sucedem-se as cartas de A.M.C.; da Condessa de W., a amante de
Capitdo Rytmel, o morto; e novamente de A.M.C. Por fim, hd a “Gltima carta”,
publicada em 27 de setembro, aproximadamente dois meses ap0s a primeira, que
consiste em um paréagrafo assinado por Eca e Ramalho revelando que tudo que foi
publicado sobre aquele mistério era apenas invencdo dos dois jovens escritores
portugueses.

Conforme destacado pelos préprios autores em seu prefacio para a edicdo de
1884, os dois escritores ndo elaboraram toda a obra juntos. Estando, “um em Leiria,
outro em Lisboa” (QUEIROS ¢ ORTIGAO, 1951, p.9) a autoria das cartas enviadas foi
dividida entre os amigos. No entanto, parece ser consenso entre a critica que essa
divisdo ndo foi igualitaria. Os criticos que se debrugcaram sobre a génese ou o enredo de
O Mistério da Estrada de Sintra parecem convergir para o fato de “ao contrario do que
se poderia depreender do depoimento dos dois escritores, o romance ndo foi escrito,
alternadamente, ora por Ramalho ora por E¢a.” (SIMOES, 1973, p. 246). O primeiro a
tentar separar quais trechos cabiam a pena de Eca e quais correspondiam a elaboragéo
de Ramalho foi José Sampaio Bruno, que escreveu, em A Geragdo Nova (1885), um
estudo sobre Eca, que também foi o primeiro estudo acerca da génese do Mistério da
Estrada de Sintra. Nele, Sampaio Bruno diz: “destacamos para Ega de Queiroz a
Exposicdo do Dr.***; a Intervencdo de Z.; a Nota que segue a carta de F.; a Segunda
carta a Z.; a Narrativa do mascarado alto; e A confissdo dela; enquanto a Ramalho

Ortigdo pertencem as Cartas de F...a0 Médico; As Revelagdes de A.M.C. e a parte em
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que Concluem as Revelagdes de A.M.C.” (BRUNO, 1885, s.p. apud QUEIROS e
ORTIGAO, 1951, p. 250)"®

Jodo Gaspar Simdes, em Vida e Obra de E¢a de Queirds também destaca a
maior participacdo de Eca em relacdo a Ramalho na confeccdo da obra, ao dizer que
“apenas trés capitulos de ‘O Mistério da Estrada de Sintra’ sdo do punho de Ramalho”
(SIMOES, 1973, p. 247), mas sem especificar quais seriam estes capitulos.
Provavelmente, ele se referia aos mesmos trés trechos destacados por Sampaio Bruno.

Ofélia Paiva Monteiro lembra que

ndo é possivel determinar com exactiddo total quais as partes do
romance gque cabem a Eca ou a Ramalho. Razbes varias se conjugam
para que se atribuam habitualmente a mado de Eca as cartas do
Doutor***, A Narrativa do Mascarado Alto, A Confissdo Dela;
provavelmente pertencer-lhe-d0 ainda as intervengbes de Z.
(MONTEIRO, 1988, p. 409).

Na mais recente biografia de Eca que conhecemos, de Maria Filomena Monica,
a autora, retomando os criticos que também citamos acima, lembra que “a grande
maioria das paginas foi escrita por Eca.” (MONICA, 2009, p. 105).

Nosso recorte compreende a parte IV da Narrativa do Mascarado Alto, o
primeiro relato da segunda parte do romance e 0 mais longo de toda a obra. Uma vez
que a critica é unanime este atribuir este trecho a pena de Eca, a inclusdo desta obra em
nosso estudo estaria justificada. As representacGes do Extremo Oriente se ddo de duas
formas. A primeira, com pequenos elementos decorativos em descri¢cdes de cenas, como
uma “cadeira indiana” (QUEIRC)S e ORTIGAO, 1951, p. 96); “punhal de forma curva

2

do Indostao” (p. 133), “bule do Japao” (p. 156), “sofa com um abandono asiatico” (p.
209), entre outros. Como ja falamos no primeiro item deste capitulo, tais referéncia

aparecem em inimeras obras de Eca, ao longo de toda sua carreira literdria, mostrando

80 trecho de Sampaio Bruno aqui destacado foi reproduzido pelos editores na “nota dos editores”
presente na edicdo de 1951 de O Mistério da Estrada de Sintra, publicado pela editora Lello & Irméo,
sem referéncias a paginas.
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como a presenga de objetos orientais representava refinamento na sociedade europeia
oitocentista. A segunda é um episddio ocorrido na india, narrado pelo Capitdo Rytmel,
parte que analisaremos a seguir.

Para entender o trecho analisado, no entanto, é necessario que fagamos o resumo
dos acontecimentos narrados pelo Mascarado Alto. Este é primo da Condessa de W.",
que, devido a sua repentina fragilidade fisica, € convencida por seu primo e seu marido,
o conde de W., a fazer uma viagem a Malta. Em Gibraltar, onde esperam o0 navio com
destino a Malta, conhecem Rytmel, capitdo inglés, “gala aureolado de romanesco: louro;
delicado; bravo e melancélico” (MONTEIRO, 1985, p. 13) que mantém um
relacionamento amoroso com Carmén Puebla, cubana, casada com D. Nicazio Puebla e
marcada pelos seus ciimes em relacdo ao seu amante inglés. Rytmel e a Condessa de
W. se apaixonam e esta relacdo faz com que se desencadeiem todas as tragédias
subsequentes: a tentativa de assassinato do Capitdo Rytmel por Carmén, motivada por
ciimes; a tentativa de fuga do capitdo e sua amante portuguesa a Alexandria; o duelo
entre Rytmel e o Mascarado Alto; a morte de Carmen Puebla; a separa¢do da Condessa
de W. e o capitdo inglés; a visita deste a Portugal e a sua misteriosa morte em Sintra.

O trecho que nos interessa antecede a maior parte desses acontecimentos tipicos
de folhetim. Antes da consolidacdo do relacionamento entre o Capitdo Rytmel e a
Condessa de W., é narrada uma cacada ao tigre realizada na india, momento em que o
capitdo inglés e Carmen Puebla tem seu primeiro envolvimento. No entanto, o
Mascarado Alto faz uma interrupcdo em sua narrativa e reproduz um trecho das

anotacOes de viagem de Rytmel em sua carta. Logo, o narrador de todo o episddio

™ Ao longo desse capitulo, nos é informado que o nome da Condessa é Luisa. E ndo sdo poucas as
semelhancas dessa Luisa, com a Luisa de O Primo Basilio (1878). Além do mesmo nome, as descri¢des
fisicas sdo semelhantes: a Condessa tem “admiraveis cabelos louros e espessos; [...] olhos dum azul
profundo como o da agua do mediterrineo” (QUEIROS e ORTIGAO, p. 88), enquanto a Luisa de O
Primo Basilio possui um “cabelo louro”, um “perfil bonito”, e “uma brancura renta e lactea” (QUEIROS,
2004, p. 53). Ambas tém um casamento estavel, embora mondtono, e tém uma paixao por romances. Este
fato as conduzira as suas tragédias pessoais. Ou seja, acreditamos ndo ser equivocado supor que a Luisa
de O Mistério funcionou para Eca como um prot6tipo da Luisa de O Primo Basilio.
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indiano é o militar inglés. Desde a entrada do Capitdo Rytmel na Narrativa do
Mascarado Alto, o episodio da india é anunciado. Estas chamadas, além de criar as
expectativas do leitor em relacdo ao episddio em si, servem para construir a imagem de
Rytmel como her6i de folhetim “prestigiado por um halo de heroismo vivido na mitica
india” (MONTEIRO, 1985, p.13). A cacada ao tigre na India ¢ apresentada como um
“romance”, adorado pela Condessa de W. Quando o Mascarado Alto fala de sua prima
pela primeira vez a Rytmel, diz: “E a condessa de W. Parte para Malta amanhd no
paquete. A bordo levar-lhe-ei 0 meu amigo para a entreter contando-lhe historias da
india. Adora o romanesco aquela pobre condessa!” (QUEIROS e ORTIGAO, 1951, p.
95, grifo nosso). Mais adiante, quando fala a Condessa do capitdo inglés, diz: “Arranjei-
Ihe um romance, um lindo romance, prima. [...] Um romance onde se cagam tigres com
rajas, onde ha bayaderas, florestas de palmeiras, guerras e elefantes...” (QUEIROS e
ORTIGAO, 1951, p. 95). No jantar, ja no navio em direcdo a Malta, acontece o primeiro
encontro da Condessa de W. com o capitdo Rytmel. Neste instante, ela diz: “Meu primo
disse-me, Captain Rytmel, que tinha mil historias da india para me contar. Ja lhe digo
que Ihe ndo perdoo nem um tigre, nem uma paisagem. Quero tudo! Adoro a india, a dos
indios, ja se vé, ndo a dos senhores ingleses”. (QUEIROS e ORTIGAO, 1951, p. 96).
Portanto, ao ser anunciado ao longo do capitulo, o episodio da india é o tempo
todo tratado com um “romance”. Ganha ares de um romance-folhetim dentro de uma
histéria ja carregada das tintas folhetinescas (CASTRO, 2012, p.123). Aqui,
obviamente, Eca esta parodiando as produces literarias que faziam sucesso entre o
adormecido publico lusitano, mas também nédo deixa de mostrar claramente como
existia o interesse pelo Oriente enquanto um lugar exotico, de histérias maravilhosas e
fantasiosas, no imaginario da aristocracia europeia, aqui representada na figura da

Condessa de W. Afinal, os elementos como tigres, palmeiras, entre outros que
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aparecerdo mais adiante, s6 vém a construir um “mundo magico e exético” (“India dos
indios”) num Oriente dominado pelas poténcias europeias (“India dos ingleses”).

Adentrando agora o episodio em si, é narrada a saida da comitiva composta por
Capitdo Rytmel, D. Nicézio Puebla e sua esposa Carmen, além de “trés malaios e um
velho cagador [...], antigo bramane [...], meio louco, que cantava estranhas melodias do
Indost&o, adorava 0 Ganges e dormia sempre em cima de uma palmeira” (QUEIROS e
ORTIGAO, 1951, p. 103) de Calcuté, capital da India britanica, at¢é uma clareira no
meio de uma floresta, onde encontram o tigre e o cacam. De Calcuta, nada é dito,
apenas que ha palécios e fabricas (QUEIROS e ORTIGAO, 1951, p. 100), e todo o
episddio se passa sob um cenario onde ha um céu “pulverizado de luz” (QUEIROS e
ORTIGAO, p. 103), de “enormes estrelas cintilantes” (QUEIROS e ORTIGAO, p. 108).
Ou seja, é construido um cenédrio onde se destacam os elementos naturais,
caracterizando um espaco exético do ponto de vista europeu. Outro momento que vem a
comprovar a busca do europeu pelo exoético no Oriente esta logo na primeira fala da
narracdo de Rytmel: “o sonho de todo o negociante que chega a India é cagar o tigre”
(QUEIROS e ORTIGAO, 1951, p. 102).

E de chamar a atencdo também as personagens que formam a comitiva. As
figuras orientais sdo apenas subservientes a Rytmel, inglés, e D. Nicazio Puebla,
espanhol. Ou seja, aparece de maneira muito clara a relagdo do europeu colonizador
dominador e do oriental dominado. Se lembrarmos, mais uma vez, dos textos
jornalisticos estudados no capitulo anterior, ndo foi mais ou menos essa relacdo que Eca
expds, por exemplo, no artigo “A Franga ¢ o Sido”, publicado na Gazeta de Noticias de
1893? Aqui, vinte e trés anos antes de o artigo ter sido publicado no jornal carioca, Eca
ja exp0e, talvez ainda involuntariamente, a relagdo dominador-dominado, colonizador-

colonizado em seu texto.
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Ainda, é de se notar que as poucas palavras dedicadas as personagens orientais
sdo depreciativas, como “meio louco”, que cantava “estranhas melodias”. Ha, também,
uma passagem em que ¢ dito: “O velho bramane, que tinha trepado a uma palmeira, e de
14 olhava, farejava, ordenava” (QUEIROS e ORTIGAO, 1951, p. 105) . Aqui, nota-se
que algumas descric¢des utilizadas acabam por animalizar a figura do cagador bramane.
Ao invés de dizer, por exemplo, “cheirava”, ¢ dito “farejava”, expressao que deixa claro
um desdém em relagdo ao brdmane. Ao lembrarmos que a voz narrativa deste trecho é a
do Capitdo Rytmel, acabamos por perceber que o que Eca expde € a visdo redutora que
0 europeu possuia dos povos orientais, além de ficar claro também, quando classifica o
bramane como “louco” e sua musica como “estranha”, que 0 capitdo inglés,
representante de toda uma sociedade colonialista, era incapaz de compreender e, porque
n&o, de respeitar a cultura do povo que explorava.

O Extremo Oriente representado por Eca em O Mistério da Estrada de Sintra é
fruto de sua imaginacéo e, talvez, da sua carga de leitura. Diferente das outras paisagens
descritas, como Gibraltar ou Malta, onde Eca realmente esteve alguns meses antes da
elaboragdo do texto, a India nunca foi visitada por Eca e nos é impossivel afirmar de
onde Eca tirou suas descri¢bes. Jodo Gaspar Simdes, no cotejo j& mencionado das
descricbes de paisagens de O Mistério da Estrada de Sintra com as anotacdes de
viagem de Eca publicadas postumamente, afirma: “como nunca estivera na India nem
nunca cagara tigres, Eca de Queirds, sem notas a recorrer [...] desce a farsa” (SIMOES,
1974, p. 259). Embora seja uma leitura plausivel, acreditamos que ha ainda dois fatores
que devem ser levados em consideracdo em relacéo a este trecho. Primeiramente, como
falamos, este trecho funciona como um romance dentro do romance, ou seja, exerce a
funcdo de parddia das descri¢bes de lugares exoticos difundidos na literatura europeia

da época. Alem disso, ndo ha qualquer tentativa de descrever um lugar como, por
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exemplo, a cidade de Calcuta. O cenério é uma floresta, ou seja, um lugar bastante geral
que ndo exigiria do autor a verossimilhanca necessaria para descrever, por exemplo, um
lugar como Malta. Logo, ndo se demandaria do escritor muitas anotacdes especificas
para tal descri¢do, exceto pequenos elementos naturais que diferenciassem uma floresta
tropical indiana de uma temperada europeia, como as palmeiras. N&o ha, portanto, um
desenho especifico da india. Logo, ndo deve ter sido necessario recorrer a anotagdes de
viagens ou textos de outros escritores, nem exigir demais de sua imaginagdo para
desenvolver a india de O Mistério da Estrada de Sintra.

Em nossa analise dos textos publicados n’As Farpas, destacamos a
unilateralidade da relacdo Ocidente-Oriente nas cronicas, fato este que vai
desaparecendo nos textos da década de 90 e ganhando forma de uma “via de duas
maos”. Em O Mistério da Estrada de Sintra, a mesma unilateralidade esta presente.
Como destacamos, o episodio oriental foi posto sob a voz de um inglés, o que nos
permite ler tal cena como uma parddia do discurso colonialista europeu. Diferentemente
de, por exemplo, A Cidade e as Serras, em que se vé uma critica clara a politica
imperialista, aqui ainda ndo ha tal postura. Assim como ndo ha n’As Farpas.
Lembramos que a postura anticolonialista d’As Farpas se da muito mais pelas colonias
orientais trazerem prejuizos a Portugal do que pela pratica em si. No entanto, se n’As
Farpas ja havia uma semente critica quando ligava, por exemplo, a politica colonialista
no Oriente a agiotagem, aqui também se mostra presente este germe na relacdo
colonizador-colonizado ou nas descri¢cGes das personagens orientais feitas por Rytmel.
Esta semente, da mesma forma que se desenvolveu nos textos jornalisticos, crescera em
suas obras ficcionais. Acima citamos A Cidade e as Serras, da qual tratamos
rapidamente no primeiro item deste capitulo. Porém, ja em O Mandarim, nosso proximo

foco de analise, ja se nota o desenvolvimento deste pensamento critico.
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Como na maioria das outras obras ficcionais de E¢a, o Extremo Oriente de O
Mistério da Estrada de Sintra ndo é o centro da histéria. Ele ndo ocupa mais de uma
dezena de péaginas de um dos capitulos centrais da trama. Este trecho passa
despercebido pela maioria dos leitores, mas, numa leitura atenta, varios aspectos de uma
relacdo Ocidente-Oriente podem ser notados. Ndo nos é possivel afirmar se Eca exp6s
estes dados de forma consciente. E de se deduzir que algumas referéncias tenham sido
feitas despropositadamente, uma vez que o seu principal objetivo era parodiar a
literatura consumida por um Portugal apatico. Portanto, assim como n’As Farpas, seu
foco se encontra em Portugal e seus problemas. E, assim sendo, preocupag¢des com o
Oriente ndo sé@o o foco do pensamento dos autores neste momento. No entanto, mesmo
que consideremos as representacdes de O Mistério da Estrada de Sintra como
involuntéarias, ndo ha como negar que, ja nelas, se podem depreender algumas questdes
que Eca trabalhara de jeito mais claro e aprofundado nos anos subsequentes, quer em
seus textos jornalisticos, quer em seus textos ficcionais.

No proximo item, vamos trabalhar com O Mandarim, publicado em 1880, ou

seja, dez anos apos a elaboracdo e publicacdo de O Mistério da Estrada de Sintra.

3.2. O EXTREMO ORIENTE EM O MANDARIM

A obra mais citada e estudada quando levado em conta a presenca do Extremo
Oriente nos textos de Eca de Queir6s é, sem davida, O Mandarim, de 1880. Escrito em
Angers, Franca, durante suas férias®®, esta obra foi produzida em um més (BERRINI,

1992, p. 19) e foi enviada ao Diéario de Portugal no lugar do prometido original de Os

8 Em 1880, Eca de Queirds era consul portugués em Bristol, Inglaterra.
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Maias, conforme se depreende de sua correspondéncia®. Este livro de classificacéo
indefinida®, embora curto e, & primeira vista, de enredo ndo muito original (SAPEGA,
2002, p. 444), mostra, em suas entrelinhas, uma complexidade artistica e uma
pluralidade de leituras que abrange diversos assuntos de sua época. Tal fato s6 vem a
comprovar a importancia do texto, que inicialmente foi visto como um descanso da
severa analise do homem (QUEIRQOS, 1992a, p. 199), ou também como um texto que
Eca elaborou meramente para cumprir 0 seu ja atrasado compromisso com o jornal
Diario de Portugal.

O enredo de O Mandarim se passa parte em Portugal e parte na China®. Dois
cuidadosos trabalhos acerca desta obra de 1880 apresentam reflexdes sobre a China: o
ensaio “O Mandarim Assassinado”, de Coimbra Martins, presente na obra Ensaios
Queirosianos (1967)% ¢ a “Introducdo” da edigdo critica de O Mandarim feita por
Beatriz Berrini (1992). No entanto, outras inimeras leituras foram feitas do espago
dessa obra. Parece-nos importante iniciarmos nossa analise recordando os principais
aspectos levantados por alguns desses estudos, uma vez que estes também embasam

nosso pensamento. Portanto, num primeiro momento, vamos pontuar as principais

81 Em carta a Ramalho Ortigdo de vinte de fevereiro de 1881, pouco mais de meio ano apés a publicacéo
de O Mandarim, Eca escreveu sobre Os Maias: “O contrato com o Malheiro era eu dar-lhe uma novela de
vinte e cinco a trinta folhetins, com a remuneracdo de trinta libras, preco de amizade. — Apenas o trabalho
ia em meio, reconheci que tinha diante de mim um assunto rico em caracteres e incidentes, e que
necessitava um desenvolvimento mais largo de romance. Comuniquei isto ao Malheiro, que se alargou — e
para fazer pacientar os leitores do jornal, presenteei o Didrio com uma novela: o Mandarim (gratis!!!)”
(QUEIRQS, 20004, vol. 4, p. 138, grifo do autor).

82 Muito ja se discutiu pela critica se O Mandarim deveria ser classificado como conto, conforme o
proprio Eca escreve em sua carta-prefacio (1992, p. 197) a edicdo francesa de 1884; como novela,
conforme trata em sua correspondéncia; ou como romance, uma Vez que seria o texto extenso demais para
ser classificado como conto, além de sempre ser posto como um texto a parte dos outros contos
queirosianos. Nao vamos, em nosso estudo, entrar nos méritos dessa discussdo. Adotaremos aqui 0s
termos “novela” e “narrativa”.

8 A descricdo da China foi mais esquematica na primeira versdo, publicada no Diario de Portugal.
Maiores detalhes dos momentos de Teodoro em solo chinés foram acrescentados na versdo em livro,
publicada no mesmo ano. (BERRINI, 1992, 24-26)

8 Coimbra Martins trata desta obra em outro texto, intitulado “Ec¢a de Queréz et la ‘littérature du
Mandarin®” (E¢a de Queir6z e a ‘literatura do Mandarim’, tradu¢do nossa). Este ensaio, escrito em
francés, é apresentado como preféacio da tradugdo francesa de O Mandarim feita por Michelle Giudicelli,
publicada pela Editions de la Différence (1985). Aqui, utilizaremos apenas o ensaio “O Mandarim
Assassinado” uma vez que ideias presentes nesses dois estudos sdo semelhantes.
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constatacbes dos estudiosos sobre esta obra de Eca. Com essas informagdes
devidamente remontadas, passaremos entdo a nossa leitura de como o Extremo Oriente,

mais especificamente a China, aparece neste texto queirosiano.

3.2.1 ESTUDOS ACERCA DA CHINA DE O MANDARIM

O enredo de O Mandarim ¢é pautado no chamado “paradoxo®® do mandarim”, ou
seja, na problematica que envolve a seguinte questéo:

Manter-se-ia 0 homem na virtude, se ndo temesse a san¢do do crime?
[...] [Tal crime] promete impunidade. Ndo havemos de esquecer,
embora transpondo-as para o0 abstrato, as suas caracteristicas
essenciais: o delito € um assassinio; a vantagem, a riqueza; a vitima,
um desconhecido; o local do crime, longe do criminoso; a causa da
morte, uma ordem mental ou um simples gesto (MARTINS, 1967, p.
14).

Desde o emblematico e cuidadoso estudo de Coimbra Martins (1967), sabe-se

que a formula de “tuer le mandarin®>

nao ¢ criagdo de Eca. Muito pelo contrério. Ela ja
havia aparecido em diversos textos da literatura, em especial, a francesa. Coimbra
Martins nos lembra de alguns autores que podem ter servido de aproximacao entre Eca e
a questdo do mandarim: Rousseau®’; Chateaubriand (1802); Alexandre Dumas (pai)

(1844); Vitu (1848); Monnier/Martin (1855); Louis Protat (1860); e, principalmente,

Balzac e seu Le Pere Goriot (1835), entre outros. Beatriz Berrini (1993, p. 199) ainda

8 Como nos lembra Beatriz Berrini, em sua Introducdo a edi¢do critica d’O Mandarim: “a palavra
‘paradoxo’ € aqui usada no sentindo etimologico grego, de historia inacreditavel” (BERRINI, 1992, p. 40).
8 «“Matar o mandarim” (tradug@o nossa).

87 Coimbra Martins cita Rousseau, na verdade, para desmitificar o uso do “paradoxo do Mandarim” pelo
filésofo francés. Por muito tempo, creditou-se a Rousseau o uso desta férmula por causa de uma mengéo
feita por Rastignac, protagonista de Le Pére Goriot de Balzac, sem se identificar o trecho em questéo em
nenhuma obra rousseauniana (Cf. BERRINI, 1992, p. 44). Entretanto, conforme nos esclarece Sérgio
Nazar David: “Segundo Martins, Balzac atribuiu a Rousseau o que é de Génie du Christianisme [de
Chateaubriand] pela semelhanca da passagem do livro VI, capitulo 2, do livro de Chateaubriand, com a
fala do vigario saboiano em Emile [ou d’la éducation] (Rousseau) [...]. Embora em 1930 Paulo Rénai ja
houvesse fixado a verdade sobre a origem do equivoco (Chateaubriand, e ndo Rousseau) em artigo ‘Tuer
le mandarin’, publicado na ‘Revue de Littérature Comparée’ revista ‘séria e de difusdo relativamente
larga’ (MARTINS, 1967, p. 251), s6 em 1963 a Grand Larrouse Encyclopédique vai corrigir o erro [...]".
(DAVID, 2007, p. 119)



134

nos lembra de Didier (1864). Esta claro, entdo, que o paradoxo do mandarim ja fora
largamente utilizado pelos franceses ao longo de todo o século XIX, a ponto de a
expressao “tuer le mandarin” ja aparecer em dicionarios da Franca desde 1866
(SAPEGA, 2002, p. 444).

Na literatura de Portugal também n&o é a primeira vez que a figura do mandarim
“penetra [...] o imaginario portugués” (BERRINI, 1992, p. 41). De acordo com a
Introducdo da edicdo critica de O Mandarim, em 1871, no Almanach dos Estudantes
para 1872, apareceu um poema escrito por A. Sérgio de Castro, um dos responsaveis
pelo periodico citado (BERRINI, 1992, p. 41-42), intitulado “Um chinés e uma
andaluza”. Trazia onze quadras que falavam da paixdo de um filho do Império do Meio
por uma “sedutora andaluza” (BERRINI, 1992, p. 41).

No entanto, se, através da teméatica, O Mandarim de Eca pode ndo chamar a
atencdo pela originalidade, o livro destaca-se pelas peculiaridades dadas por nosso autor
a esta questdo. A principal delas, e a que mais nos interessa, corresponde ao fato de Eca
ter transportado seu protagonista, Teodoro, a China (MARTINS, 1967, p. 150).

Antes de avancarmos, vale destacarmos que, apesar do evidente cunho moral
presente neste paradoxo que incita “a reflexdo dos sujeitos sobre o desejo de poder dos
homens” (LARA, 2012, p. 55), do ponto de vista dos estudos orientalistas, nosso
enfoque neste trabalho, a questdo do mandarim j& representa em si uma forma de
orientalismo no sentido que Said atribui ao termo. Uma vez que “por tras da formula de
‘matar o mandarim’, ditava que a vitima desconhecida tinha de estar a mais separada
possivel do criminoso em termos geograficos e culturais” (SAPEGA, p. 444), tal
paradoxo representa um olhar depreciativo ao “outro”, pois a figura do chinés nao deixa
de ser posta como descartavel para a satisfacdo dos prazeres de seu executor, um

ocidental. Ainda, o fato desse “outro” se ter cristalizado na figura de um chinés, também
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pode ser lido como uma demonstracdo do carter redutor que o0 pensamento
eurocéntrico concebia os orientais.

Eca de Queirds, como dissemos, levou seu protagonista, Teodoro, a China. Este
fato ja destaca a obra do autor portugués as suas “inspiragdes” francesas, que, de
maneiras diferentes, trabalharam com o paradoxo. Quando percebemos este fato, é
importante lembrar que Eca nunca visitou a China. Seu contato direto com a civilizagio
chinesa se deu em Havana e algumas de suas impressdes foram expostas no texto ja
analisado, A Emigracdo como Forca Civilizadora. Ao recordamos rapidamente o
contetdo dessas péaginas, Eca inicia por tracar, do ponto de vista do empregador,
aspectos positivos da utilizagdo de méo de obra chinesa em detrimento da de outros
imigrantes, uma vez que trabalham mais, melhor e com baixa remuneracdo. Mas, depois
destaca o desequilibrio econdmico causado por tal forca de trabalho. Tal contato seria
muito pouco para se desenhar uma China em sua obra, embora ndo tenha sido, como
veremos, descartado. Portanto, é de se crer que a China de O Mandarim seja construida,
além dos poucos contatos diretos, a partir de suas leituras e de historias contadas por
amigos que tenham viajado ao império asiatico®®.

Coimbra Martins ja detectara algumas possiveis fontes para o desenho da China
nessa narrativa queirosiana. Lembra-nos que, desde sua publicacdo, algumas relagdes
com o livro Les Tribulations d'un Chinois en Chine (1879), de Julio Verne, foram
tracadas. Dessa questdo, falaremos mais adiante. Beatriz Berrini (1993, p. 199)
aprofunda a discussdo iniciada por Coimbra Martins, refutando a ideia da inspiracao de
Eca em Verne devido a proximidade das datas de publicacdo. Traz ainda outros livros
que Eca pode ter recorrido: La Chine Ouverte, sendo o original escrito em inglés

(1845); China and its People (1873-1874); Pekin et [’intérieur de la Chine (1878); Le

8 “Dois grandes amigos de Ega de Queirds estiveram na China e deles o romancista tera ouvido
narrativas pessoais de muito sabor: Eduardo Prado ¢ o Conde de Arnoso” (BERRINI, 1992, p. 29).
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Chine et le Japon (1860), entre outros . Apesar de nos ser impossivel determinar com
exatiddo a quais textos Eca recorreu, j& que ndo ha qualquer referéncia em sua
correspondéncia, é de se imaginar que Eca tenha lido os livros destacados por Beatriz
Berrini, uma vez que 0 romancista manteve “contato direto com um amplo leque do
que se produzia em termo de publica¢des periddicas em Inglaterra” (MINE, 1986, p. 23-
24).

Outra possivel fonte de inspiracdo de Eca, até onde sabemos nunca destacada
pela critica, pode ter sido Antero de Quental, apesar deste também nunca ter visitado a
China e conhecé-la também através das letras e das historias. Conforme dissemos na
introducgéo desse trabalho, Antero de Quental é considerado pelos criticos®® como um
dos inauguradores do orientalismo literario portugués no século XIX, junto com o autor
de Os Maias. Antero “estudou avidamente o Budismo e as culturas Orientais”
(FEITAIS, 2007, p. 123), logo, pode formar sua visdo de Oriente, objeto que renderia
outro valioso estudo. E sabido que Antero de Quental e Eca de Queirds puderam debater
ideias sobre a China e o Oriente. Essa informacdo quem nos da € o proprio autor de O
Primo Basilio, em seu texto “Um Génio que era um Santo”. La, o “discipulo” de
Antero, diz:

Carlos Mayer andava nessa ocasido envolvido na ciéncia e cuidados
de uma grande indudstria de destilacdo — e a conversa rolou sobre
maquinas, processos, fermentos, salarios, lucros, milhdes. Antero
circulava ardentemente dentro daquelas questbes de quimica,
mecanica, economia, como se elas constituissem a paixdo suprema
dos seus dias solitarios. O ar do seu quarto de metafisico ficou em
breve mais cheio de cifras, de vozes técnicas, que o de um escritorio
da City. Depois, talvez porque a esse tempo eu me preocupava com a
civilizacdo chinesa, deslizdvamos a conversar da China. Carlos
Mayer atacou rancorosamente o Império Florido. Antero, arrojando
a manta, exaltou logo o Chinés, e a sua pedagogia, e a sua
agricultura, e a sua arte, e a sua sociedade, e a solidez e pureza
das suas instituices domésticas — com o saber miudo e grave de
um mandarim. (QUEIROS, 2000a, vol.3, p. 1775-1776, grifo nosso).

8 |sabel Pires de Lima (1999, p. 149), Anténio Manuel Hespanha (1999, p. 26) e Alvaro Manuel
Machado (1983, p.73).
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N&o nos é possivel precisar a data de tal encontro. No entanto, pelas pistas
deixadas por Eca ao longo do texto, é de se deduzir que tenha ocorrido perto da
elaboracdo de O Mandarim. Se aconteceu em Lisboa e O Mandarim foi escrito em um
més, na Franca, podemos deduzir, a partir de sua “preocupagdo com civiliza¢ao
chinesa”, que, talvez, E¢a ja estivesse pensando em elaborar alguma obra que
envolvesse o Império do Meio em sua trama. Apesar de ser apenas uma conjectura, tal
fato serviria para acabar de vez com a imagem de uma trama improvisada que O
Mandarim adquiriu em seus primeiros julgamentos. Ainda, podemos pensar que foi
Justamente essa “preocupagdo com a civiliza¢do chinesa”, que faz Ega se diferenciar de
seus precursores do paradoxo do mandarim e levar seu protagonista ao territorio
asiatico. Também, se Eca de Queirds possuiu uma visdo plural da China, como vimos
em seus textos jornalisticos e veremos também aqui, Antero de Quental provavelmente
colaborou para a cristalizacdo desse seu olhar.

Como dissemos, de todas as possiveis inspiracbes para O Mandarim, com
certeza, Les Tribulation d’un Chinois en Chine, de Julio Verne, foi 0 que gerou maior
repercussdo. O livro de Verne conta a historia de Kin-Fo, jovem rico e entediado que, ao
saber que ficara repentinamente pobre, pede para seu amigo, Wang, para Ihe matar. No
entanto, esta morte tem que vir inesperadamente para que nos “oitenta mil minutos” que
lhe restariam desde o pedido até a data limite de sua morte, desfilassem “oitenta mil
emogdes, de modo que [...] eu possa gritar: vivi!” (VERNE, 1982, p. 89-90). Ao ter toda
sua riqueza recuperada, Kin-Fo desiste do plano de morrer e vai pela China tentando
fugir de seu amigo Wang e de sua morte.

Pelo enredo, pouco pode se aproximar Les Tribulation d’un Chinois en Chine
com O Mandarim. Por ter um protagonista rico, entediado e em busca de emocdes, 0

enredo remeteria mais A Cidade e as Serras, do que propriamente a O Mandarim. No
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entanto, ainda na década de 80, Eca fora acusado, mais uma vez, de plagio,
principalmente por semelhangas de descricdes de Pequim e por “pormenores de
vestuario, de bricabraque, de usos domésticos, de culinaria” (MARTINS, 1967, p. 148).
Quem nos traz essa informacdo € mais uma vez Sampaio Bruno em A Nova Geragéo
(1885). Neste estudo, o autor classifica a obra do escritor francés como “literariamente
insignificante” (BRUNO, 1885, p. 174 apud MARTINS, p. 149), refutando o plégio,
uma vez que nele aparecem apenas “informes de qualquer diciondrio geografico”
(BRUNO, 1885, p. 174 apud MARTINS, p. 149). Como j& dissemos, Berrini também
afastou as obras devido ao romance francés ser “recente demais para que Eca se tivesse
apaixonado por ele” (BERRINI, 1992, p. 32). Nao ¢ nosso objetivo analisar
comparativamente essas duas obras. No entanto, gostariamos de destacar rapidamente
textos que se dedicaram a tal tarefa. As mais representativas comparagdes, a n0osso Vver,
foram feitas por Coimbra Martins, no referido “O Mandarim Assassinado” e, mais
recentemente, por Beatriz Berrini (1992) e Carlos Jorge (1999)%.

Coimbra Martins, concordando parcialmente com Jodo de Meira, enxerga uma
certa influéncia de Jalio Verne na narrativa queirosiana, na “voga parnasiana do
‘Império das Flores’ e gosto oitocentista pela narrativa aventurosa” (MARTINS, 1967,
p- 151). Esta “voga parnasiana” citada por Coimbra Martins diz respeito a “estancia
ideal de arte, requinte, fantasia delicada e fino prazer” (MARTINS, 1967, p. 151), ou
seja, uma imagem positiva e idealizada do império chinés. No entanto, o autor deste
ensaio, ainda contrapde a imagem negativa, a que chama de “verdadeira” China, que
Teodoro terd do interior da China, lembrando do contato de Eca com os trabalhadores

chineses em Havana. E conclui:

% Coimbra Martins ainda lembra de outros estudos dando destaque ao de Jodo de Meira, em Influéncias
Estrangeiras de Eca de Queir6s (1902) como o primeiro texto onde se aplicou “criteriosamente o método
comparativo a analise da obra do nosso romancista” (MARTINS, 1967, p. 149). Outros nomes lembrados
sdo Antonio Cabral e Jean Girodon.
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Compreende-se, pois que Les Tribulation d’un Chinois en Chine
tenham interessado 0 nosso romancista, cuja atencdo juvenil teria sido
atraida para uma China de miniatura parnasiana; e que,
presumivelmente, se convencera, mais tarde, da ‘barbaridade’ do
Celeste Império; que imaginara o valor estético da grande aventura, e
sentira o cansaco real da viagem e do desconforto. O livro de Julio
Verne, mostrando a China, desenvolvendo uma aventura focando a
pobreza e os perigos do Império do Meio, caia como sopa no mel. Ndo
era ele, além de tudo isso, uma mina de sugestbes e noticias,
infelizmente inexatas, mas perfeitamente concordantes com as
virtualidades da férmula do mandarim? (MARTINS, 1967, p. 152-
153)

Conforme dito anteriormente, Berrini afasta a possibilidade de Verne ser a
inspiracdo de Eca, principalmente, por uma questdo temporal. Porém, para corroborar
tal ideia, a estudiosa tragca “um paralelo com o livro de Julio Verne”, mas “nao sem
antes ter em mente que inimeras obras contemporaneas também apresentam descri¢cdes
de acepipes chineses” (BERRINI, 1992, p. 32). Assim, compara as cenas dos jantares
chineses presentes em ambas as obras, dialogando também com outros textos, franceses
e ingleses, contemporaneos dos autores. Assim, atesta que “existem semelhangas,
portanto, e também diferencas” (BERRINI, 1992, p. 33), concluindo que “Assim, para o
seu almogo chinés, Eca de Queirdés poderia ter colhido as informagbes de que
necessitava em livros de varios outros autores, € ndo somente em Julio Verne”
(BERRINI, 1992, p. 33).

Carlos Jorge, em sua anélise, adentra os textos, fazendo uma comparacdo das
duas viagens a China. Néo tratando um como influéncia ao outro, uma vez que nunca
sera possivel saber se Eca conheceu o livro de Verne (JORGE, 1999, p.245), a questdo
central de seu artigo ¢ “por que terdo situado os romancistas grande parte das suas
historias no espaco da civilizagdo chinesa?” (JORGE, p. 246, grifo do autor). Ao
comparar a representacdo do espago chinés, Carlos Jorge encontra um espaco de
contrastes fortes (imagens positivas X imagens negativas), percebendo que essa

construcdo se deve ao fato dessas representagdes contrastantes serem as que 0s autores
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recebiam de suas fontes. Diz: “Parece-nos ser essa bipolaridade real [...] porque dela
apenas recebiam imagens caricaturais ou exdticas pelo acentuar das diferencas, que
torna o espaco da civilizagdo chinesa tdo importante para os dois escritores” (JORGE, p.
256).

Outros estudos se dedicaram a anélise do espaco chinés de O Mandarim. Uma
vez que ele contempla boa parte dessa novela queirosiana (do capitulo IV ao VII) é
praticamente invidvel fazer uma andlise da obra sem perpassar, mesmo que
rapidamente, pela China e sua construcéo.

De um modo geral, a critica tem convergido a alguns pontos em comum em suas
leituras da China. A primeira questdo a ser lembrada é o fato de Eca nunca ter visitado
essa regido, questdo que ja tratamos, e, assim, ser montada a partir de referéncias
externas. Ainda é sempre importante destacar que o narrador da historia é o amanuense
Teodoro, de quem trataremos mais detidamente adiante. Portanto, seria um equivoco ler
as imagens vistas pelo narrador como uma visdo direta do escritor®. Com tal fato,
concordamos inteiramente. A China normalmente é lida como um espago exotico e de
sonho do narrador. Tal imagem é retirada a partir da propria carta que serviria como
prefacio a edi¢do francesa de O Mandarim, em 1884, em que Ega diz: “Esta obra
pertence ao sonho e nio a realidade®” (QUEIROS, 1992a, p.197, traducdo nossa). Tal
interpretagdo podemos encontrar no artigo de Anna Kalewska quando diz: “reconhece-

se [...] em O Mandarim e na carta-prefacio a obtusa atmosfera social e cultural da

%! Beatriz Berrini aproxima as vozes de Eca e de Teodoro quando coteja as descricdes da China de Les
Tribulation d’un Chinois en Chine e O Mandarim. Cito: “Existem semelhangas, portanto, ¢ também
diferencas. A maior, entre estas, reside nos comentarios e apreciacdes de Eca-Teodoro. A mengdo ao
autor nao é fortuita: por detras do narrador, adivinhamos a sombra do autor, apropriando-se do texto de
certa forma, usando da personagem para tecer os seus comentarios” (BERRINI, 1992, p. 33). No entanto,
mais adiante, volta a separar o escritor da personagem: “A voz, porém, a expressar o juizo negativo sobre
aquele recanto da China, ndo é a do autor: o responsavel pelas impressdes recebidas e pelo relato é o
mediocre Teodoro” (BERRINI, 1992, p. 36). Assim, de acordo com a estudiosa, a voz de Eca se faz
presente na maneira descritiva — “caracteristicamente queirosianas, além de [...] muito lusas” (BERRINI,
1992, p. 33) — e ndo nos julgamentos sobre a China em si.

%2 «Cette oeuvre appartient au réve et non a realité” (no original).
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Regeneracdo conjugada com 0 sonho ¢ a fantasia de um portugués no Extremo Oriente”
(KALEWSKA, 2002, p. 383). Ellen W. Sapega corrobora tal imagem ao ler que “o
Oriente ndo € visto, portanto como parte do mundo moderno; pelo contrario, pertence e
sempre pertencerd a ordem do sonho colectivo ocidental” (SAPEGA, 2002, p. 449).
Orlando Grossegesse vai mais longe afirmando que “embalado pelas ‘suaves sestas dos
jardins de Pequim’ o leitor pode ir esquecendo que a aventura de Teodoro ¢ mero sonho
seu de leitor, caindo, desse modo, no mesmo sonho” (GROSSEGESSE, 2000, p. 771).
Tais interpretagdes se ligam, obviamente, ao carater “fantasista e fantastica ®”
(QUEIROS, 1992a, p. 197, traducdo nossa)® da obra. Adiantamos que, em nosso
estudo, ndo trabalharemos com o carater fantastico e exético de O Mandarim. Embora
sejam inegaveis e julguemos absolutamente plausiveis também tais leituras, acreditamos
que Eca de Queirds ndo se limita em caracterizar o Oriente como 0 espaco exético do
imaginério europeu, discutindo questdes mais profundas (e reais) das relagdes entre o
Ocidente e o Oriente.

As leituras da China enquanto sonho, muitas vezes, aproximam essa narrativa da
obra de Edward Said, como também fizemos em outros textos queirosianos, quando
aquele diz do “devaneio coletivo sobre o Oriente” (SAID, 2008, p. 89). Ellen Sapega
ainda usa-se de Said para ler o Oriente como um espago que “representa o exacto oposto
do mundo racionalista ocidental” (SAPEGA, 2002, p. 447), quando faz a andlise do fato
de o fantasma de Ti-Chin-F0 desaparecer quando Teodoro chega a China. Grossegesse
usa-se de Said para embasar a leitura do Oriente de O Mandarim como “menos um
lugar real do que um topos, um leque de referéncias, provenientes de uma citacdo ou de

um fragmento textual [...], de imaginacGes prévias ou de um amélgama de tudo isso”

% “fantaisiste et fantastique” (no original).

% para uma anélise cuidadosa de O Mandarim como um texto fantastico, conferir SEQUEIRA (2002, p.
383-449). Dalila Lara (2012), em sua dissertacdo de mestrado, também interpreta a China como espago
exatico e insolito, fazendo uma leitura de O Mandarim as luzes das teorias da literatura fantéstica.
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(GROSSEGESSE, 2000, p. 770), lendo assim, a novela de Eca como uma “escrita
orientalista”* (GROSSEGESSE, 2000, p. 770). Monica Figueiredo, em seu artigo,
lucidamente, esclarece que

nenhum de nds passou isento da obra de Edward Said, por isso, pensar
na China “construida” pelo discurso queirosiano, significa de certa
forma colocad-la frente as ideias defendidas pelo teérico que
notabilizou a problematizacdo das relagfes Ocidente-Oriente no
século XX, utilizando o discurso literario como base para uma analise
historico-social. (FIGUEIREDO, 2005, p. 108)

No entanto, Monica Figueiredo se vale de Said, principalmente para embasar a
visdo negativa que Teodoro acaba por adquirir da China ao longo de sua estadia no
Império do Meio. Também lembra que toda a visdo de Teodoro é feita por um discurso
orientalista, destacando a importancia da linguagem na separacdo entre o Ocidente e 0
Oriente. Cito: “Edward Said aponta que ¢ pelo discurso que o Ocidente estabeleceu o
seu poder sobre o Oriente, pois pela linguagem fixou valores que definiram, para
depois por, 0 que era n6s e o0 que eram eles” (FIGUEIREDO, 2005, p. 120, grifo da
autora).

A partir do uso das teorias saidianas e dos préprios trechos destacados até o
momento, é possivel perceber que um dos aspectos destacados por parte da critica € a
existéncia de “duas Chinas”, isto ¢, duas imagens da China pelos olhos do Teodoro:
uma positiva e outra negativa. Embora, alguns artigos privilegiem uma visdo em
detrimento a outra, dependendo do teor da andlise feita, muito ja se disse do contraste
dessas visfes antagdnicas do Império do Meio.

O primeiro a trabalhar essas imagens opostas da China foi, mais uma vez,

Coimbra Martins. Relembrando, o autor de “O Mandarim Assassinado” remete

rapidamente a visdo positiva de Teodoro a “voga parnasiana”, em que a China foi

% Mais adiante, Grossegesse caracterizara O Mandarim como uma “escrita orientalista em segundo grau”
(GROSSEGESSE, 2000, p. 773). Para tal expressdo, o autor explica: “Este espago [China] ¢ lido quase
exclusivamente na sua forma exoética, com o objetivo de embelezar as projecfes familiares, sendo incapaz
de perceber os significados ocultos, porém, auténticos desse Oriente.” (GROSSEGESSE, 2000, p. 773).
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“estancia ideal de arte, requinte, fantasia delicada e fino prazer” (MARTINS, 1967, p.
151), ligando esta préatica a juventude de Eca. Mas logo destaca a mudanca de uma
visdo positiva para uma Vvisdo negativa, aproximando esta China negativa a sua
experiéncia de consul em Havana. Cito:

O proprio Eca de Queirds, enquanto cénsul na Havana, observara a
miséria dos emigrantes chineses. E, apds ter viajado, a sua ansia
juvenil de viagens converteu-se em decepcdo. Assim [...] [a] atencéo
juvenil [de Eca] teria sido atraida por uma China de miniatura
parnasiana; e que, presumivelmente, se convencera, mais tarde, da
‘barbaridade’ do Celeste Império (MARTINS, 1967, p. 152).

Berrini destaca a visdo negativa de Teodoro acerca da China, um olhar
tipicamente ocidental, incapaz de compreender o “outro”:

Dessas narrativas, no geral, emerge uma impressdo negativa, a denotar
juizos preconceituosos, pois o Oriente era sempre visto a partir de e
em paralelo com o Ocidente. Paira uma geral incompreensao do Outro
e, por isso mesmo, um certo gosto em alardear a miséria patente nos
grandes centros, a quase absoluta falta de higiene (BERRINI, 1992, p.
35).

Concordante com a leitura de Coimbra Martins, também refere-se a experiéncia
de Eca com a coldnia chinesa em Havana como fundamental para a descricdo negativa
de Teodoro. Anteriormente a estudiosa ja tinha se referido a imagem positiva da China
como um eco da “voga parnasiana”, também partindo do pensamento do autor de “O
Mandarim Assassinado”. No entanto, como ressaltamos, Berrini ainda destaca “os
relatos dos viajantes, seduzidos pela cultura chinesa” (BERRINI, 1992, p. 34),
aproximando essa imagem positiva a literatura de viagem e aos artigos em periédicos
escritos na época, lembrando que “foi Eg¢a de Queirds, sempre, um assiduo ¢ sequioso
leitor de periddicos e volumes” (BERRINI, 1992, p. 35).

Outras leituras caminham para interpretacdes semelhantes, porém destacando
cada qual suas peculiaridades. Enfatizamos aqui os textos de Carlos Reis (2003), Carlos

Jorge (1999), Ellen W. Sapega (2002) e Maria do Carmo Sequeira (2002).
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Carlos Reis enfatiza a China negativa vista por Teodoro. Em sua Introducdo a
edicdo de O Mandarim da Editorial Presenca, dialoga, em partes, com Berrini ao dizer:
“ndo se se sabe bem se o retrato um tanto negativo que da China ¢ dos Chineses é
formulado se deve ao enfastiamento de Teodoro ou simplesmente & sua incapacidade de
europeu para entender uma cultura e uma civilizagdo que lhe séo estranhas” (REIS,
2003, p. 19). Do aspecto positivo que a China pode configurar aos olhos de Teodoro,
pondera apenas que

apesar dessa indiferenca, o relato deste viajante entediado deixa
perceber o0s vastos arrozais, os campos inundados, as aldeias
miseraveis, 0s vestigios do Império, a arquitetura religiosa e sobre
tudo a multitudinaria, agitada e exdtica Pequim, essa cidade de
imensas dimensdes fisicas e humanas que a Teodoro suscita uma
exclamagdo significativa: “Oh cidade fabulosa e singular”. (REIS,

2003, p. 19).

(13

Ja Carlos Jorge, embora destaque que “as ‘duas’ Chinas estdo presentes”
(JORGE, 1999, p. 253), discorda da visao de Coimbra Martins.

Pelo que constatamos, ndo estamos de acordo, por exemplo, que tenha
havido primeiro uma China de miniatura, requintada e mesmo
‘teatral’, no imaginario primeiro do romancista, e que depois tenha
surgido uma mais ‘real’, resultante da experiéncia, do conhecimento
do mundo e da leitura de Verne (JORGE, 1999, p. 253).

Sem se preocupar com supostas origens de tais imagens e destacando que, em
Pequim, Teodoro encontra “os prazeres da civilizagdo requintada”, enquanto fora dela
se veem “sinais de desordem, de anarquia e mesmo de selvajaria” (JORGE, 1999, p.
254), o autor salienta que o cenario “bipolar” evidencia ‘“contrastes fortes, entre
civilizagdo e barbarie, ou mesmo entre civilizagdo ¢ selvajaria”, tornando-se, assim,
“aspecto fundamental para a constru¢do da narrativa” (JORGE, 1999, p. 255). Assim,
faz-se presente a relacdo da cidade de Pequim, centro do poder, com a ordem e do
restante da China com a desordem. Cito: “Em Ega, o sublinhar dessa ordem central e

organizadora [Pequim] surge, sobretudo pelo modo como ela se contrapde com a
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desordem que, no horizonte, lhe surge sempre pelo aspecto do espago ameagador do
deserto e das montanhas” (JORGE, 1999, p. 249).

Ellen W. Sapega discorda indiretamente de Coimbra Martins e Berrini ao ndo
considerar a influéncia da experiéncia consular de E¢a em Cuba como fundamental para
a construcdo da China de O Mandarim. Citando um trabalho de José Suarez®, diz:

José Suarez vai até ao ponto de interpretar o protagonista como
simbolo daquilo que Eca ndo foi (ao optar por matar o Mandarim,
Teodoro ndo hesita em explorar o chinés e, por extensdo, também néo
hesitaria em aceitar os subornos que Eca rejeitava). Esta intepretacéo
ndo me parece convincente, contudo, pelo facto de as descrigdes
chinesas (tanto os nobres como os pobres e humildes) contidas no
conto serem por demais estereotipadas, dai revelando uma certa falta
de conhecimento e simpatia pela situacdo social chinesa. (SAPEGA,
2002, p. 446).

Mais adiante, embasada em Edward Said, da-nos uma leitura nova das fei¢coes
positivas e negativas que a China adquire aos olhos de Teodoro. E feita uma ligagio
historica a cada representacdo, sendo a China antiga como um pais glorioso e a China
moderna um pais decadente. Cito:

A sua impressdo da China moderna é de um pais decadente, com a
cidade capital a lembrar-lhe Babel ou Ninive. Esta tendéncia de
contrastar 0 passado glorioso do pais com o seu presente pobre e
confuso representa uma postura tipica do viajante europeu na Asia,
pois como comenta Said, um dos projetos do orientalismo do século
XIX era o de tratar o Oriente como ‘something to be restored not only

because of but also despite the modern Orient’s disorderly and elusive
presence’® (SAPEGA, 2002, p. 447).

Por fim, Maria do Carmo Sequeira (2002), dialogando indiretamente com
Orlando Grossegesse (2000), destaca a China como um espaco familiar a Teodoro, vista
a partir de suas leituras e de um mobiliario. Diz: “uma paisagem igualmente sugestiva
[...] se aproxima, apesar de tudo, familiarmente [...] através das marcas pictoricas

reconhecidas da porcelana chinesa” (SEQUEIRA, 2002, p. 429). Assim, “esta paisagem

% A referéncia dada a este estudo é: SUAREZ, José. “Cuba y El Mandrin de Ega de Queiroz”. Circulo:
Revista de Cultura 12 (1983): 51-57.

97 «Alguma coisa a ser restaurada ndo apenas, mas também, por causa da desordenada e elusiva presenca
do Oriente moderno” (tradugdo nossa).
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desdobra-se [...] noutros lugares comuns do exotismo chinés, criando sempre uma
atmosfera reconhecivel” (SEQUEIRA, 2002, p. 429). Grossegesse havia destacado que
“a paisagem logo lhe ¢ familiar por assemelhar-se ‘a dos vasos de porcelana, de um tom
azulado vaporoso’: a leitura inicial da China faz-se significativamente & base do
mobiliario chinois, em obediéncia a moda europeia orientalista” (GROSSEGESSE,
2000, p. 771). Opondo os “aspectos contrastantemente marcados ou pelo horror ou por
um colorido exorbitante ¢ rico” (SEQUEIRA, 2002, p. 430), a estudiosa do fantastico na
obra queirosiana conclui que

sob um véu irbnico e hiperbolizado, vai surgindo implicitamente um
guadro de costumes, onde, através da excentricidade das cores e dos
movimentos, aparecem 0s pormenores mais densamente fabulosos da
ficgdo do “outro” (SEQUEIRA, 2002, p. 431).

Muitos dos estudiosos de O Mandarim costumam destacar, independentemente
do enfoque positivo, negativo ou contrastante da visdo do narrador, uma vez que nunca
foi visitada por Ega e por ser Teodoro a “figuracdo exemplar do europeu, incapaz de
entender as civiliza¢des orientais” (GROSSEGESSE, 2000, p. 772), ou por vezes, 0
“tipico viajante europeu na Asia” (SAPEGA, 2002, p. 445), a China como “uma China
ficcional.” (BERRINI, 1993, p. 200). Esta leitura, obviamente, vai ao encontro da viséo
da China como um lugar do sonho, leitura anteriormente destacada. Aqui realgamos
apenas a énfase dada pelos criticos a essa ficcionalidade chinesa. Jorge destaca a visdo
chinesa pelos olhos do protagonista como “artificial” (JORGE, 1999, p. 255) e conclui
que “A China assim desenhada nao pretende ser a verdadeira China” (JORGE, 1999, p.
256). Grossegesse enfatiza que a China para Teodoro “reduz-se, portanto, a uma forma
decorativa” (GROSSEGESSE, 2000, p. 772). Maria do Carmo Sequeira destaca que “a
viagem a China, torna-se assim, uma espécie de apanhado de clichés” (SEQUEIRA,

2002, p. 433). Carlos Reis defende que a “China n’O Mandarim é uma descri¢do

inevitavelmente subjectiva [...]. E Teodoro o narrador da historia e é pelo filtro do seu
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(ficcional) poder de observacdo e de avaliacdo que colhemos uma ainda assim
relativamente pormenorizada imagem da China” (REIS, 2003, p. 19). E, por fim,
Berrini ainda completa que “a imagem da China que o autor constroi n’O Mandarim é
também algo caricatural e malévola”. (BERRINI, 1992, p. 31).

Uma vez que existe o consenso que a China construida por Eca é uma China
vista pelos olhos de Teodoro, e com tal, j& dissemos, concordamos, é preciso que
passemos rapidamente pelas visdes da critica sobre a figura do amanuense lishoeta.
Muitas dessas leituras ja foram destacadas por nos ao longo do texto. Ressaltamos a
figura de Teodoro enquanto “personagem-tipo” (LARA, 2012, p. 57), ou seja, o
“exemplar do europeu, incapaz de entender as civiliza¢des orientais” (GROSSEGESSE,
2000, p. 772), “tipico viajante europeu na Asia” (SAPEGA, 2002, p. 445) e como
homem que “emblematiza a visdo oitocentista que tem o europeu comum a respeito da
China” (FIGUEIREDO, 2005, p. 113) No entanto, Teodoro se faz uma personagem t&o
plural quanto toda a novela de Ega. Isso permite com que leituras, muitas vezes
distintas, possam ser feitas sem que uma seja menos valiosa, interessante ou que uma
esteja mais correta que a outra. Em outras palavras, Teodoro enquanto narrador e
personagem de sua propria histéria® tem muito a nos dizer de diversos temas que
rondavam Portugal e o mundo do final do século XIX, fazendo com que seu olhar possa
ser apontado a inumeras direcoes.

Para ilustrar a multiplicidade de leituras do assassino de Ti-Chin-Fu, recorremos
aos estudos Ana Paula Foloni Gamba (2005), de Sérgio Nazar David (2007) e David G.
Frier (2010).

Ana Paula Gamba, em sua dissertacdo de mestrado que analisa O Mandarim sob

a Gtica da satira menipéia destacando, assim, o humor e a critica a sociedade portuguesa

% para um estudo detalhado da diferenciacio de Teodoro narrador e Teodoro personagem, conferir o
capitulo “Autodiegese: O Mandarim e A Reliquia” em Estatuto e Perspectivas do Narrador na Ficcio de
Eca de Queiros de Carlos Reis (1984, p. 179-210).
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13

do século XIX, discute a possibilidade da existéncia de trés faces de Teodoro: “o
amanuense ambicioso, porém, conformado, 0 homem inescrupuloso, capaz de tudo para
alcancar seus objetivos, e aquele Teodoro Renovado, em que se revelou a possibilidade
de um outro homem e de uma outra vida”. (GAMBA, 2005, p. 73).

Sérgio Nazar David, em “Duas faces da Rentincia em O Mandarim” presente em
seu livro O Século de Silvestre da Silva — Estudos Queirosianos, traz uma leitura
psicanalitica do homem, representado por Teodoro. Destaca, a luz da teoria freudiana, a
procura de Teodoro pelo gozo e, ndo obtendo éxito, sua eterna posicao de vitima perante
a sociedade. David mostra que independentemente do poderio financeiro (ou seja, tanto
quando era pobre como quando fica rico; mesmo quando vai a China a procura da
familia do mandarim, como quando, resignado, volta a Portugal), Teodoro sempre
“reservara para si o papel de vitima” (DAVID, 2007, p. 69), entregando aos outros a
culpa de sua infelicidade. Diz o autor que Teodoro “ndo reconhece algo de seu nos atos
que pratica e nas escolhas que faz” (DAVID, 2007, p. 80), concluindo que “o homem se
torna vitima da sociedade e da Consciéncia. Mas, na verdade, ele é vitima da posicao
que assume diante da vida”. (DAVID, 2007, p. 80).

Leitura diferente, porém ndo oposta, sera feita por David G. Frier em artigo
publicado no periddico Luso-Brazilian Review. Seu estudo faz uma andlise de O
Mandarim como uma autoimagem de Portugal do final do século XIX, evidenciando
Teodoro como simbolo desse Portugal finissecular. Assim, sdo destacados o0s
pensamentos capitalista e colonialista da Europa da época. Evidencia o apego de
Teodoro ao dinheiro (simbolo de um Portugal materialista) que enxerga como seu,
mesmo quando vai a China. Afinal, diz o autor, “sua identidade reside apenas no

dinheiro e no poder que [este dinheiro] lhe empresta®” (FRIER, 2010, p. 152, tradugéo

% “his very identity lies only in money and the power which it lends him” (no original).
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nossa). Adiante discute como o ndo entendimento da impossibilidade de casamento com
a vilva de Ti-Chin-Fu serve como metafora de um Portugal que, ainda apegado a seu
passado glorioso da época das Grandes NavegacGes, ndo soube encaixar-se no cenario
europeu do fim do século XIX, ndo reconhecendo “a realidade da relativa fraqueza da
economia portuguesa em comparagdo com o0 aumento dos poderes do norte da Europa e
da América do Norte'®” (FRIER, 2010, p. 160, traducdo nossa). Assim, Frier analisa
Teodoro mais do que um mero viajante europeu oitocentista, mas como simbolo politico
e econdmico de seu proprio pais.

Sumariamente, pudemos perceber que a critica, de um modo geral, tende a
interpretar O Mandarim como um texto que se encaixa perfeitamente no “Orientalism
framework™®™ (FRIER, 2010, p. 158). Um texto que “tem muito mais a ver com os
debates europeus contemporaneos sobre a China [...] do que com a complexa e concreta
realidade humana ou social do povo chinés” (SAPEGA, 2002, p. 446), “uma leitura
critica do orientalismo” (GROSSEGESSE, 2000, p. 773), sendo também uma parddia
do discurso orientalista. (GROSSEGESSE, 2000, p. 774)

O que parece ser unanime na critica, independentemente do enfoque dado por
cada pesquisador em sua analise, é a forte presenca da ironia, questéo tdo recorrente nos
estudos das obras queirosianas. A ironia se apresenta na visdo limitada de Teodoro, “o
tipico viajante europeu do século XIX” (SAPEGA, 2002, p. 445), na construcdo da
China, em seu pensamento e em tantos outros aspectos que aparecem da primeira a
ultima linha da novela. Portanto, O Mandarim é mais um grande exemplo da fina ironia
queirosiana. E, acrescentamos, nunca podemos deixar de ter isso em mente ao lermos a

historia da vida de Teodoro.

100 «the reality of the relative weakness of the Portuguese economy in comparison to the rising powers of
northern Europe and North America” (no original).
101 «“Quadro do Orientalismo” (tradugdo nossa).
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N&o poderiamos encerrar nosso percurso sobre as principais ideias expostas nos
estudos acerca d’O Mandarim sem destacarmos leituras que relativizam a classica visao
fantastica desta novela queirosiana. O Mandarim, uma vez que, de acordo com o
proprio Ega em sua carta-prefacio, difere dos ideais realista-naturalista presentes em O
Crime do Padre Amaro e O Primo Basilio, pode ser lido como um ponto de
interrogacdo no projeto literario*® do nosso autor'®®. No entanto, existem estudos que
destacam o caréter realista desta novela'®. Separamos dois textos que julgamos ser mais
representativos: a analise de Monica Figueiredo (2005) e o estudo de Sérgio Nazar
David (2007).

Monica Figueiredo lembra que “se politicamente a literatura realista pretendeu
ser um retrato da realidade, esteticamente ndo o conseguiu, e foi gracas a sua
‘incapacidade fotografica’ que a[s] obra[s] de um Flaubert, de um Zola e de um Eca de
Queir6s permaneceram na memoria cultural do Ocidente, vencendo a perecibilidade da
funcdo documental” (FIGUEIREDO, 2005, p. 108). Assim, “a (re)apresentagdo do real
sO é possivel através da linguagem, no entanto, o que ela (re)cria ndo é o real da coisa
[...] mas sim o efeito de real” (FIGUEIREDO, p. 109, grifo da autora). Passando a
analisar Eca de Queirds e seu O Mandarim, diz:

Eca de Queirds, como poucos, conseguiu um preciso “efeito de real”
ao percorrer 0 contorno dos corpos, o desenho das casa, a geografia
das cidades portuguesas e as paisagens do mundo oitocentista. Assim,
no lugar de “fantasia” [...], prefiro entender O Mandarim como uma
grande alegoria, ou menos como uma “fic¢do que representa uma

102 Como projeto literario nos referimos a pretensdo de Eca de escrever “uma colecdo de pequenos
romances [...] que fosse a pintura da vida contemporanea em Portugal” (QUEIROS, 2000a, vol. 4, p. 824).
A tal colegdo se daria 0 nome de Cenas da Vida Portuguesa, conforme nos diz o autor em carta de cinco
de outubro de 1877 a seu editor Ernesto Chardron.

193 Orlando Grossegesse (2000, p. 769) discute esse “ponto de interrogacio” na carreira literaria de Eca
aproximando O Mandarim e A Reliquia das primeiras obras de Eca, servindo como uma retomada dos
temas do escritor nos anos de 1869-70.

104 E importante ressaltarmos que caracteristicas realistas do autor, principalmente nas construcdes e
descricdes do espago de O Mandarim, sdo destacadas por diversos estudos. No entanto, normalmente 1é-
se como um texto com “um certo equilibrio” (REIS, 2003, p. 17) entre o real e o fantastico ou uma
“mescla de realidade e fantasia” (GAMBA, 2005, p. 64). Os estudos que destacamos aqui, diferentemente,
ndo leem O Mandarim como um texto fantastico.
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coisa para dar ideia de outra”, como sabiamente nos ensina o velho e
bom dicionario. (FIGUEIREDO, 2005, p. 109).

A partir de entdo, desenvolve sua leitura (relacionando a experiéncia de Eg¢a com
a colonia chinesa em Cuba; leitura do orientalismo saidiano; questdes imperialistas;
Teodoro e o passado colonizador de Portugal; entre outros topicos) em que se destacam
alguns aspectos acima assinalados, concluindo que “muito pouco neste conto pode ser
chamado de fantasia” (FIGUEIREDO, 2005, p. 120).

Uma leitura em que muito ha de realismo na novela é feita também por Sérgio
Nazar David, que, através da sua analise da personagem Teodoro enquanto vitima,
apoiada, principalmente, no pensamento de Freud, conforme destacamos anteriormente,
diz: “O Mandarim pode ser lido como o realismo levado as ultimas temperaturas porque
Eca termina por representar Teodoro e o proprio leitor como vitimas da Humanidade e
de forgas interiores poderosas contra as quais pouco podem fazer” (DAVID, 2007, p.
78). Vale ressaltar, ainda, que David, neste estudo, da uma interessante contribuicdo
para o fortalecimento das peculiaridades dadas por Eca ao paradoxo do mandarim em
seu texto. Afastando o autor de Os Maias de seus antecessores franceses, David diz:

Para Eca realista, diferentemente de Rousseau e de Chateaubriand —
gue apostam na forca dos imperativos da razdo que resultam de uma
Consciéncia presidida por Deus'® — o que é categérico é o gozo. A
Humanidade diz-nos: “és um verme”. O supereu completa: “goza e
da-te por satisfeito” (DAVID, 2007, p. 78).

Com todas essas questdes expostas, podemos passar a nossa analise da novela.
Antes, no entanto, vale lembrarmos que, obviamente, ndo esgotamos todos 0s assuntos
tratados nas analises consultadas. Nem era esse nosso objetivo. Destacamos apenas
alguns aspectos que julgamos importantes para a compreensao da pluralidade que esse

texto pode ter, além de um entendimento maior da questdo da China, e, portanto, do

1% Em momento anterior do estudo, David ja dissera: “Em Rousseau e em Chateaubriand, ndo ha a
situacdo objetiva. Ha o dilema: matar ou ndo matar o chinés! E ha a solugdo do dilema. Rousseau e
Chateaubriand dissolvem-no sob o imperativo categoérico: ndo! ndo mataras!” (DAVID, 2007, p. 51).
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Extremo Oriente na obra queirosiana. Ressaltamos ainda que, uma vez que o texto é
bastante complexo e permite inUmeras interpretagdes, nem tudo do que foi exposto
representa nosso pensamento. Entretanto, muitos dos aspectos que foram ditos por
Nnossos —antecessores servirdo como pressupostos para nossa analise. Assim,

remontaremos algumas ideias ja expostas aqui agregando a elas nossa interpretacéo.

3.2.2 AS REPRESENTACOES DA CHINA EM O MANDARIM E O (NAO)

DIALOGO ENTRE OCIDENTE E ORIENTE.

As representacdes do Extremo Oriente em O Mandarim se iniciam muito antes
de Teodoro, amanuense lisboeta de vida simples, porém mono6tona, viajar a China. A

primeira passagem que apresenta uma referéncia ao Impeério do Meio se d& ainda no

primeiro capitulo, momentos antes da aparicdo do Diabo'®, “tio contemporaneo, tdo

regular, tdo classe média como se viesse da minha reparti¢do...” (QUEIROS, 1992a, p.
89). Teodoro compra na feira da Ladra um “desses in-folios vetustos” (QUEIROS,
19924, p. 85) onde Ié o paradoxo do mandarim:

Uma noite, ha anos, eu comecara a ler, num desses in-folios vetustos,
um capitulo intitulado Brecha das Almas; e ia caindo huma sonoléncia
grata, quando este periodo singular se me destacou do tom neutro e
apagado da pagina, com o relevo de uma medalha de ouro nova
brilhando sobre um tapete escuro: copio textualmente:

“No fundo da China existe um Mandarim mais rico que todos 0s reis
de que a Fabula ou a Histéria contam. Dele nada conheces, nem o
nome, nem o semblante, nem a seda de que se veste. Para que tu
herdes os seus cabedais infindaveis, basta que toques essa campainha,
posta a teu lado, sobre um livro. Ele soltara apenas um suspiro, nesses
confins da Mongélia. Sera entdo um cadaver: e tu veras a teus pés
mais ouro do que pode sonhar a ambicdo de um avaro. Tu, que me Iés
e és um homem mortal, tocaras tu a campainha?” (QUEIROS, 1992a,
p. 85).

106 para um estudo cuidadoso sobre o Diabo de O Mandarim, cf. NERY, 2010, p. 155-187.
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Perturbado com a capciosa pergunta “tocaras tu a campainha?” e sem conseguir
ler mais 0 in-folio “que parecia exalar magia” (QUEIROS, 1992a, p. 85), passa aos
poucos a ter duas visées, como em um sonho acordado:

de um lado um Mandarim decrépito, morrendo sem dor, longe, hum
quiosque chinés, a um ti-li-tim de campainha; do outro toda uma
montanha de ouro cintilando aos meus pés! Isso era tdo nitido, que eu
via os olhos obliquos do velho personagem embaciarem-se, como
cobres de uma ténue camada de po; e sentia o fino tinir de libras
rolando juntas (QUEIROS, 1992a, p. 86).

A primeira imagem formada por Teodoro é a de um chinés decrépito. No texto
presente em “Brechas das Almas” nada diz sobre o chinés. Pelo contrario, 14 ¢ dito que
“dele nada conheces”. No entanto, em sua imagina¢do, Teodoro o desenha como
decrépito. Ja ndo deixa de ser uma visdo caricata e redutora do funcionario da reparticdo
criada a partir de conhecimento nenhum ou, no maximo, de um imaginario comum.
Mesmo antes da aparicdo do Diabo e sua persuasdo, a imagem formada acerca do
mandarim j& € uma visdo que tende a diminuir a importancia da figura chinés e, assim,
legitimar, ou, em palavras mais suaves, tirar 0 peso do ato criminoso que Teodoro,
naquele momento, ainda ndo cometera.

No meio das visGes de Teodoro aparece o Diabo, com “uma voz insinuante e
metalica” (QUEIROS, 1992a, p. 89) e diz: “~ Vamos Teodoro, meu amigo, estenda a
mio, toque a campainha, seja um forte!” (QUEIROS, 1992a, p. 89). Tenta este, entéo,
convencer 0 amanuense a tocar a campainha e fala dos prazeres que podera ter com a
fortuna do desconhecido chinés. Ainda ndo convencido, o Diabo diz:

— Que me diz a cento e cinco, ou cento e seis mil contos? Bem sei, é
uma bagatela... Mas enfim, constituem um comeco; sdo uma ligeira
habilitacdo para conquistar a felicidade. Agora pondere estes factos: o
Mandarim, esse Mandarim do fundo da China, esta decrépito e esta
gotoso: como homem, como funcionério do celeste império, é mais
inatil em Pequim e na humanidade, que um seixo na boca de um céo
esfomeado. (QUEIROS, 1992a, p. 93)
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Para convencer Teodoro, é preciso rebaixar o chinés, confirmar a imagem que
Teodoro ja criara em sua mente, imagem esta, insistimos, formada a partir de um
imaginério coletivo. Sérgio Nazar David, ao analisar o mesmo trecho, diz:

O Diabo ndo se insurge contra as leis sociais. Mas ele quer impor a
sua lei. Para isso, como sabe a quem esta falando, precisa dizer que o
crime, além de ser para 0 bem de Teodoro, ndo é um mal para o
Mandarim. Teodoro deve tocar a campainha porque o Mandarim sofre
de gota, ndo tem herdeiros, etc. O Diabo tem de minimizar a extensao
do ato de Teodoro: diminui a importéancia do chinés e 0 mantém a
distancia. (DAVID, 2007, p. 56, grifo nosso)

Parece-nos inevitavel, assim como nossos antecessores, aproximar tal imagem as
teorias saidianas. Afinal, o que Teodoro e o Diabo fazem ndo deixa de se encaixar no
“Orientalism framework” (FRIER, 2010, p.158) de Said. Ou seja, Teodoro cria (e 0
Diabo ratifica) uma imagem redutora, decadente de sua vitima para poder legitimar sua
acao. Ndo foram essas as argumentacdes muitas vezes dadas pelas nacGes imperialistas
para justificar suas “a¢des civilizadoras”?

Cometido o crime e tendo o Diabo partido, Teodoro se deita e sonha “que estava
longe, para além de Pequim, nas fronteiras da Tartaria, no quiosque de um convento de
Lamas, ouvindo méaximas prudentes e suaves gue escorriam com um aroma fino de cha,
dos labios de um Buda vivo” (QUEIROS, 1992a, p, 99). A imagem aqui é outra. Agora
predomina uma China méagica, com elementos budistas, uma China mais proxima da
“voga parnasiana” destacada por Coimbra Martins. Vale destacar que isto ¢ um sonho,
como se Eca ja nos quisesse destacar: nds, europeus, enxergamos assim. Mas isto, é
pura imaginacao nossa.

Portanto, logo no primeiro capitulo, muito antes de transportar seu protagonista
ao “Império Florido”, Eca ja nos apresenta as duas imagens europeias do Oriente,
mostrando que nem uma nem outra sdo baseadas em qualquer conhecimento ou contato,
sendo tudo moldado de acordo com o que melhor convier. E tudo sonho, é tudo

imaginacao, é tudo criacdo.
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Acabamos de destacar a similaridade da concepgdo da imagem do mandarim
com a teoria orientalista de Said, que discute a criagdo do estereétipo do oriental pelas
nacOes europeias para justificar as politicas colonialistas e imperialistas. Pois ndo sera
diferente a forma como Teodoro adquire seu dinheiro. Um més apds a aparicdo do
Diabo e o toque da campainha, Teodoro recebe uma visita. Reproduzo o trecho:

— Sdo noticias para Vossa Senhoria! Consideraveis noticias! O meu
nome € Silvestre... Silvestre, Juliano & C&.. Um servical criado de
Vossa Exceléncia... Chegaram justamente pelo paquete de
Southampton... N6s somos correspondentes de Brito, Alves & C?, de
Macau... Correspondentes de Craig and C? de Hong-Kong... As letras
vém de Hong-Kong...

O sujeito engasgava-se; e a sua mdo gordinha agitava em tremuras
um envelope repleto, com um selo de lacre negro.

— Vossa Exceléncia — prosseguiu — estava decerto prevenido... Nos é
que 0 ndo estavamos... A atrapalhacdo é natural... O que esperamos é
gue Vossa Exceléncia nos conserve a sua benevoléncia... Nés sempre
respeitdmos muito o caracter de Vossa Exceléncia... Vossa Exceléncia
é nesta terra uma flor de virtude, e espelho de bons! Aqui estdo os
primeiros saques sobre Bhering and Brothers, de Londres... Letras a
trinta dias sobre Rothschild...

A este nome, ressoante como 0 mesmo ouro, saltei vorazmente do
leito:

— O que € isso, senhor? — gritei.

E ele, gritando mais, brandindo o envelope, todo algado no bico dos
botins:

— S&o cento e seis mil contos, senhor! Cento e seis mil contos sobre
Londres, Paris, Hamburgo e Amsterddo, sacados a seu favor,
excelentissimo senhor!... A seu favor, excelentissimo senhor! Pelas
casas de Hong-Kong, de Xangai e de Cantdo, da heranga depositada
do mandarim Ti-Chin-Fu! (QUEIROS, 1992a, p. 103).

Eca poderia ter feito o dinheiro aparecer de maneira magica para Teodoro. No
entanto, da uma origem bastante capitalista a fortuna do amanuense. Frier destaca: “em
um nivel literal, sua riqueza é derivada nao de algum fantastico esquema diab6lico, mas
do exercicio do classico neo-imperialismo capitalista, em que o valor excedente é
extraido por investidores na Europa a partir do trabalho feito em seu nome por distante
trabalhadores sem rostos (neste caso, na China [..])*°"” (FRIER, 2010, p. 153-154,

traducdo nossa). Mais uma vez, Eca desnuda a politica europeia de seu tempo.

107 «at a literal level his wealth is derived not from some fantastic diabolical scheme but from the exercise

of classical capitalist neo-imperialism, where surplus value is extracted by investors in Europe on the
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No terceiro capitulo, uma China imaginaria é novamente desenhada pela mente
de Teodoro. Apds entrar para a alta sociedade lisboeta e comegar a ser perseguido pela
imagem do mandarim (que corresponde & imagem inicial criada por ele proprio),
Teodoro relata:

Depois assaltou-me uma amargura maior: comecei a pensar que Ti-
Chin-Fu tinha decerto uma vasta familia, netos, bisnetos tenros, que,
despojados da herangca que eu comia a farta em pratos de Sevres,
numa pompa de sultdo perdulario, iam atravessando na China todos os
infernos tradicionais da miséria humana — os dias sem arroz, 0 corpo
sem agasalho, a esmola recusada, a rua lamacenta por morada...
Compreendi entdo porque me perseguia a figura obesa do velho
letrado; e dos seus labios recobertos pelos longos pélos brancos do seu
bigode de sombra, parecia-me sair agora esta acusac¢ao desolada: “Eu
ndo me lamento a mim, forma meio morta que era; choro os tristes que
arruinaste, e que a estas horas, quando tu vens do seio fresco das tuas
amorosas, gemem de fome, regelam na frialdade, apinhados num
grupo expirante, entre leprosos e ladrdes, na Ponte dos Mendigos, ao
pé dos terragos do Templo do Céu!” (QUEIROS, 19923, p. 121).

Mais uma vez, sua mente cria uma imagem em que Teodoro deduz o que lhe é
dito pelo mandarim. O estado “meio morto” do chinés, sua descendéncia “atravessando
na China todos os infernos tradicionais da miséria humana” sdo cria¢cdes de Teodoro
que “ndo consegue ver que o0s chineses poderiam, talvez, sobreviver sem o0s
envolvimentos desse intruso estrangeiro’®” (FRIER, 2010, p. 156, traducdo nossa).
Tentando encontrar algo acerca do falecimento do mandarim Ti-Chin-Fu, Teodoro,
finalmente, busca informac6es sobre a China:

li todos os jornais de Hong-Kong e de Xangai, velei a noite sobre
histérias de viagens, consultei sdbios missionarios: — e artigos,
homens, livros, tudo me falava da decadéncia do Império do Meio,
provincias arruinadas, cidades moribundas, plebes esfomeadas, pestes
e rebeliGes, templos aluindo-se, leis perdendo a autoridade, a
decomposic¢do de um mundo, como uma nau encalhada que a vaga
desfaz tabua a tabual... (QUEIROS, 1992a, p. 127)

Deste trecho, podemos interpretar dois aspectos: o primeiro é que a partir do

contato com textos, pessoas e outras fontes de informacdes, Teodoro tem, por fim, uma

basis of labour carried out on their behalf by faceless, distant workers (in this case in China [...])” (no
original).

108 «cannot see that the Chinese could perhaps survive without the involvement of this foreign interloper
at all” (no original).
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base na qual cria uma imagem da China. Imagem esta, bastante negativa, que ira se
corroborar com a experiéncia da viagem, como veremos. Assim, quando parte ao
Império do Meio, vai com ideias formadas (SAPEGA, 2002, p. 446). Essas ideias
construidas, e ai esta o segundo elemento a ser interpretado do trecho, a partir, mais uma
vez, da imagem europeia em relagdo ao Oriente. Embora tenha consultado jornais de
Hong Kong e Xangai, sabe-se que Teodoro de lingua chinesa sé conhece as palavras
“chd” e “mandarim”, a descobrir posteriormente que “‘Mandarim’ [...] ndo ¢ uma
palavra chinesa, e ninguém a entende na China.” (QUEIROS, 1992a, p. 135). Portanto,
seu contato, deduz-se, € com periddicos, provavelmente, ingleses e franceses. Logo,
mais uma vez o discurso pautado na viséo europeia se faz presente no texto queirosiano.
Deste modo, Teodoro forma, ou melhor, compra ideias antes de ir diretamente a China.
Ideais estas baseadas no eurocentrismo, portanto, ideias parciais.

Teodoro, entdo, tenta apagar a imagem do mandarim que lhe surge a todo o
momento, mas, falhando em suas tentativas, tem “um plano formidavel”:

Partiria para Pequim; descobriria a familia de Ti-Chin-Fu; esposando
uma das senhoras, legitimaria a posse dos meus milhdes; daria aquela
casa letrada a antiga prosperidade; celebraria funerais pomposos ao
Mandarim, para lhe acalmar o espirito irritado; iria pelas provincias
miserdveis fazendo colossais distribuicbes de arroz; e, obtendo do
imperador o botdo de cristal de mandarim, acesso facil a um bacharel,
substituir-me-ia a personalidade desaparecida de Ti-Chin-FiO — e
poderia assim restituir legalmente a sua patria, se ndo a autoridade do
seu saber, a0 menos a forga do seu oiro. (QUEIROS, 1992a, p. 129).

A viagem a China se inicia no capitulo IV e se estende até o capitulo VII, o
penultimo. E durante a estada de Teodoro na China que Eca lanca

a sua critica ferina sobre problemas como a corrupgdo existente na
esfera politica de um pais, contraste entre a atual decadéncia de
Portugal e o seu passado de glérias, o oportunismo do homem que
busca tirar proveito préprio de todo tipo de situacdo, e toda uma sorte
de mazelas humanas como a ganancia, a cobica e o adultério.
(GAMBA, 2005, p. 62).



158

O percurso de Lisboa a Pequim € descrito de maneira esquematica. Apenas
informacdes répidas de nomes de lugares, apontando o trajeto de Teodoro até a capital
do império chinés.

Como procuramos ressaltar no item anterior, a critica j& destacou por diversas
vezes o0 contato superficial que Teodoro tem com a China. A principal prova esté no fato
de, na China, Teodoro se hospedar na embaixada russa'®® onde vive com o general
Camilloff'' e sua esposa (que se torna amante de Teodoro), a generala Vladimira.

A vida de Teodoro fechada na embaixada russa nos lembra algumas palavras
que Eca escreve em seu artigo “Chineses e Japoneses”, catorze anos apds a elaboracao
de O Mandarim. La diz: “formando o pessoal das legagdes, ndo penetram na sociedade
chinesa, vivem enclausurados dentro dos muros das ‘Residéncias’, [...] e sO se
familiarizam com os aspectos externos, ruas, lojas, frontarias de templos e perpassar das
multiddes” (QUEIROS, 2002, p. 532). Pois € este tipo de residente estrangeiro que
Teodoro se torna em Pequim.

Resolve, entdo, conhecer a cidade acompanhado de seu guia, S&-T@, Unica
personagem oriental do livro que, assim como vimos em O Mistério da Estrada de
Sintra, também se encontra em posi¢ao subalterna do “colonizador” europeu. Pequim,
de acordo com Teodoro, é dividida entre a cidade Tértara e a cidade Chinesa. O agora
ex-amanuense resolve conhecer ambas, momento em que as “duas Chinas” se mostram
presentes. A Cidade Tartara, primeira a ser visitada, é vista da seguinte maneira:

A habitacdo de Camilloff ficava na Cidade Téartara, nos bairros
militares e nobres. H& aqui uma tranquilidade austera. As ruas
assemelham-se a largos caminhos de aldeia sulcados pelas rodas dos

109 Aqui, podemos conjeturar que a escolha da embaixada russa como lar de Teodoro na China néo foi por
acaso. A Russia, geograficamente, é a principal ligagdo entre a Europa e a Asia. Na novela também a
delegacdo russa aparece como “ponte” entre Teodoro e a China.

19 pois estudiosos especulam a origem do nome dado por Eca ao general russo. Jodo Medina em seu
artigo onde expde a infidelidade da tradugdo francesa do texto de Eca, diz: “haverad aqui uma discreta
alusdo ao romancista de Amor de Perdi¢cdo, com o nome russificado?” (MEDINA, 1980, p. 119). Ja
Orlando Grossegesse destaca que este nome ¢ “provavel lembranga de uma leitura de Michel Strogoff, de
Jules Verne” (GROSSEGESSE, 2000, p. 771).
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carros; e quase sempre se caminha ao comprido de um muro, donde
saem ramos horizontais de sicomoros.

Por vezes uma carreta passa rapidamente, ao trote de um ponei
mongol, com altas rodas cravejadas de pregos dourados; tudo nela
oscila: o toldo, as cortinas pendentes de seda, 0s ramos de plumas aos
angulos; e dentro entrevé-se alguma linda dama chinesa, coberta de
brocados claros, a cabega toda cheia de flores, fazendo girar nos
pulsos dois aros de prata, com um ar de tédio cerimonioso. [...] A cada
momento paravamos a olhar as lojas ricas, com as suas tabuletas
verticais de letras douradas sobre fundo escarlate: os fregueses, num
siléncio de igreja, subtis como sombras, vdo examinando as
preciosidades — porcelanas da Dinastia Ming, bronzes, esmaltes,
marfins, sedas, armas marchetadas, os leques maravilhosos de Swa-
Ton: por vezes, uma fresca rapariga de olho obliquo, tunica azul, e
papoulas de papel nas trangas, desdobra algum raro brocado diante de
um grosso chinés que o contempla beatamente, com os dedos
cruzados na panca: ao fundo o mercador, aparatoso e imdvel, escreve
com um pincel sobre longas tabuinhas de sandalo: e um perfume
adocicado, que sai das coisas, perturba e entristece...

Eis aqui a muralha que cerca a Cidade Interdita, morada santa do
imperador! Mocos nobres vém descendo do terraco de um templo
onde se estiveram adestrando a frecha. Sa-T6 disse-me 0s seus nomes:
eram da guarda selecta, que nas ceriménias escolta o guarda-sol de
seda amarela, com o dragdo bordado, que é o emblema sagrado do
imperador. Todos eles cumprimentaram profundamente um velho que
ia passando, de barbas venerandas, com o casabeque amarelo que é o
privilégio do ancido; vinha falando s, e trazia na mdo uma vara sobre
gue pousavam cotovias domesticadas... Era um principe do Império.
(QUEIRQOS, 19924, p. 143-145)

A descricao reflete o “ideal de arte, requinte, fantasia delicada e fino prazer”

(MARTINS, 1967, p.151) que citamos anteriormente. A Cidade Tartara € tracada

através de aspectos positivos que vém ao encontro do imaginario europeu, em que

impera a serenidade, 0s cerimoniais, a obediéncia e as tradigdes. Assim sera também

dentro da embaixada russa. Todos os contatos com a China se dardo “de maneira

decorativa” (GROSSEGESSE, 2000, p. 772), transmitindo uma atmosfera edénica. E na

embaixada russa que Teodoro tem um jantar chinés (que embasou também a acusacgédo

de plagio):

Que gentis guardanapos de papel de seda escarlate, com monstros
fabulosos desenhados a negro! O servico comegou por ostras de Ning-
P4. Eximias! Absorvi duas duzias com um intenso regalo chinés.
Depois vieram deliciosas febras de barbatana de tubardo, olhos de
carneiro com picado de alho, um prato de nentfares em calda de
acucar, laranjas de Cantéo, e enfim o arroz sacramental, o arroz dos
Avo0s...



160

Delicado repasto, regado largamente de excelente vinho de Chéo-
Chigne! E, por fim, com que gozo recebi a minha taga de agua a ferver,
onde deitei uma pitada de folhas de cha imperial, da primeira colheita
de Marco, colheita Gnica, que é celebrada com um rito santo pelas
méos puras de virgens!...

Duas cantadeiras entraram, enquanto nés fumavamos; e muito tempo,
numa modulagdo gutural, disseram velhas cantigas dos tempos da
Dinastia Ming, ao som de guitarras recobertas de peles de serpente,
que dois tartaros agachados repenicavam, numa cadéncia melancélica
e barbara. A China tem encantos de um raro gosto... (QUEIROS,
1992a, p. 141).

Este jantar acontecera em homenagem a Teodoro que, a fim de “misturar a vida
de Pequim” (QUEIROS, 1992a, p.139) e realizar seu plano de espantar o fantasma do
mandarim Ti-Chin-Fu, decide se vestir a chinesa. Quando veste com sua “t(nica de
brocado azul-escuro abotoada ao lado, com o peitilho ricamente bordado de dragdes e
flores de oiro” (QUEIROS, 1992a, p. 139) ja sente “ideias, instintos chineses: — 0 amor
dos cerimoniais, o respeito burocratico das férmulas, uma ponta de cepticismo letrado; e
também um abjecto terror do Imperador, o 6Odio dos estrangeiros, o culto dos
antepassados, o fanatismo da tradicdo, o gosto das coisas acucaradas...” (QUEIROS,
19923, p. 141).

Ora, 0 que Eca de Queirds estd tracando aqui, nada mais é que o esteredtipo
chinés para o europeu mediano, que j& identificamos anteriormente em seus textos
jornalisticos. Aqui, destacamos uma caracteristica que ainda ndo havia aparecido em
nossa analise: o 6dio ao estrangeiro. Ela nos sera fundamental, como apontaremos
adiante.

No entanto, antes, vale a pena abrirmos um rapido paréntese em nossa analise
para aprofundarmos um aspecto ja notado nos textos jornalisticos de Eca. A cena de
Teodoro se vestindo a chinesa € capital para vermos que as ideias em relagao ao “outro”
ndo sdo exclusivamente do ocidental para o oriental. Em outras palavras, estamos
destacando ao longo de todo nosso estudo a visdo do Extremo Oriente presente nas

obras de Eca, logo, nosso estudo se baseia nos estudos orientalistas. E ndo poderia ser
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de outra forma, uma vez que nosso objeto de anélise (E¢a de Queirds) foi um europeu,
criado e tendo passado quase toda sua vida em territorio europeu. No entanto, é
interessante notarmos que a0 mesmo tempo em que existe o “orientalismo”, o inverso, o
“ocidentalismo” também existe'™. O que queremos dizer é que, essa relacdo entre um
“eu” e o “outro” ndo ¢ um caminho de mao unica, mas um caminho de mao dupla.
Afinal, se “eu” crio uma imagem em relagdo ao um “outro”, este também cria uma
imagem em relagdo a “mim”. Embora aparentemente Obvio, muitas vezes este fato ¢
esquecido. E este caminho inverso que Eca tentou reproduzir em seus artigos da década
de 90, a destacar 0 artigo “Chineses ¢ Japoneses”. E é também esse caminho inverso
que Eca criara, como veremos, aqui em O Mandarim. Exemplificamos o que estamos
querendo dizer sobre este “caminho inverso” com um texto de Okakura Tenshin.
Okakura Tenshin, pseudonimo de Okakura Kakuzo, (1862-1913), escritor e
defensor da arte tradicional do Japdo (que no final do século XIX passava por uma
grande transformagdo, se “ocidentalizando” rapidamente), foi também um amante do
sadd, a arte japonesa do chd. Em 1906, Okakura escreveu, em inglés, para o publico
euro-americano, seu consagrado The book of tea, que através de uma reflexdo sobre a
arte do cha, debate a relacdo entre Oriente e Ocidente nos ultimos anos do século X1X e
no comego do século XX™2. Neste livro, Okakura diz sobre os japoneses que iam
estudar no Ocidente: “Alguns de meus compatriotas exageraram na adogdo de seus
costumes e etiquetas, na esperanca de que a aquisicdo de colarinhos engomados e
cartolas de seda implicaria a conquista de sua civilizagdo” (OKAKURA, 2008, p. 33).

Okakura acaba por revelar o que Eca tinha ironizado na figura da Teodoro: a ideia de

11 Assim como o orientalismo, o ocidentalismo também possui seus pensamentos tedricos. Destacamos
aqui dois livros que tratam do tema: Occidentalism de Xiaomei Chen (1995) e Occidentalism. (A Short
History of Anti Westernism) de lan Buruma e Avishai Margalit (2004).

12 \Wenceslau de Moraes publicou em 1905, um ano antes de Okakura, uma obra intitulada O Culto do
Cha. Para uma analise comparativa destas duas obras com tematicas e datas tdo préximas, Cf.
HORIGOSHI, 2012, p. 80-107.
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que apenas através de uma vestimenta se aprenderia, magicamente, a cultura do “outro”.
Ao defrontarmos Eca e Okakura, acabamos por perceber que a caracterizacdo do
“outro” ¢ um processo mutuo, ou seja, caminhos iguais, porém em sentidos contrarios.
Portanto, mais uma vez, nota-se que Eca tinha essa consciéncia e a expds diversas vezes
em seus textos.

Retornando agora a anélise especifica de O Mandarim, vemos que 0 momento
que talvez melhor represente essa atmosfera edénica que Teodoro vive tanto na
embaixada russa, como em toda a cidade Tartara, estd na cena em que encontra, também
vestida a chinesa, a generala Vladimira. Diz o trecho:

Como ela era linda vestida de dama chinesa! Nos seus cabelos
levantados alvejavam flores de pessegueiro; e as sobrancelhas
pareciam mais puras e negras avivadas a tinta de Nanquim. A
camisinha de gaze, bordada a soutache de filigrana de oiro, colava-se
aos seus seios pequeninos e direitos: vastas, fofas calgas
de foulard cor de rosa de ninfa, que Ihe davam uma graga de serralho,
recaiam sobre o tornozelo fino, coberto de meia de seda amarela: — e
apenas trés dedos da minha méo cabiam na sua chinelinha... [...]

Eu arregacava-lhe a larga manga do casabeque de seda cor de folha
morta, e ia fazendo viajar os meus labios devotos pela pele fresca dos
seus belos bragos; — e depois sobre o divd, enlagados, peito contra
peito, num éxtase mudo, sentiamos as laminas de cristal ressoar
eoliamente as pegas azuis esvoagarem pelos platanos, o fugitivo ritmo
do arroio corrente...

Os nossos olhos humedecidos encontravam as vezes um quadro de
cetim preto, por cima do divd, onde em caracteres chineses se
desenrolavam sentengas do Livro Sagrado de Li-Nun “sobre oS
deveres das esposas”. Mas nenhum de nds percebia o chinés... E no
siléncio 0s nossos beijos recomegavam, espagados, soando docemente,
e comparaveis (na lingua florida daqueles paises) a pérolas que caem
uma a uma sobre uma bacia de prata... — Oh suaves sestas dos jardins
de Pequim, onde estais v6s? Onde estais, folhas mortas dos lirios
escarlates do Jap&o?...(QUEIROS, 1992a, p. 157-159)

z

E mordaz a ironia queirosiana nesta cena, ambos vestidos a chinesa, sem
“perceber o chinés”. A China acaba por ser rebaixada como um simples fetiche dos
amantes que se encontram de baixo de palavras “sobre os deveres das esposas”. Eca

ironiza, portanto, todo o encantamento, todo a imaginario positivo, todo o “ideal de arte,
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requinte, fantasia delicada e fino prazer” (MARTINS, 1967, p.151) que Teodoro
encontra na Cidade Tartara e, consequentemente, na embaixada russa.

Durante seu passeio por Pequim, guiado por S&-T0, Teodoro resolve atravessar o
muro da cidade Téartara e conhecer a Cidade Chinesa, que descreve da seguinte maneira:

E 14 fomos penetrando na Cidade Chinesa, pela porta monstruosa de
Tchin-Men. Aqui habita a burguesia, 0 mercador, a populaga. As ruas
alinham-se como uma pauta; e no solo vetusto e lamacento, feito da
imundicie de geragdes recalcada desde séculos [...]

Dos dois lados sdo — ora terrenos vagos onde uivam manadas de caes
famintos, ora filas de casebres fuscos, ora pobres lojas com as suas
tabuletas esguias e sarapintadas, balougando-se de uma haste de ferro.
[...] Uma multiddo rumorosa e espessa, onde domina o tom pardo e
azulado dos trajes, circula sem cessar; a poeira envolve tudo de uma
névoa amarelada; um fedor acre exala-se dos enxurros negros; [...]

Ao passar junto ao Templo do Céu, vejo apinhada num largo uma
legido de mendigos; tinham por vestuério um tijolo preso a cinta num
cordel; as mulheres, com os cabelos entremeados de velhas flores de
papel, roiam o0ssos tranquilamente; e cadaveres de criangas
apodreciam ao lado, sob 0 voo dos moscardos. Adiante topAmos com
uma jaula de traves, onde um condenado estendia, através das grades,
as maos descarnadas, a esmola... Depois S&-TO mostrou-me
respeitosamente uma praga estreita: ai, sobre pilares de pedra,
pousavam pequenas gaiolas contendo cabecas de decapitados: e gota a
gota ia pingando delas um sangue espesso e negro... (QUEIROS,
1992a, p.145-147).

Aqui aparecem as primeiras descricbes negativas. E de se notar que a Cidade
Chinesa ¢ destacada como o lugar onde “habita a burguesia, o mercador, a populaca”.
Ou seja, hd uma segregacdo da populacdo, entre a nobreza letrada e o restante. A esses
ultimos, resta a miséria, imagem negativa ja criada por Teodoro antes de sua viagem.
Ao0s primeiros, estdo reservados os prazeres da China idealizada. Em outras palavras,
assim como em “Chineses e Japoneses”, em que nds identificamos a construcdo da
China do imaginario intelectual europeu com a classe letrada em contraste com a China
emigrante, que se mostrava fechada e impenetravel, aqui também ha uma separacéo
clara: a cidade Tartara (bairro dos letrados), que concentra a tranquilidade, os jardins e a
serenidade; e a cidade Chinesa (bairro da populagéo trabalhadora), que se apresenta aos

olhos europeus como “barbaro” (QUEIROS, 1992a, p. 147), suja e podre. Teodoro
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também enxerga a todo o tempo a China como um lugar impenetravel. Ao final de seu
passeio pela Cidade Tartara e pela Cidade Chinesa, diz:

Eu devorava, de olho &vido, esses monumentos da Antiguidade
asiatica, numa curiosidade de conhecer as impenetraveis classes que
os habitam, o principio das institui¢fes, a significacdo dos cultos, o
espirito das suas letras, a gramatica, o dogma, a estranha vida interior
de um cérebro de letrado chinés... Mas esse mundo é inviolavel como
um santuario... (QUEIROS, 1992a, p. 151, grifo nosso).

Ao fim de seu giro pelas ruas de Pequim, Teodoro adentra novamente a Cidade
Tartara, correspondente & China da “voga parnasiana”, e, com Camilloff, tem um
didlogo em que o autor de O Primo Basilio ironiza outros dois aspectos importantes da
relagdo politica da China com paises do ocidente: 0 medo da “invasdo amarela” ¢ a
visdo limitada e redutora que Portugal tinha por suas col6nias. Reproduzo o dialogo:

— Pequim faz-me sentir bem, general, 0s versos de um poeta nosso:

Sobolos rios que véo
Por Babil6nia me achei ...

— Pequim é um monstro! — disse Camilloff oscilando reflectidamente
a calva. — E agora considere que a esta capital, a classe tartara e
conquistadora que a possui, obedecem trezentos milhdes de homens,
uma raga subtil, laboriosa, sofredora, prolifica, invasora... Estudam as
nossas ciéncias... Um célice de Médoc, Teodoro?... Tém uma marinha
formidavel! O exército, que outrora julgava destrogar o estrangeiro
com dragdes de papeldo donde saiam bichas de fogo, tem agora tactica
prussiana e espingarda de agulha! Grave!

— E todavia, general, no meu pais, quando, a propdsito de Macau, se
fala do Império Celeste, os patriotas passam os dedos pela grenha, e

dizem negligentemente: Mandamos la cinquenta homens, e varremos
a China... (QUEIROS, 19923, p. 151-153, grifo do autor).

Este trecho dialoga diretamente com dois textos jornalisticos de Eca: “A
Marinha e a Colonia” de 1871 e, novamente, “Chineses e Japoneses” de 1894. Neste
artigo, ao falar da adocéo de técnicas militares ocidentais por parte dos chineses, diz que
“tantos receiam e ja profetizam uma invasdo de barbaros da Asia” (QUEIROS, 2002, p.
540). Ora, ¢ justamente esse medo de a China se tornar “a mais poderosa na¢gao militar
da Terra” (QUEIROS, 2002, p. 540) — ideia a qual refuta em seu artigo alertando que a
questdo que deve preocupar aos europeus e americanos é a imigracao de trabalhadores,

uma vez que o chinés é “um povo essencialmente pacifico” (QUEIROS, 2002, p. 540) —
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que Eca coloca na boca do general russo. Teodoro, por sua vez, acaba por revelar o

pensamento de Portugal em relagdo a suas colOnias por pensar que “mandamos la

cinquenta homens e varremos a China”. Foi justamente o pensamento de abandono e

desprezo da Metrépole em relacdo as coldnias asiaticas que Ega ironizara quase dez

anos antes n’As Farpas. L4 diz:

Que o Pais despreza as coldnias; que elas estdo abandonadas a uma
frouxa iniciativa particular, sem estimulo, sem proteccdo, sem
tranquilidade; que a energia individual sé pode ser fecunda num pais
bem policiado; que nas coldnias ndo ha garantias de seguranga, nem
solicitude pelo comércio, nem policia, nem higiene, nem instrucao;
que tudo ali vive na desordem, na desorganizacdo, no desleixo, huma
antiquissima rotina; e que o Gnico movimento é o do estrangeiro que
as explora de facto — apesar de nds as possuirmos de direito.
(QUEIRQGS, 20004, vol. 3, p. 722).

Se, ao longo do passeio por Pequim, a Cidade Chinesa foi vista por

caracteristicas negativas, quando a suposta vila de Ti-Chin-FU é descoberta e Teodoro

parte a Tien-HO a procura da familia do mandarim assassinado, ja no capitulo VI, a

descricdo feita pelo amanuense lisboeta é ainda pior. Narra a pequena vila da seguinte

maneira:

Ja a tarde declinava, e o Sol descia vermelho como um escudo de
metal candente, quando chegamos a Tien-H0.

As muralhas negras da vila erguem-se, do lado do sul, ao pé de uma
torrente que ruge entre rochas: para o nascente, a planicie livida e
poeirenta estende-se até a um grupo escuro de colinas onde branqueja
um vasto edificio — que é uma missao catélica. E para além, para o
extremo norte, sdo as eternas montanhas roxas da Mongdlia,
suspensas sempre nNo ar COMO nUVens.

Alojamo-nos num barracdo fétido, intitulado Estalagem da
Consolacdo Terrestre. Foi-me reservado o quarto nobre, que abria
sobre uma galeria fixada em estacas; era ornado estranhamente de
dragbes de papel recortado, suspensos por cordéis do travejamento do
tecto; a menor aragem aquela legido de monstros fabulosos oscilava
em cadéncia, com um rumor seco de folhagem, como tomada de vida
sobrenatural e grotesca.

Antes que escurecesse fui ver com S&-T6 a vila: mas bem depressa
fugi ao fedor abominavel das vielas: tudo se me afigurou ser negro —
0s casebres, o chdo barrento, os enxurros, os caes famintos, a populaga
abjecta... Recolhi ao albergue — onde arrieiros mongois e criangas
piolhosas me miravam com assombro. (QUEIROS, 1992a, p. 163)
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Como dissemos, Coimbra Martins fez a associagdo dessas descri¢cbes negativas
com o contato de E¢a com a colonia chinesa, classificando esta como a “verdadeira”
China. Aqui, concordamos com Carlos Jorge (1999, p. 253) quando este diz que néo
podemos classificar essa China como “verdadeira”. Também nos ¢ impossivel precisar
com exatiddo o quanto essa experiéncia influenciou na construcdo dos espacgos da
Cidade Chinesa e de Tien-H6. Mas, ao resgatarmos o relatorio consular A Emigracgéo
como Forca Civilizadora de 1874, encontramos algumas semelhangas. L&, Eca havia
dito:

E necessario vé-lo, em grupos, nos seus bairros para se compreender a
hostilidade universal. Uma coldnia china suja, mancha, desmoraliza
uma cidade. Os casebres imundos em que vivem em aglomeracdes de
800 e 1000, na promiscuidade e no deboche, a sua sociedade sem
mulheres, o seu traje sérdido, a sua fisionomia livida viscosa e astuta,
o0 seu ar desconfiado e avaro, a sua lingua aspera e inacessivel, tudo
provoca, nas nossas ideias cultas e refinadas, um retraimento geral
(QUEIRQGS, 20004, vol. 3, p. 2081).

Obviamente aqui ndo estamos falando que esta visdo de Tien-Hé é a visao de
Eca. Mas nos parece licito ler que Eca tenha se valido de sua prépria visdo juvenil da
coldnia chinesa para, seis anos mais tarde, ironiza-la transferindo esta imagem para 0s
olhos de Teodoro. Parece-nos claro que Eca sabia que esta imagem que ele transmitira
em seu relatério consular era uma imagem comum. Entdo, por que ndo imaginar que
Eca, mais maduro intelectualmente, ja em O Mandarim debochava dessa visdo europeia
que julgava os orientais inferiores? Ou, por que nao acreditar que, “o conto [...] nos
apresenta uma satira do préprio discurso que parece reproduzir” (SAPEGA, 2002, p.
445)?

Apols o retorno a hospedaria, Teodoro e Sa-T6 véao dormir, mas logo séo
atacados pela populacéo.

Era talvez j& meia-noite quando despertei a um rumor lento e surdo
gue envolvia o barracdo — como de forte vento num arvoredo, ou uma
maresia grossa batendo um pareddo. Pela galeria aberta, o luar entrava
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no quarto, um luar triste de Outono asiatico, dando aos dragdes
suspensos do tecto formas, semelhangas quiméricas...

Ergui-me, j& nervoso — quando um vulto, alto e inquieto, apareceu na
faixa luminosa do luar...

— Sou eu, Vossa Honra! — murmurou a voz apavorada de Sa-To.

E logo, agachando-se ao pé de mim, contou-me num fluxo de
palavras roucas a sua aflicdo: — enquanto eu dormia, espalhara-se pela
vila que um estrangeiro, o Diabo estrangeiro, chegara com bagagens
carregadas de tesouros... Ja desde o comeco da noite ele tinha
entrevisto faces agudas, de olho voraz, rondando o barracdo, como
chacais impacientes... E ordenara logo aos koulis que entrincheirassem
a porta com os carros das bagagens, formados em semicirculo a velha
maneira tartara... Mas pouco a pouco a malta crescera... Agora vinha
de espreitar por um postigo: e era em roda da estalagem toda a
populaca de Tien-Ho, rosnando sinistramente... A deusa Kaonine ndo
se satisfizera com o sangue do galo preto!... Além disso ele vira a
porta de um pagode uma cabra negra recuar! ... A noite seria de
terrores!... E a sua pobre mulher, 0 0sso do seu 0sso; gque estava tao
longe, em Pequim!... (QUEIROS, 1992a, p.165)

A imagem do “diabo estrangeiro” se faz mais uma vez presente. Teodoro
supunha ter sentido a averséo ao estrangeiro quando se vestiu a chinesa. Aqui, ele sente,
como vitima, este 6dio. Mais uma vez, Ec¢a usa-se dessa imagem que parece ser bastante
caracteristica para nosso autor quanto as ideias da China em relacdo ao outro. Em
“Chineses e Japoneses” ele também usard, como vimos, este aspecto quando tentava
fazer sua “reflexdo em mao dupla” (OLIVA, 2008, p.76).

Portanto, aqui também, Eca acaba por tragar um imaginario duplo: o imaginario
europeu em relacdo ao chinés e o imaginario chinés em relacdo ao europeu. Eca, nesta
cena, ainda brinca com as crencas chinesas, quando Sa-T6 garante seguranca a Teodoro
porque sacrificou “antes de partirmos, um galo, negro, e a deusa Kaonine deve estar
contente” (QUEIROS, 1992a, p. 163). Obviamente a crenca de S&-T6 de nada adianta e
o “diabo estrangeiro” e seu guia sao atacados impiedosamente.

Entretanto, ndo é a primeira vez que, nesta novela, Eca expde a visdo dos
chineses em relacdo ao europeu. Ainda quando habitava a embaixada russa, Teodoro
contou ao general Camilloff suas inten¢fes de se casar com a viuva de Ti-Chin-Fu.

Logo, € alertado da impossibilidade de realizagdo de suas pretensdes:
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O meu estimavel hospede pretende esposar uma senhora da familia Ti-
Chin-Fu, continuar a grossa influéncia que exercia o Mandarim,
substituir, doméstica e socialmente, esse chorado defunto... Para tudo
isto dispde da palavra “cha”. E pouco.

N&o pude negar — que era pouco. O venerando russo, franzindo o seu
nariz adunco de milhafre, p6s-me ainda outras objecces que eu via
erguerem-se diante do meu desejo como as muralhas mesmas de
Pequim: nenhuma senhora da familia Ti-Chin-FU consentiria jamais
em casar com um bdarbaro; e seria impossivel, terrivelmente
impossivel que o imperador, o Filho do Sol, concedesse a um
estrangeiro as honras privilegiadas de um mandarim...

— Mas porque mas recusaria? — exclamei. — Eu pertenco a uma boa
familia da provincia do Minho. Sou bacharel formado; portanto na
China, como em Coimbra, sou um letrado! Ja fiz parte de uma
reparticdo publica... Possuo milh@es... Tenho a experiéncia do estilo
administrativo...[...]

— Néo é — disse ele enfim — que o imperador realmente o recusasse: é
gue o individuo que Iho propusesse seria imediatamente decapitado. A
lei chinesa, neste ponto, € explicita e seca.

—[...] Se eu entregasse metade dos meus milhdes ao Tesouro chinés,
ja que ndo me é dado pessoalmente aplica-los, como mandarim, a
prosperidade do Estado...? Talvez Ti-Chin-Fu se calmasse...

O general pousou-me paternalmente a vasta mao sobre o ombro:

— Erro, consideravel erro, mancebo! Esses milhdes nunca chegariam
ao Tesouro imperial. Ficariam nas algibeiras insondaveis das classes
dirigentes: seriam dissipados em plantar jardins, coleccionar
porcelanas, tapetar de peles os soalhos, fornecer sedas as concubinas:
nao aliviariam a fome de um s6 chinés, nem reparariam uma s6 pedra
das estradas publicas... Iriam enriquecer a orgia asidtica. A alma de
Ti-Chin-Fu deve conhecer bem o Império: e isso ndo a satisfaria.

— E se eu empregasse parte da fortuna do velho malandro em fazer
particularmente, como filantropo, largas distribuicGes de arroz a
populaga faminta? E uma ideia...

— Funesta — disse o general, franzindo medonhamente o sobrolho. — A
corte imperial veria ai imediatamente uma ambig&o politica, o tortuoso
plano de ganhar os favores da plebe, um perigo para a Dinastia... O
meu bom amigo seria decapitado... E grave... (QUEIROS, 1992a, p.
135-137).

Aqui se destaca, além dessa tentativa de conhecer o pensamento do outro atraves
da personagem Camilloff, mais uma vez, a ironia queirosiana na ingenuidade e a falta
de compreensdo do “outro” por parte de Teodoro que o julga com seus proprios valores.
Afinal, parece ser incompreensivel para Teodoro como ele pode ser julgado como
“barbaro” se ¢ bacharel formado e proveniente de uma boa familia minhota.

Retornando ao capitulo VI, quando atacados pelos moradores de Tien-HJ,

Teodoro e S4-T6 séo afugentados, sendo quase mortos. E interessante notar como Eca
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de Queirds, mais uma vez, trata o conflito entre o Ocidente e o Oriente. Assim como

aparece em “Chineses e Japoneses”, E¢a parece ndo acreditar em uma convivéncia

pacifica. H& uma incompreensdo mdutua. Teodoro ndo compreende a China, 0s

moradores da vila também n&o o compreendem. A consequéncia disso € o conflito.

Teodoro reencontra sua “China edénica” no convento dos Lazaristas, lugar onde

encontra abrigo apds a

fuga de Tien-Hé. Suas idealizacGes voltam e Padre Giulio, lider

dos Lazaristas, Ihe parece um sébio chinés.

O superior lazarista era o excelente padre Giulio. A longa
permanéncia entre as racas amarelas tornara-0 quase um chinés:
quando eu o encontrava no claustro com a sua tnica roxa, o rabicho
longo, a barba venerdvel, agitando devagar um enorme leque —
parecia-me algum séabio letrado mandarim comentando mentalmente,
na paz de um templo, o Livro Sacro de Chu. Era um santo: mas o
cheiro de alho que exalava — afastaria as almas mais doloridas e
precisadas de consolagdo. (QUEIROS, 1992a, p. 173).

No entanto, passa a odiar a China que encontrara fora dos muros da Cidade

Tartara, fora da embaixada, fora de suas idealizacbes. Pela primeira vez, parece criar

certa consciéncia da limitacdo de sua visdo, mas nunca deixa de enxergar o chinés de

maneira redutiva.

Eu por mim ndo contei no convento as minhas aventuras fantasticas:
dei-me como um touriste curioso, tomando apontamentos pelo
universo. E esperando que a minha orelha cicatrizasse, abandonava-
me, numa lassiddo de alma, aquela paz de mosteiro...

Mas estava decidido a deixar bem depressa a China, esse império
barbaro que eu odiava agora prodigiosamente!

A minha ideia de ressuscitar artificialmente, para bem da China, a
personalidade de Ti-Chin-Fu, parecia-me agora absurda, de uma
insensatez de sonho. Eu ndo compreendia a lingua, nem os
costumes, nem os ritos, nem as leis, nem os sabios daquela raca:
gue vinha pois fazer ali sendo expor-me, pelo aparato da minha
riqueza, aos assaltos de um povo que ha quarenta e quatro séculos é
pirata nos mares e traz as terras varridas de rapina?... (QUEIROS,
19923, p. 175, grifo nosso).

E interessante como Teodoro nunca deixa de ver o dinheiro como seu. Para si,

aparece como um salvador incompreendido dos filhos daquele “império barbaro”

(FRIER, 2010, p. 156).
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Notavel também ¢ como Ega coloca uma visdo similar do “outro” tanto do ponto
de vista chinés quanto do ponto de vista europeu. “Para os Chineses, Teodoro era uma
barbaro com o qual nenhuma senhora da familia do Mandarim poderia casar. Para
Teodoro, aquele mundo era barbaro ¢ duro.” (DAVID, 2007, p. 73). A incompreensao, a
visdo redutora e idealizada é matua.

Nesta passagem, a critica de Eca nos parece ser idéntica a que ele faz em
“Chineses e Japoneses”, em 1894. Ou seja, percebemos que suas ideias transmitidas no
artigo publicado pela Gazeta de Noticias do Rio de Janeiro ja se faziam presentes em
sua mente catorze anos antes. SO que, ao confrontarmos os textos, verificamos que Eca
trata de maneiras contrarias ideias semelhantes. Se em “Chineses e Japoneses” o escritor
destaca as fechadas colonias chinesas que se formam nos lugares em que os filhos do
Império do Meio emigram, em O Mandarim, vemos 0 processo oposto: colonias
europeias que se formam em territério chinés que, igualmente, ndo o penetram e,
aparentemente, nem tentam penetrar. A Europa e China séo, no fundo, representadas de
jeitos similares. Assim como os chineses que emigram nada buscam além de trabalho e
se fecham em suas colonias, onde vivem “de uma existéncia sé chinesa, tendo ja ao lado
um esquife chinés para que, apenas morto, o reconduzam dentro dele a grande China”
(QUEIROS, 2002, p. 596), Teodoro ndo busca no “Oriente nenhuma iluminagdo
regeneradora para a civilizacdo ocidental” (GROSSEGESSE, 2000, p. 767). Em
momento algum, seja em suas leituras antes de embarcar para a China, seja durante sua
estadia na embaixada russa, seja em sua viagem até Tien-HO, Teodoro tenta aprender
qualquer coisa com o chinés. Em certo momento até diz ter “curiosidade de conhecer as
impenetraveis classes” (QUEIROS, 1992a, p. 151), mas nada busca por considerar de
antemao que “esse mundo & inviolavel como um santuario” (QUEIROS, 1992a, p. 151).

Para 0 ex-amanuense, representante do europeu mediano finissecular, ndo se pode
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aprender com o chinés. Julgando-os inacessiveis desde o inicio de sua viagem, nunca
busca a China. Por outro lado, a populagdo chinesa de Tien-H6 também nada tenta
aprender com Teodoro. Considerando-o “diabo estrangeiro”, ataca-0 sem qualquer
explicagdo, ou melhor, baseado em um imaginario comum. H4, assim, uma critica a
ambos, Europa e Oriente, que estando em contato ndo convivem, ndo dialogam, néo
interagem e, assim, nada aprendem.

Deste modo, Eca percebe o problema da cultura nas relagGes internacionais, 0
que vem referendar teorias contemporéneas do importante papel que cumpre a cultura
no processo de expansédo global do capitalismo.

Pudemos ver também que de O Mistério da Estrada de Sintra a O Mandarim
muita coisa mudou na representacio do Extremo Oriente. E possivel notar que durante a
década de 70, muitas ideias se amadureceram na mente de Eca e, assim, as criticas se
tornaram mais densas e mais profundas. As ideias de Eca em relacdo ao Extremo
Oriente em 1880 j& sdo muito proximas das que ird transmitir em seus textos
jornalisticos da década de 90. No entanto, se de O Mistério da Estrada de Sintra para O
Mandarim o Extremo Oriente foi desenhado de maneira bastante distinta, uma
caracterizacdo ainda mais diversa sera feita em A Correspondéncia de Fradique

Mendes, objeto de nossa andlise no préximo item deste capitulo.

3.3 0 EXTREMO ORIENTE EM A CORRESPONDENCIA DE FRADIQUE

MENDES

Embora tenha sido reunida em um volume apenas em 1900, A Correspondéncia
de Fradique Mendes teve uma longa gestacéo, sendo trechos publicados desde 1888 em

diversos periodicos como o jornal portugués O Reporter, a Revista de Portugal e o
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jornal carioca Gazeta de Noticias. Ainda, parte do material que compde edi¢cBes mais
recentes do livro ndo foi publicada em vida por Eca e, igualmente, ficou fora da
publicacdo em livro de 1900. Estes fragmentos vieram & luz apenas em 1912 com a
compilacdo Ultimas Paginas. A reunifo do material publicado em vida por Eca e as
cartas de Fradique Mendes publicadas postumamente se deu na edicdo de Obras
Completas organizada por Beatriz Berrini e publicada pela editora Nova Aguilar do Rio
de Janeiro'*®,

Fradique Mendes, no entanto, ndo é uma criagdo exclusiva de Eca. Nem sua
concepgdo data da segunda metade da década de 80. O “primeiro Fradique Mendes”,
como o chama Joel Serrdo (1985), data de “entre os fins de 1868 ou comegos de 1869 ¢
Maio ou Junho de 1869” (SERRAO, Joel, 1985, p. 197) e se trata de um “heteronimo de
uma geragdo cultural que, entre risadas e angustias, procurava escavar caminhos novos”
(SERRAO, Joel, 1985, p. 197). Um poeta satanico, criagio coletiva de Eca de Queiros,
Antero de Quental e Jaime Batalha Reis, que “tinha como principal intuito zombar da
sociedade burguesa, assombrando-a” (THIMOTEO, 2002, p. 833). Jaime Batalha Reis,
em seu texto “Anos de Lisboa” publicado no In Memoriam de Antero de Quental, diz
sobre a criagdo de Fradique:

Um dia, pensando na riqueza imensa do moderno movimento de
ideias, cuja existéncia parecia ser tdo absolutamente desconhecida em
Portugal, pensando na apatia chinesa dos lisboetas, imobilizados,
durante anos na contemplacdo e no cinzelar de meia ideia, velha,
indecisa, em segunda m&o, € em mau uso, — pensavamos em suprir
uma das muitas lacunas lamentaveis criando ao menos, um poeta
satanico. Foi assim que apareceu Carlos Fradique Mendes.

O nosso plano era consideravel e terrivel: Tratava-se de criar uma
filosofia cujos ideais fossem diametralmente opostos aos ideais
geralmente aceites, deduzindo, com implacavel e impassivel l6gica,
todas as consequéncias sistematicas dos pontos de partida, por
monstruosas que elas parecessem. Dessa filosofia saia naturalmente
uma poesia, toda uma literatura especial, que o Antero de Quental, o
Eca de Queirds e eu, nos propinhamos construir a frio, aplicando os

13 Cf a tabela com a publicagio de cada parte tanto de “Memorias e Notas” quanto da
“Correspondéncia”, desde 1888 até a edicdo das Obras Completas no ano 2000, feito por Giuliano Lellis
Ito Santos (2011, p. 139).
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processos revelados pelas analises da Critica moderna, desmontando e
armando a emocao e o sentimento como se fossem maquinas materiais
conhecidas e reproduziveis (REIS, 1985, p. 321).

Ou seja, depreende-se que o objetivo deste “primeiro” Fradique Mendes ¢
proximo ao que, poucos anos mais tarde, Eca de Queirés e Ramalho Ortigdo teriam ao
criar O Mistério da Estrada de Sintra e As Farpas. N&o serd por acaso, portanto, que
Fradiqgue Mendes aparecera nos trechos finais de O Mistério da Estrada de Sintra,
fazendo jogo heteronimico com os autores e com a obra em si. Cito:

F... e Carlos Fradique Mendes achavam-se ha dias em uma quinta dos
suburbios de Lisboa escrevendo, debaixo das arvores e de brucos na
relva, um livro que estdo fazendo de colaboracdo, e no qual [...]
levardo a pontapés ao exterminio todos os trambolhos que as escolas
literdrias dominantes em Portugal tém querido sujeitar as inviolaveis
liberdades do espirito (QUEIROS e ORTIGAO, 1951, p. 243).

O “primeiro” Fradique Mendes teve publicado quatro poemas em agosto de
1869 na Revolucéo de Setembro (SERRAOQ, Joel, 1985, p. 204) ¢ “pouco tempo depois,
a 5 de Dezembro do mesmo ano, O Primeiro de Janeiro, publicava novos quatro textos
da coletanea Poemas de Macadam” (REIS, 1999, p. 137). A producao artistica atribuida
a Fradique Mendes ainda é composta por uma série de “cinco ou seis poesias, reunidas
em folhetim sob o titulo de LAPIDARIAS” (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 57), conforme
é dito na década de 80.

Passado o periodo do Cenéculo, Fradique Mendes foi deixado por seus
criadores, sendo retomado por Eca de Queirds, na segunda metade da década de 80.
Quem ira resgatar a figura de Fradique serd o que a critica denominou o “Ultimo

»14 " Quando se fala de “Ultimo Ega” tem-se em mente um Eca posterior a

Eca
publicacdo de Os Maias, ou seja, um Eca que ja finalizara toda sua producdo de cunho
realista-naturalista. Em datas, € atribuido o periodo que vai de 1888, ano da publicagdo

de Os Maias, até 1900, ano de sua morte. Vale destacar que Os Maias foi a ultima obra

4 Anténio José Saraiva (2000, p. 131-148) denomina esse periodo de “O Fradiquismo”, em que
considera Carlos Fradique Mendes uma evolucdo de Carlos da Maia e representante do pensamento
queirosiano de sua Ultima década de vida.
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publicada por Eca em vida, sendo que a partir de 1888, publicaram-se trechos de obras
que viriam a ganhar sua versdo em livro postumamente ou contos em periodicos
portugueses, brasileiros ou franceses. Por isso, toda a producio atribuida ao “Ultimo
Eca” foi classificada como “semipdstuma”®. Assim como apontamos rapidamente ao
citar o livro A Cidade e as Serras, os romances do “Ultimo Eca” obtiveram uma
recepcao critica inconstante ao longo dos anos. Miguel Real (2006) divide a recepgao
critica de Eca em trés periodos: Periodo Testemunhal (1900-1930); Periodo de Balango
(1930-1950) e Periodo Critico (1950-2000), sendo o primeiro caracterizado por “artigos
e livros que prestam testemunho da vida e obra de Eca de Queirés” (REAL, 2006, p.
22), o segundo pelos “primeiros estudos biograficos sérios, o que vai resultar na
sistematizacdo pormenorizada da vida e da obra de Eca de Queirds, bem como a
contextualizagdo histérica e social das fases de sua obra” (SANTOS, 2011, p. 12) e a
terceira por “atribuir um valor menor a relagdo [...] entre a vida ¢ a obra de E¢a de
Queir6s do que o atribuido no periodo anterior, e como consequéncia, por interpretar
textos que compdem a obra deste autor com maior objetividade ou rigor cientifico”
(REAL, 2006, p. 35). Ou seja, esse ultimo periodo é caracterizado pela revisdo das
leituras (SANTOS, 2011, p. 18) feitas até entdo. N&o nos cabe aqui analisar
detalhadamente cada um dos periodos da recepgdo critica desse ultimo periodo literario
de Eca'®. No entanto, muitos criticos resumem esse periodo do seguinte modo:

Vista em perspectiva 0 conjunto da recepcdo critica sobre Ec¢a de
Queirds caracteriza o Ultimo Eca como um escritor preocupado em
representar a aristocracia, metido num espaco rural, menos objetivo e
menos contundente nas suas criticas do que o Ega naturalista, ainda
gue algumas leituras rompam com essa linha dominante da fortuna
critica. No caso das leituras biograficas, o Gltimo Eca é apresentado de
forma a que tenha aderido & causa aristocratica, essencialmente, por
motivo de seu casamento. [...] Ainda existem leituras que veem, nos
altimos anos de Eca, um amadurecimento por conta da idade, que
permite ao escritor representar pensamentos mais complexos do que

15 Cf. REIS, 1990, p. 232-233.
116 para tal objetivo, cf. SANTOS, 2011, p. 9-24.
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0s que eram apresentados nos seus livros naturalistas (SANTOS,
2011, p. 24).

Assim, conclui-se que no “Ultimo Eca” temos

um Eca de Queirés mais perspicaz na sua visao da sociedade, do que
aquele jovem que via a critica como material para a mudanca do pais.
Pode-se entender, entdo, que apds a formagdo do grupo dos Vencidos
da Vida, ha um reconhecimento da derrota, a0 menos do projeto
inicial, da ideologia das Conferéncias do Casino. Isso obriga Eca de
Queirds a buscar uma nova forma para a representacdo da sociedade.
(SANTOS, 2011, p. 24).

Apesar de a publicagcdo em livro A Correspondéncia de Fradique Mendes ter

comecado em 1888 em O Repdrter, a ideia de Eca de resgatar o antigo “heterénimo de

uma geragdo cultural” (SERRAO, Joel, 1985, p. 197) vem de trés anos antes. Em carta

a Oliveira Martins de 10 de junho de 1885, Eca diz:

Tenho andado com um tal periodo de estupidez que ndo s6 nédo te
pude mandar um bocado de prosa bem confeccionada — mas nem tive
a coragem de te anunciar um plano de trabalho que me lembrara para
a Provincia. Nao se podem fazer promessas literarias quando se esta
tdo singularmente estipido. O que eu pensei foi — uma série de cartas
sobre toda sorte de assuntos, desde a imortalidade da alma até ao
preco do carvéo, escrita por um certo grande homem que viveu aqui
ha tempos depois do cerco de Tréia, e antes do de Paris, e que se
chamava Fradique Mendes! N&o te lembras dele? Pergunta ao Antero.
Ele conheceu-o (QUEIROS, 20004, vol. 4, p. 240, grifo do autor).

E prossegue, dando uma caracterizacdo de Fradique, como um homem que

realmente existiu:

Homem distinto, poeta, viajante, filésofo nas horas vagas, diletante e
voluptuoso, este gentleman, nosso amigo, morreu. E eu, que o apreciei
e tratei em vida e que pude julgar da pitoresca originalidade daquele
espirito, tive ideia de recolher a sua correspondéncia, — como se fez
para Balzac, M.™ de Sévigne, Proudhon, Abélard, Voltaire e outros
imortais — e publico-a ou desejo publica-la na Provincia. Fradique
Mendes correspondia-se com toda a sorte de gentes varias, all sort of
men como se diz na Biblia oficial desta terra. Escreve a poetas como
Baudelaire, a homens de estado como Beaconsfield, a filésofos como
S.” Antero, e a elegantes como (ndo me lembra agora nenhum
elegante a ndo ser o Barata Loura) e a personagens gue nao sao nada
disto, como o Fontes. Além disso tem amantes, e discute com elas a
metafisica da voluptuosidade. E nas cartas ao seu alfaiate encontram-
se as regras mais profundas da arte de fascinar. Quando esté viajando,
esta no Japdo ou na Asia Central, faz paisagem, quadros de costumes.
E quando vem a Portugal, pinta aos seus amigos de Londres e de
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Berlim, as coisas e as ideias do Chiado, de S. Bento, das tabacarias e
dos sald@es. [...]

Hem! Que assunto! E com este titulo modesto — Correspondéncia de
Fradique Mendes. Precedida, esté claro, por um estudo sobre a vida e
opinies desse lamentado gentleman. (QUEIROS, 2000a, vol. 4, p.
240-241).

E interessante notar que

ja na apresentacdo da ideia, nota-se a busca de uma condicdo de
realidade para Fradigue, que pode ser constatada, ndo somente pela
posicdo do narrador [...] mas pela referéncia a Antero como
testemunho da sua existéncia [...] e pela comparagdo da publicacdo de
suas cartas com a publicacdo da correspondéncia de personalidades
como Balzac e Proudhon, entre outros (SANTOS, 2011, p. 134).

Ou seja, o que Eca faz aqui, em sua carta a Oliveira Martins, € 0 mesmo que ele
faz com a sua obra sobre Fradique Mendes: uma obra ficcional com caracteristicas de
real, deixando no ar a davida entre a ficcionalidade e a facticidade do que se esta lendo.
Estratégia semelhante, ele fizera, como vimos, junto com Ramalho na publicacdo de O
Mistério da Estrada de Sintra.

Eca volta a tratar em 1888 da Correspondéncia de Fradique Mendes em outras
cartas a Oliveira Martins. Destacamos duas: a primeira de 23 de maio de 1888 e a
segunda de 12 de junho de 1888'*". Na primeira, diz:

Tenho aqui para ti, isto é, para o Repdrter, dadas certas condi¢des,
uma imensa quantidade de prosa. De fato todo um livro. Livro porém
gue se pode publicar aos bocados, todas as semanas, sem lhe
prejudicar a unidade e o interesse. Compreenderas quando eu te disser
gue se chama — Correspondéncia de Fradique Mendes. Trata-se,
como desde logo deduzes, de fazer para Fradique (ndo sei se te
lembras desse velho amigo) o que esta na moda fazer a todos 0s
grandes homens que morrem — publicar-lhe as cartas particulares.
Fradique foi um grande homem - inédito. Eu revelo-o aos meus
concidaddos, publicando-lhe a correspondéncia. Se bem te recordas
dele Fradique, no nosso tempo, era um cdmico. Este novo Fradique
que eu revelo é diferente — verdadeiro grande homem, pensador
original, temperamento inclinado as agdes fortes, alma requintada e
sensivel... Enfim o diabo! (QUEIROS, 20004, vol. 4, p. 246).

Aqui, Eca ndo so, mais uma vez, “mantém seu discurso de fundamentacao da

existéncia empirica de Fradique” (SANTOS, 2011, p. 134), como também traca as

7.0 primeiro trecho de A Correspondéncia de Fradique Mendes foi publicado em agosto de 1888.
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diferencas do “primeiro” Fradique para o Fradique de A Correspondéncia, sendo o
primeiro “um comico” e o segundo, “alma requintada e sensivel”. Adiante, na mesma
carta, fala da estrutura de seu texto, recordando Oliveira Martins que “ndo podia editar a
correspondéncia de Fradique sem a preceder dum estudo sobre esta singular
personalidade” (QUEIROS, 2000a, vol. 4, p. 246), e refutando a publicagio no espaco
do jornal dedicado ao folhetim: “No folhetim, ndo pode ser, porque se ndo pode
interromper 0 romance nem eu quero que o estudo critico sobre um tdo grande homem
aparega nesses baixos do jornal destinados a imaginagdo e a novela” (QUEIROS, 20004,
vol. 4, p. 246). Carlos Reis, sobre a recusa de Eca em publicar Fradique na parte
dedicada ao folhetim, diz:

Vale a pena atentar no que estas palavras ocultam. Para Eca, ndo se
trata apenas de insistir em ‘efeitos de real’ que ja conhecemos (tragos
biogréaficos, conhecimento pessoal de Fradique, etc.): trata-se agora de
reforgar esses efeitos propondo-se um ‘estudo critico’ (nem sequer
uma biografia formal), quer dizer, uma reflexdo operada num registro
ndo literario, porque se ndo deseja confundir Fradique com uma
personagem de ficcdo; e trata-se também, para que ndo haja
confusdes, de afastar esse estudo da zona do jornal que poderia
convidar a uma recepcédo de tipo literario. Depois de se insinuar, por
processos diversos, a existéncia real de Fradique, procura-se agora
desvanecer em definitivo as suspeicdes de ficcionalidade que sobre ele
pudessem pairar. (REIS, 1999, p. 142).

Eca recebe a resposta de Oliveira Martins em que parece gque o historiador ndo
entendera exatamente qual era a intencdo do amigo romancista. Entdo, em carta de 12
de junho de 1888, o autor de Os Maias explica sua intencéo, retirando qualquer jogo
entre ficgdo e realidade. L& ele diz:

Recebi a tua boa carta. Nao é possivel, como propdes, cortar 0s
pedagos melhores do estudo Fradique, e alinhava-los todos juntos num
sO artigo. Decerto me expliquei mal. A introdugdo a “Cartas que
nunca foram escritas por um homem que nunca existiu”, — ndo podia
deixar de ser uma composicdo em gue se tentasse dar a esse homem
primeiramente realidade, corpo, movimento, vida. N&o se pode
decentemente publicar a Correspondéncia de uma abstracdo. De sorte
que o tal estudo critico é de fato uma novela — novela de feitio
especial, didatica e ndo dramética, mas enfim novela com uma
narracdo, uma acao, episodios, uns curtos bocadinhos de dialogo, e até
— paisagens. Desde logo vés que isto se ndo pode condensar, nem disto
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se podem fazer extratos. Tem de ser publicado tudo! Por outro lado
sem prévia historia do homem, é impossivel encenar abruptamente as
cartas. O publico perguntaria naturalmente — “mas quem ¢ Fradique?”
(QUEIRQGS, 20004, vol. 4, p. 248, grifo do autor).

Assim, Eca explicita sua intencdo a seu amigo historiador, revelando-lhe todo o
jogo entre realidade e ficcdo que pretendia fazer, mas sem deixar de “insistir naquilo
que, afinal, era fundamental: a necessidade de se dar ‘realidade, corpo, movimento,
vida’ a Fradique” (REIS, 1999, p. 143).

Embora a intencao de Eca fosse dar a Fradique um “estatuto de real” (SANTOS,
2011, p. 136), Carlos Reis ja ndo considera o poeta criado como um heterénimo,
conforme Joel Serrdo definira o Fradique de 1869. Agora o trata como um proto-
heter6nimo de Eca: “Carlos Fradique Mendes, sua biografia e seu conjunto epistolar que

é publicado, tudo isso envolve uma estratégia global de tipo para-ficcional e pré-

1185

heteronimica (REIS, 1997, p. 72, tradugdo nossa), pois considera que “tanto a

propenséo epistologréafica como o estilo de Fradique ndo manifestam uma peculiaridade
suficientemente distintiva para o afastar de Eg¢a por inteiro” (REIS, 1999, p. 152). Ana
Nascimento Piedade concorda com Reis ao afirmar que:

O apagamento plenamente deliberado do eu-Eca, em consonéancia com
0 surgimento estratégico do outro-Fradigue como identidade
psicoldgica e estético-literaria  inteiramente  configurada e
independente [...] ndo chegou nunca a ocorrer em grau
suficientemente significativo, a ndo ser no ‘plano onomastico’. Nos
outros dominios, como o da biografia, o das ideias e, sobretudo, o do
proprio estilo, ndo ha diferencas apreciaveis. De facto, ao contrario do
gue acontece com Pessoa € 0 seu trio heterénimo, as principais ideias
de Fradique ndo diferem substancialmente das de Eca, assim como a
biografia de ambos integra alguns importantes factos coincidentes,
como a viagem ao Oriente ou até titulo mais episddico, a comum
preferéncia pelas famosas cabaias de seda, ou ainda, essa manifesta
‘antipatia de instinto’ expressa pelos diversos ‘horrores’ que ambos
nutriam pelos politicos” (PIEDADE, 2003, p. 117).

Y8 «“Carlos Fradique Mendes, sa biographie et [’ensemble épistolaire qui est publié de lui, tout cela
implique une stratégie globale de type para-fictionel et pré-hétéronymique” (no original).
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Ja Paulo Motta Oliveira argumenta que o Fradique de A Correspondéncia
também pode ser considerado “como um heteronimo”!* (OLIVEIRA, P., 2001, p. 160),
ja que “se do primeiro Fradique tinhamos apenas alguns poemas e breves indicagdes
biograficas, que foram publicadas junto com seus versos, desse outro temos uma
biografia praticamente completa ¢ um conjunto de cartas” (OLIVEIRA, 2000, p. 186).
O estudioso vai mais longe, indicando o Fradique recriado da década de 80-90 também
como um heterénimo coletivo. Cito:

a criacdo de Fradique ja institui uma aura heteronimica, que, pouco
depois, viria a eclodir de forma lapidar em Pessoa. Mas se Fradique
[...] pode ser considerado como um heteronimo, parece-nos,
diferentemente de Pessoa, esse sera, mesmo em A Correspondéncia,
um heterdnimo coletivo (OLIVEIRA, 2000, p. 191).

E lembrado que os “outros dois pais do primeiro Fradique aparecem, neste livro
de Eca, de formas especiais” (OLIVEIRA, 2000, p. 191, grifo do autor), sendo Jaime
Batalha Reis sob o pseudonimo de J. Teixeira de Azevedo e, através de “alguns aspectos
da biografia de Fradique — o fato de pertencer ‘a uma velha e rica familia dos Acores’ e
o de descender ‘por varonia do navegador D. Lopo Mendes’ que viveu no século XVI”
aproxima-se “a biografia desse personagem” (OLIVEIRA, 2000, p. 191) com a de
Antero de Quental.

Assim, por meio dessa questdo heteronimica, pode-se perceber a ambiguidade
presente entre as figuras de Fradique e de Eca. Ambiguidade essa que se agravara com a
figura do narrador. Como se pode depreender da correspondéncia citada de Eca a

Oliveira Martins, A Correspondéncia de Fradique Mendes é composta por duas partes.

19 Eduardo Lourenco, em O Labirinto da Saudade, também considera o Fradique de A Correspondéncia
como um heterénimo. Cito: “[...] E menos ou nada evocada primeira auténtica tematizagio do
heteronimismo portugués, aquele que Eca realiza através da criacdo de Fradique Mendes, autor de
Correspondéncia” (LOURENCO, 2009, p. 93). Em Fernando, Rei da nossa Baviera (2008) a mesma
ideia ¢é apresentada: “Pessoa foi o termo de um claro processo de ‘heteronimizagdo’ que tem as suas raizes
em Garrett e ja quase uma configuracdo pessoana em Eca de Queiros (Fradique) [...]. A criacdo de
Fradique Mendes e, sobretudo, o espirito do seu retrato, como personagem de alma multipla, capaz de
esposar com igual paixdo a indiferenga religides, metafisicas, costumes alheios, perfeito ‘dandy’ da
verdade inacessivel, anuncia e desenha ja o espaco de um heteronimismo cultural de que Pessoa sera,
justamente, o mitico coroamento.” (LOURENCO, 2008, p. 15-16).
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A primeira, o “estudo critico” da pessoa Fradique intitulado “Memorias e Notas” e a

segunda, que trataremos mais adiante, composta pelas epistolas assinadas pelo

protagonista. Cabe-nos agora tratar rapidamente da primeira parte, a biografia de

Fradique Mendes elaborada, segundo nos afirma Carlos Reis, por um ‘“narrador-

andnimo”’;

Uma das notas mais salientes que se deduzem da leitura da
Correspondéncia de Fradiqgue Mendes é o anonimato em que
permanece o narrador homodiegético responsavel pela introducéao
intitulada “Memorias ¢ Notas”. Recusando-nos a encarar este facto
como um pormenor destituido de qualquer significado, defendemos a
ideia de que ele nos abre caminho para uma primeira tentativa de
explicacdo das intengdes que presidem a concretizacdo da instancia
narrativa: a elaboracdo de um retrato intelectual e moral da
personagem cuja correspondéncia é divulgada, retrato esse delineado
por alguém que, ocultando até a sua propria identidade, pretende
apenas ser uma mera testemunha das facetas mais representativas da
existéncia de Fradique (REIS, 1984, p 220).

No entanto, esse “narrador-anonimo” se torna uma figura ambigua, pois muitos

dados de sua vida coincidem com a biografia de Eca. Em outro texto, Carlos Reis

afirma-nos:

O carater anbnimo deste narrador institui uma ambiguidade que acaba
por convir ao estatuto ontoldgico de Fradique Mendes, estatuto esse
também um tanto ambiguo. De facto, o ‘eu narrador’ ndo ¢é
explicitamente o Ega de Queirés real, pois este ndo se situa (melhor:
nao se situou) no mesmo plano que o Fradique afinal imaginario; mas
0 anonimato [...] acaba por criar uma resisténcia a disjuncéo narrador-
Eca, resisténcia favorecida também pela ocorréncia de eventos que
coincidem com a biografia queirosiana (por exemplo, a participagdo
no Cenaculo e a viagem ao Egipto) e pela alusdo a amigos do
romancista (Antero, Junqueiro, O. Martins, etc) (REIS, 1999, p. 144).

Ana Nascimento Piedade também trabalha com “inegavel disjun¢do entre o Eca-

autor ¢ o (seu) narrador” (PIEDADE, 2002, p. 297), porém discorda em alguns aspectos

de Carlos Reis. Cito:

O mesmo autor [Carlos Reis] entende que o anonimato ‘acaba por
criar uma resisténcia a disjuncdo narrador-Ega’, aspecto com o qual
discordamos, pois pensamos que precisamente esse fator de
indeterminacdo, introduzido pela condicdo do anonimato, instaura
uma atmosfera duplice e ambivalente que ora ativa a ndo identificacao
entre as duas instancias, atestada pelas inimeras incongruéncias e
dissonédncias que recheiam o texto de ‘“Memorias e Notas”, ora
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favorece a sua ligacdo, ilustrada pelas variadas coincidéncias
biograficas que 0 mesmo texto também oferece (PIEDADE, 2002, p.
305, grifo da autora).

Interessa-nos aqui, o fato dessa ambiguidade idealizada e criada por Eca
expressar “através de uma combinacdo estratégica e peculiar de matizes varios,
designadamente, um mistificador ‘jogo’ de espelhos, o fingimento irénico, um ludismo
ambivalente e multiplas ‘distor¢des humoristicas’” (PIEDADE, 2002, p. 296). Assim, o
retrato feito de Fradique em “Memorias e Notas™ acaba por funcionar como um espécie
de “exercicio (disciplinador) da auto-ironia, entre Eca e Fradique” (PIEDADE, 2002, p.
298).

A imagem de Fradique que o narrador nos passa €, como também a criacdo de
1869, fragmentada. Ou seja, ndo é um retrato feito apenas pelas palavras do narrador.
Para legitimar o jogo de real e para intentar a “totalidade mesmo conhecendo sua
impossibilidade como afirma o narrador” (SANTOS, 2011, p. 140), a imagem de
Fradique acaba por ser composta por “trés fontes: 1. O testemunho de amigos; 2. As
cartas de Fradique e 3. A convivéncia com o herdi da narrativa” (SANTOS, 2011, p.
147). Ou seja, dentro da narracdo de “Memorias e Notas”, E¢a coloca trechos de textos

120

ou cartas que amigos, alguns reais, outros ficcionais™", teriam escrito sobre Fradique.

Também cita trechos de cartas que Fradique teria escrito, seja ao narrador, seja a algum
desses amigos, além da narracdo de episddios de convivio entre o narrador e o
protagonista da histéria. Assim, na formacdo de retrato de Fradique predomina

um plurivocalismo que surge expresso pela confrontacdo de diferentes
pontos de vista emitidos por ‘vozes’ distintas: a do narrador, a de
Fradique e as das diversas figuras cujos testemunhos, em principio,
adicionam informagdo e/ou consisténcia a personalidade do herois
(PIEDADE, 2003, p. 63).

120 Nomeadamente sdo citados Ramalho Ortigdo, Oliveira Martins, Guerra Junqueiro, Carlos Mayer,
Antero de Quental, J. Teixeira de Azevedo e Marcos Vidigal.
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Uma vez que os trechos sdo selecionados pelo narrador e essas outras
personagens falam através da voz desse “bidgrafo”, percebe-se que ndo estamos
tratando de um texto isento. H4& uma manipulacdo do narrador com o propdsito de
transmitir ao leitor uma imagem que lhe convém. Este objetivo, em linhas gerais, é criar
uma imagem superior de Fradique. Assim, “o poeta das Lapidarias tem sua imagem
formada por uma aura excepcional, o que leva a especulacdo da super-humanidade de
Fradique” (SANTOS, 2011, p. 152). Este “estatuto em aparéncia super-humano”
acontece

porque consegue conciliar em si mesmo, com harmonia
verdadeiramente demidrgica, facetas usualmente inconcilidveis em
qualquer ser tangivel. Sob um fundo de ‘homem rico que vive bem’, a
nobreza, a elegincia, a beleza, o encanto, a bondade e uma “altiva
inteligéncia” (PIEDADE, 2002, p. 299).

Deste modo a imagem criada de Fradique “¢ a de um homem que viveu
experiéncias extraordinarias e, mesmo sem deixar obra, ele deve ser inscrito na galeria
de grandes homens”. (SANTOS, 2011, p. 153). Em outras palavras, o que acaba por se
desenhar pela voz do narrador é uma caricatura'®* de um homem ideal do século XIX.
Se levarmos em conta que Eca soube trabalhar como poucos a ironia, ganhando especial
fineza nas obras da sua Ultima década de vida'??, Fradique Mendes pode ser lido, como
também enxerga até certo ponto Ana Nascimento Piedade, como uma personagem de
cardter ironico.

A segunda parte da obra é composta pelas cartas de Fradique a diversos
destinatarios, também alguns reais, outros ficcionais'?.

Estas cartas seriam apenas algumas da “copiosa correspondéncia” (QUEIROS,

1997, vol. 2, p. 85) que Fradique mantinha “com toda a sorte de gentes varias”

121 Ofélia Paiva Monteiro, em “Sobre a excentricidade humoristica de Fradique” trata Fradique como uma
jungdo de “esteredtipos epocais” (MONTEIRO, 93/94, p. 207).

122 Cf. SIQUEIRA, 2011, p. 68-69.

12 Nomeadamente, estes destinatarios sdo: Visconte de A. T.; Madame de Jouarre; Oliveira Martins;
Madame S; Guerra Junqueiro; Ramalho Ortigdo; Sr. E. Mollinet; Clara; Mr. M. Bertrand; Bento de S.;
Sturmm; Manoel; ...; e Eduardo Prado.
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(QUEIROS, 20004, vol. 4, p. 240). Assim, as cartas que s3o apresentadas na obra fazem
parte de um cuidadoso selecionado feito por seu narrador, o que nos leva a crer que
nenhuma carta esta ali por acaso. Ainda, além das cartas, os destinatarios também néo
sdo aleatorios.

Fradique adota estilos diversos adequando-os aos seus diferentes
destinatarios, e mais, adapta 0s assuntos e as tematicas ao horizonte de
expectativa dos seus correspondentes: a Ramalho, por exemplo, narra
um facto de interesse social, a Oliveira Martins exp8e questdes ligadas
a Histdria das Civilizacbes, a M. Bertrand, engenheiro, fala sobre os
males do progresso, a Clara, num tom mais lirico e emotivo, aborda
questdes sentimentais (PEIXINHO, 2002, p. 344).

A ordem com que as cartas sdo dispostas também ndo € casual. Alguns

124

destinatarios recebem mais de uma carta", no entanto, “nem sempre as cartas para a

mesma pessoa sdo colocadas em sequéncia” (SANTOS, 2011, p. 168). Assim, “a
mesma imagem figurada na primeira parte deve provavelmente figurar nesta, por meio
da organizacdo e selecdo das cartas, ja que, a linearidade da leitura [...] forma uma
narrativa, se ndo pela tematica, ao menos pela coeréncia autoral da assinatura”
(SANTOS, 2011, p. 168).

Assim, cartas com temas diversos e propositadamente selecionadas fazem com
que A Correspondéncia de Fradiqgue Mendes aborde diversas questdes das mais
variadas areas das humanidades em suas folhas. Somado isso ao carater ambiguo e
irdnico ndo so6 da figura Fradique Mendes, mas também de seu narrador-biografo, surge
a complexidade da obra e o interesse gerado nos estudiosos que permitem A
Correspondéncia de Fradique Mendes ter a vasta fortuna critica que apresenta.

Passemos agora a analisar especificamente nosso objeto de estudo, o Extremo

Oriente.

124 «A Madame de Jouarre” sdo cinco cartas, “a Clara” sdo quatro cartas e “a ...” sio duas. Todos 0s
outros destinatérios recebem uma carta cada.
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A Correspondéncia de Fradique Mendes é uma das poucas obras ficcionais de
Eca — talvez a Unica — onde o Oriente Proximo e o Extremo Oriente ganham contornos
mais definidos, embora, deve-se ressaltar, aquele é tratado de maneira mais detalhada
do que esse. Uma vez que Fradique foi um homem que viajou “por todo o mundo a
todos os sopros do vento, desde Chicago a Jerusalém, desde a Islandia até ao Saara”
(QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 62-63) é natural que aparecam em seus textos impressoes
ndo s6 de um Oriente de predominéncia islamica e um Oriente de predominancia
budista, como também de outras civiliza¢cbes, como a europeia ou africana. Embora
muitas vezes o Oriente de Fradique Mendes seja separado nessas duas microrregides, ha
momentos, principalmente nas “Memorias e Notas”, em que o Oriente € tratado como
algo unico. Por isso, em nossa analise, havera reflexes sobre trechos referentes ao
Oriente Préximo considerando-o, assim, equivalente ao julgamento a respeito do
Extremo Oriente.

Como dito, em “Memorias € Notas”, tanto o Extremo Oriente como o Oriente
Proximo sdo abordados. Vale destacar que todo o capitulo 111 da primeira parte do livro
trata do periodo em que o narrador andnimo e Fradique Mendes passaram juntos no
Egito. O Oriente Proximo, na correspondéncia, ainda vai aparecer na carta XI, a Mr.
Bertrand B., engenheiro na Palestina. Ja o Extremo Oriente, na segunda parte do livro,
aparece nas cartas V — a Guerra Junqueiro — e XVI — a Clara. Destas duas cartas
trataremos adiante.

Em “Memorias e Notas”, como dissemos, o narrador tenta criar uma imagem de
homem ideal de Fradique. O autor das Lapidarias tambem € apresentado como um
homem que viajou por todo o mundo, mas nunca como um “detestavel touriste”. O
narrador diz:

Nunca visitou paises & maneira do detestavel touriste francés, para
notar de alto e pecamente “os defeitos” — isto &, as divergéncias desse
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tipo de civilizacdo mediano e genérico de onde saia e que preferia.
Fradigue amava logo os costumes, as ideias, os preconceitos dos
homens que o cercavam: e, fundindo-se com eles no seu modo de
pensar e de sentir, recebia uma ligdo directa e viva de cada sociedade
em que mergulhava. (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 96-97).

Embora Fradique se considere, em carta a Oliveira Martins, “simplesmente um

125 (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 90), o narrador reforca, por diversas vezes ao

touriste
longo do texto, que

Fradique ndo se limitava [...] a exames exteriores e impessoais, a
maneira de quem numa cidade do Oriente, retendo as nocdes e 0s
gostos de Europeu, estuda apenas o aéreo relevo dos monumentos e a
roupagem das multidGes. Fradique [...] transformava-se em “cidadao
das cidades que visitava” (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 90).

Assim, o narrador tenta passar ao leitor das epistolas fradiquistas a imagem de
europeu superior, aquele que ndo apenas visita os lugares, mas que tenta aprender com a
cultura com que entra em contato. Deste ponto de vista, Fradiqgue Mendes acaba sendo a
Unica personagem queirosiana que busca nas culturas que visita o aprendizado, que
enxerga o “outro” passivel de ensinamento. Desta forma, pode-se ver que o “Ultimo
Ec¢a”, do mesmo modo que busca uma nova forma de representacdo da sociedade,
também caracteriza de maneira original o europeu dentro da dicotomia Oriente-
Ocidente. Fradique Mendes, num primeiro momento, ja ndo representa mais aquele
europeu imperialista ou concordante com tal politica. Portanto, ele acaba por ser a
Unica personagem a qual podemos aproximar a teoria orientalista de Schwab (1950),
quer dizer, um viés mais positivo do contato entre o Ocidente e o Oriente.

As viagens de Fradique, como parece ter ficado claro, ndo sdo exclusivamente
ao Oriente, afinal, ele “trilhou os cinco continentes” (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 108).
Ao Oriente (tanto o Proximo quanto ao Extremo Oriente), é nos dado que Fradique
visitou quatro vezes (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 95): uma ao Egito — que integra toda

parte III de “Memorias e Notas”; uma a Jerusalém — “sua derradeira residéncia em

125 para interessantes consideragdes sobre Fradique enquanto turista e antropélogo, Cf. SILVESTRE,
2002.
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Jerusalém [...] foi motivada [...] por poéticos amores com uma das mais espléndidas
mulheres da Siria” (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 95); uma “peregrinagdo pela China,
desde o Tibete (onde quase deixou a vida, tentando temerariamente penetrar na cidade
sagrada de Lahsd) até a alta Manchuria” (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 96), onde “0 mais
completo estudo até hoje realizado por um homem da Europa sobre os Costumes, 0
Governo, a Etica e a Literatura desse povo” foi feito (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 96); e
outra a um local ndo identificado. Talvez, essa Ultima viagem ao Oriente tenha sido a
Septa-Sindhou'®, local a que se referiu em carta a Guerra Junqueiro. Também é
relatado que Fradique “se preparava (quando a morte o surpreendeu) a voltar & india,
para se tornar budista praticante, e penetrar cabalmente o Budismo, em que fixara a
curiosidade e actividade critica dos seus derradeiros anos” (QUEIROS, 1997, vol.2, p.
91).

Outros dados da relacdo de Fradique com o Oriente sdo informados em
“Memorias e Notas”. Por exemplo, o narrador observa que o poeta da Lapidarias
“conhecia também o arabe, que [...] falava com abundéncia e gosto” (QUEIROS, 1997,
vol. 2., p. 93) e que, em determinada altura, se tornara adepto do Babismo (QUEIROS,
1997, vol. 2., p. 79). Ainda, objetos orientais possuidos por Fradique Mendes também
séo referidos.

Apesar desta imagem de europeu especial criada em torno da figura Fradique,
vale destacarmos que ele ndo deixa de ter, por vezes, atitudes de “europeu mediano”.
Isto é, assim como parte da elite europeia via no fato de possuir objetos oriundos do
Oriente uma forma da busca de um cosmopolitismo e, assim, um status maior perante a
sociedade, Fradique também busca em objetos orientais fineza e requinte. Além das

porcelanas da China (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 101) na casa de Fradique, Eca de

126 pela descrigdo dada na carta a Guerra Junqueiro, Septa-Sindhou estaria localizada onde, hoje, é o
Paquistéo e parte do Afeganistdo. Na época, fazia parte da India Britanica.
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Queirds veste sua personagem, assim como vestira Teodoro e assim como vestira, de
maneira irdnica, a si mesmo'?’, com uma cabaia de seda chinesa. Isto é relatado no
primeiro encontro entre o narrador ¢ Fradique, ainda em 1867, em Lisboa: “Fradique
Mendes voltara de dentro, vestido com uma cabaia chinesa! Cabaia de mandarim, de
seda verde, bordada a flores de amendoeira — que me maravilhou ¢ me intimidou”
(QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 68). Esta cabaia é, em outros momentos, relembrada pelo
narrador *®, mostrando ser uma vestimenta largamente utilizada por Fradique. E
interessante notar que em muitos momentos que o narrador cita a cabaia chinesa de
Fradique, a referéncia é acompanhada de expressfes de admiracao da parte do narrador
além do tom de superiodade que a figura de Fradique assume. Cito: “Depois, enfiando
uma das cabaias de seda que tanto me maravilhavam, abandonava-se, estirado numa
poltrona, aos cuidados de Smith que, como barbeiro (afirmava Fradique), reunia a
ligeireza macia de Figaro a sapiéncia confidencial do velho Oliveiro de Luis XI”
(QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 101, grifo nosso);

Quando eu conheci Fradique em Lisboa [...] julguei sentir na sua
natureza (como no Seu verso), uma impassibilidade brilhante e
metalica: e através da admiracdo que me deixara a sua arte, a sua
personalidade, o0 seu vico, a sua cabaia de seda — confessei [...], que
ndo encontrara no poeta das LAPIDARIAS aquele tépido leite da

27 Eca de Queir6s recebeu, em 1889, de seu amigo Conde de Arnoso uma cabaia de seda chinesa e ché
como presentes de uma viagem a China. Com esta cabaia, Eca foi fotografo nos jardins de Neuilly, sua
residéncia na Franga. Em agradecimento ao presente, Eca escrevera ao amigo uma carta em que brinca
com os esteredtipos chineses presentes no imaginario europeu. Reproduzo trechos da carta: “Recebi, ha
pouco, a suntuosa ‘cabaia’, e foi ja revestido com ela, risonho e grave, que provei o cha da Terra das
Flores. Com certeza me trouxeste da China um presente espléndido! Mas tenho medo, amigo, de nédo ser
competente para dignamente usar essa nobre vestimenta de Mandarim erudito! Oh, Bernardo, onde tenho
eu as qualidades precisas para me poder encafuar com coeréncia dentro daquelas sedas literarias? Onde
tenho eu o austero escripulo gramatical, a dogmatica pureza da forma, a sélida gravidade dos conceitos, o
religioso respeito da tradicéo, a serena e amavel moral, o otimismo classico de um bom letrado chinés,
membro fecundo da Academia Imperial? Onde tenho eu sobretudo a panca para encher aquelas pregas
amplas e mandarinais? Eu ndo tenho a panca! Nem a méo fina, de unhas ilimitadas, para sair com graca
daquelas mangas abundantes e cheias de autoridade. Nada tenho para a ‘cabaia’ magnifica! Nao podendo,
portanto, usa-la sobre as costelas magras, vou dependura-la na minha sala, como um desses quadros que
decerto viste em Pequim, e onde se desenrola, bordado em seda, um forte preceito moral. O preceito, 0
conselho que me dard a tua ‘cabaia’, através das suas dobras mudas, ¢ aquele que me daria qualquer
Mandarim chinés que nelas estivesse envolvido e que para todos os efeitos, serd sempre 0 mais sabio e
prudente conselho a oferecer a um homem de letras: ‘respeita a gramatica e ganha barriga!”” (QUEIROS,
20004, vol. 4, p. 301)

128 Além dos trechos citados no texto, a cabaia de seda de Fradique é referida nas péaginas 71, 72 e 84.



188

bondade humana, sem o qual o velho Shakespeare (nem eu, depois
dele), compreendia que um homem fosse digno da humanidade.
(QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 104, grifo nosso);

O ar de preeminéncia que a cabaia concede a Fradique acaba por transforméa-lo
em uma espécie de mandarim do imaginario europeu. Ou seja, Fradique parece ter “o
austero escrupulo gramatical, a dogmatica pureza da forma, a sélida gravidade dos
conceitos, o religioso respeito da tradicdo, a serena e amavel moral, o otimismo cléssico
de um bom letrado chinés, membro fecundo da Academia Imperial” (QUEIROS, 20004,
vol. 4, p. 301), que Ega ironizara em sua carta ao Conde de Arnoso e, assim, se torna,
aos olhos do narrador, um “ser competente para dignamente usar essa nobre vestimenta
de Mandarim erudito” (QUEIROS, 2000a, vol. 4, p. 301). Sob este ponto de vista,
temos uma imagem do Oriente do “bidgrafo” de Fradique. O narrador de “Memorias e
Notas” reproduz através de seu olhar, todo o imaginario do “ideal parnasiano” que
comentamos na analise de O Mandarim. No entanto, este ndo é o Unico momento em
que a visdo de Oriente do narrador andnimo é exposta. Como ja referido, a parte 11l de
“Memorias e Notas” narra o encontro do narrador com Fradique em terras egipcias. L4,
diz o narrador:

As iluminagfes no Oriente consistem, como as do Minho, de
tigelinhas de barro e de vidro onde arde um pavio ou uma mecha de
estopa. Mas a descomedida profusdo, com que se prodigalizam as
tigelinhas (quando as paga o Paxd), torna as velhas cidades meio
arruinadas, que assim se enfeitam em louvor de Al4, realmente
deslumbrantes — sobretudo para um ocidental besuntado de literatura,
e inclinado a ver por toda a parte, reproduzidas no moderno Oriente,
as muito lidas maravilhas dessas Mil e Uma Noites que ninguém
jamais leu (QUEIRQOS, 1997, vol. 2, p. 77).

Mais uma vez, o narrador propaga a imagem de um Oriente magico, baseado na
literatura. Ou seja, a imagem que Eca, mais de uma vez, coloca é a que classificara em

seus textos jornalisticos como de um europeu mediano. Adiante, deixa de transmitir
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apenas as imagens do “Oriente magico” para olhar, se nio negativamente**, como uma

regido superficialmente compreendida. O narrador fala da “monotonia com que o chinés
apara todas as arvores dum jardim, até Ihes dar a forma Unica e dogmatica de piramide
ou de vaso funerario” (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 100) e adiante de caridade
genuinamente budista (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 93, 105). Ora, apontar que o trabalho
chinés como algo mono6tono, sugere um julgamento atraves de principios proprios em
detrimento a uma tentativa de compreensdo do que lhe ¢ “diferente”; e indicar como
adjetivacdo a uma atitude a expressdo “budista” ndo deixa de ser a propagacdo de um
esteredtipo criado em torno dos praticantes do budismo.

A imagem criada pelo narrador sempre funciona como um contraponto para a
imagem de Fradique do Oriente. Ou seja, enquanto o narrador tem visGes comuns de um
europeu, Fradique é aquele que “sabia a raga, a historia, os costumes, o lugar proprio”
(QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 77) das civilizacdes. Desta forma, nesta obra a personagem
que acaba por reproduzir a visao padrdo da populacdo europeia ndo € Fradique Mendes,
mas sim o organizador da correspondéncia do poeta das Lapidarias. Tal fato também é
util ao bidgrafo, pois, assim, consegue corroborar a aura divina (QUEIROS, 1997, vol.
2, p. 73) com que deseja impregnar a imagem de Fradique.

Retornando a visdo de Fradique a propdésito do Oriente, notamos que 0 poeta, em
diversos momentos, compara Ocidente e Oriente equiparando um ao outro, sem tomar
uma posicdo de preferéncia a nenhum deles. O que, num primeiro momento, pode
parecer uma posicdo semelhante a que Eca assumiu em alguns de seus textos
jornalisticos, acaba por, em uma andalise mais detida, reproduzir mais um lugar comum

de um orientalismo positivo. Cito um trecho relevante:

129 Uma imagem negativa sera mais fortemente marcada em relagio aos negros. Cito: “Terminei por
perguntar ao negro de Seneh que servia 0 macarrdo. O selvagem escancarou um riso de faiscante alvura
no ébano do cardo redondo, e através da mesa, grunhiu com respeito: — Cé-le-dieu!” (QUEIROS, 1997,
vol. 2, p. 73, grifo nosso).
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A Danca e a Poesia, afirmava Fradique, as duas grandes artes orientais,
iam em misérrima decadéncia. Numa e outra se tinham perdido as
tradigBes do estilo puro. As almées, pervertidas pela influéncia dos
casinos do Ezbequieh onde se perneia o cancd — ja poluiam a graga
das velhas dancas arabes, atirando a perna pelos ares a moda vil de
Marselha!

E na Poesia triunfava a mesma banalidade, mesclada de extravagancia.
As formas delicadas do classicismo persa nem se respeitavam, nem
guase se conheciam; a fonte da imaginacdo secava entre 0s
muculmanos; e a pobre Poesia Oriental, tratando temas vetustos com
uma énfase preciosa, descambara, como a nossa, hum
Parnasianismo barbaro. . .

— De sorte — murmurei — que o Oriente...

— Esta tdo mediocre como o Ocidente. (QUEIROS, 1997, vol.2, p. 81)

Ao nivelar os dois grandes “blocos”, Fradique rebaixa o Oriente a decadéncia
que sentia na sociedade ocidental. Assim, acaba por lamentar a perda da “pureza” da
arte oriental, “poluida” pela influéncia ocidental. Indignacdo semelhante Fradique
reproduzira na carta XI, a Mr. Bertand B.

Assim, aos poucos, apesar das sucessivas tentativas do narrador de conferir a seu
amigo o estatuto de homem “de todas as civilizagdes [...] antropologicamente ideal”
(REAL, 2007, p. 131), Fradique vai se mostrando como um intelectual europeu tipico,
como se vestisse uma mascara, através da qual aparenta uma superioridade intelectual,
mas que, apesar de seus esforcos para absorver tantas civilizagdes (QUEIROS, 1997,
vol. 2, p. 108), ndo deixa de reproduzir um discurso orientalista padréo™*°.

Antes de analisarmos as cartas de Fradique a Guerra Junqueiro e a Clara,
destacamos, por fim, que a visdo das coldnias portuguesas na Asia que Eca desenha
desde As Farpas, faz-se presente também em “Memorias ¢ Notas”. Sobre Marcos

Vidigal, parente e amigo de autor das Lapidarias que também d& seu testemunho para

criar a imagem de Fradique do narrador, ¢ dito em determinado momento: “Marcos

130 Osvaldo Manuel Silvestre vai além e 1é a visdo de Fradique como colonialista. Cito: “Fradique faz aqui
uma reivindicagdo de autenticidade que €, indistintamente, uma imposi¢do de etnicidade. A Palestina € a
Biblia viva, pelo que sdo nela impensaveis os comboios (e, supde-se, a industria): Fradique, podemos
admiti-lo, ndo se importaria que, a bem do culto das origens, o Ocidente declarasse a Palestina como
‘reserva cultural’. A Palestina, enfim, ou ¢ nativista ou ndo podera de todo ser. [...]. Trata-se, como é bom
de ver, de uma argumentagdo ndo apenas ocidental mas colonial: Fradique decreta o ‘puro Oriente’ como
quem, por essa via, institucionaliza o Outro” (SILVESTRE, 2002, p. 228).
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Vidigal, que, através daRevolucdo de Setembro, trepara da Cronica Musical a
Administracdo Civil, governava a india como Secretario-Geral de novo entregue, nesses
ocios asiaticos que lhe fazia o Estado, aHistéria da Musicae a concertina”
(QUEIROS, 1997, vol. 2., p. 71, grifo nosso). Adiante, fala-se que “[Fradique]
perguntou-me pela pachorrenta Lisboa, por Vidigal que burocratizava entre os
palmares bramanicos...” (QUEIROS, 1997, vol. 2., p. 73, grifo nosso) Assim, a India
Portuguesa aparece, mais uma vez, como um territorio inatil a Portugal, afinal seus
administradores nada fazem, sobrando-lhes tempo para se dedicar “a Historia da
Musica e a concertina”.

Passando, entdo, a analise do Extremo Oriente na segunda parte do livro, isto é,
a parte correspondente as epistolas de Fradique em si, vemos que o extremo asiatico,
diferentemente do Oriente Proximo (na carta XI A Mr. Bertrand B.) ndo tem uma
reflexdo especifica sobre si. O Extremo Oriente, na segunda parte do livro, se faz
presente através de andlises sobre o budismo. Ironicamente, é-nos dado que o budismo
(refletido tanto no texto a Guerra Junqueiro quanto a Clara) foi o Unico assunto que
Fradique ndo conheceu a fundo. Pois “se preparava (quando a morte o surpreendeu) a
voltar & India, para se tornar budista praticante, e penetrar cabalmente o Budismo, em
que fixara a curiosidade e atividade critica dos seus derradeiros anos” (QUEIROS,
1997, vol. 2, p. 91). Nao nos parece ser por acaso tal ironia. Portanto, quando o
Budismo é tratado por Fradique, deve-se levar em conta que ndo estamos falando de
mais uma religido sorvida e estudada a fundo pelo poeta, como o Babismo. E de ter em
vista que o conhecimento de Fradique acerca do Budismo nao ultrapassa ao dos estudos
em livros e do conhecimento difundido na Europa.

O Budismo, em A Correspondéncia de Fradique Mendes, € sempre tratado pela

comparacdo. Este método comparativo de Fradique é considerado por Miguel Real
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(2007, p. 127) como uma das novas estratégias discursivas desse “Ultimo Eca”™*!. Este
método ndo serd apenas utilizado para tratar do Budismo, mas também, como destaca
Giuliano Lellis Ito Santos, “se pode destacar a comparacdao entre tempos diversos,
encontrados em algumas cartas de Fradique Mendes: carta 1l a Oliveira Martins, carta
XI a Mr. Bertrand B., carta XXI a Manoel e carta XXII a ...” (SANTQOS, 2011, p. 176).

Como se pode perceber através das anélises que viemos fazendo ao longo deste
estudo, A Correspondéncia de Fradique Mendes é o Unico texto em que Eca trabalha
com o Budismo. Miguel Real 1€ isto como natural, pois “a reflexdo operada por Eca de
Queiros sobre Buda e o Budismo s6 poderia ter lugar na fase da sua evolucéo literéria
designada por ‘Ultimo E¢a’ (REAL, 2007, p. 128). Considerando “A Correspondéncia
de Fradiqgue Mendes um auténtico ensaio epistolar sobre o Amor, a Religido, o
Ecletismo de fim de século, o Homem Antigo ¢ o Homem Democrata, Portugal...”
(REAL, 2007, p. 128) o estudioso vé& no humanismo™*, conceito que resumiria as
caracteristicas da escrita dessa Ultima fase de Eca, a principal justificativa para um
pensamento acerca do Budismo ser feito apenas por um E¢a maduro. Ndo se trata de
discordar com essa leitura de Miguel Real, mas, do mesmo modo que separamos a
figura do narrador da de Eca, aqui preferimos ler as impressdes expostas sobre o
Budismo como um pensamento da personagem Fradique, em detrimento de uma
correlacdo das palavras do poeta das Lapidarias diretamente com o pensamento do
autor de O Mandarim.

A carta a Guerra Jungueiro trata primordialmente das religides e suas

cerimonias. Fradique diz que “as Religides para os homens [...] ndo passa dum conjunto

131 As outras caracteristicas sdo: “a revisdo subjetiva das impressdes psicoldgicas, fundadas na memoria
pessoal”; e “revisitar, momento a momento, tema a tema, os ‘momentos emocionais’”, além de
“questionar e de problematizar, a luz do pensamento da década de 90, os grandes temas filosoficos
vividos pela Geragao de 70” (REAL, 2007, p. 126-127).

132 “Hyumanismo enquanto filosofia defensora de uma autenticidade humana com intervengo social activa
no sentido de generalizar o bem entre os povos sem a submissdo a uma escola partidaria ou filosofica
unica” (REAL, 2007, p. 128)
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de Ritos, através dos quais cada povo procura estabelecer uma comunicagao intima com
0 seu Deus e obter dele favores” (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 127). E, para corroborar
sua visdo de que todas as religides sdo semelhantes, resolve “viajar” com seu

interlocutor a Septa-Sindhou, no Extremo Oriente '

. Dissemos “viajar”, pois a
estratégia narrativa de Fradique é de justamente simular uma viagem a essas terras,
contando os fatos como se o poeta e seu interlocutor estivessem presenciando bem

diante de seus olhos. Fradique escreve:

suba comigo por essa antiguidade fora até um sitio bem cultivado e
bem regado que fica entre o rio Indo, as escarpas do Himalaia, e as
areias dum grande deserto . Estamos aqui em Septa-Sindhou, no pais
das Sete Aguas, no Vale Feliz, na terra dos Arias. No primeiro
povoado em que pararmos, V. v&, sobre um outeiro, um altar de pedra
coberto de musgo fresco: em cima brilha palidamente um fogo lento: e
em torno perpassam homens, vestidos de linho, com os longos cabelos
presos por um aro de ouro fino. Sdo padres, meu amigo! Sdo os
primeiros capeldes da Humanidade, — e cada um deles esta, por esta
guente alvorada de Maio, celebrando um rito da missa Ariana.
(QUEIRDS, 1997, vol. 2, p. 127).

Continua a descrever o ritual rudimentar dos Arianos, destacando que “nao ha
metafisica, nem ética [...]. H& meramente uma liturgia, uma totalidade de Ritos, que o
Avria necessita observar para que Indra [Deus] o atenda [...]” (QUEIROS, 1997, vol. 2,
p. 128). Até que o poeta conclui: “Esta religido primordial ¢ o tipo absoluto e
inalteravel das Religides, que todas por instinto repetem — e em que todas (apesar dos
elementos estranho de Teologia, de Metafisica, de Etica que lhe introduzem os espiritos
superiores) terminam por se resumir com reveréncia” (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 128).

Adiante, Fradique finaliza sua “viagem” a Septa-Sindhou com Guerra Junqueiro
ndo apenas igualando todos os ritos religiosos do mundo, como também equiparando

todas as religides de todos os tempos: “O que V. observou em Septa-Sindhou podera

verificar igualmente parando [...] na Antiguidade Classica, em Atenas ou Roma, onde

133 Septa-Sindhou, como destacamos anteriormente, corresponde hoje ao territério do Paquistdo e parte do
Afeganistdo, duas republicas islamicas. Tal fato poderia encaixar tais regides, de acordo com nossa
divisdo, dentro do Oriente Proximo. Porém, justificamos nossa inclusdo dentro do Extremo Oriente pelo
fato de, no final do século XIX, ela ainda fazer parte da india Inglesa.
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quiser, no momento de maior esplendor e cultura das civilizagdes greco-latinas”
(QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 128).

A estratégia de Fradique para corroborar sua ideia € pegar o lugar mais simples
de um lugar distante, no caso, o0 Extremo Oriente, e mostrar a pratica religiosa mais
“pura” — 0 que vimos, € valorizado por Fradique — que conhece para coloca-la como a
esséncia de todas as religides. Assim, ap0s comparar praticas religiosas de tempos
distintos (religides da antiguidade com as religides contemporaneas), confronta as “duas
grandes Religides do Ocidente e do Oriente” (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 129), ou seja,
o Catolicismo e o Budismo.

Fradique diz:

E se, ja farto destes tempos antigos, V. quiser volver aos nossos
filoséficos dias, encontrara nas duas grandes ReligiGes do Ocidente e
do Oriente, no Catolicismo e no Budismo, uma comprovacdo ainda
mais saliente e mais viva de que a Religido consiste intrinsecamente
de préticas, sobre as quais a Teologia e a Moral se sobrepuseram, sem
as penetrarem, como um luxo intelectual, acessério e transitério —
flores pregadas no altar pela imaginacdo ou pela virtude idealista.
(QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 129).

Fradique resume o Catolicismo “a uma curta série de observancias materiais”
(QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 129) onde tudo tem por objetivo “servir a Deus, que € 0
meio de agradar a Deus” (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 129, grifo do autor). Novamente
iguala todas as religides do mundo, ao dizer que “de sorte que no catolicismo do
Minhoto como na religido da Aria, em Septa-Sindhou como em Carrazeda de Ancides,
tudo se resume em propiciar Deus por meio de praticas que o cativem” (QUEIROS,
1997, vol. 2, p. 130). Assim, chega ao Budismo, mas sem dar tons originais a analise
feita:

Se tivéssemos tempo de ir a China ou a Ceildo, V. toparia com o
mesmo fendmeno no Budismo. Dentro dessa Religido foi elaborada a
mais alta das Metafisicas, a mais nobre das Morais: mas em todas as
racas em que ele penetrou, nas barbaras ou nas cultas, nas hordas do
Nepal ou no mandarinato chinés, ele consistiu sempre para as
multides em ritos, cerimonias, praticas — a mais conhecida das quais
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¢ o moinho de rezar. V. nunca lidou com este moinho? E
lamentavelmente parecido com o moinho de café em todos os paises
budistas V. o vera colocado nas ruas das cidades, nas encruzilhadas do
campo, para que o devoto ao passar, dando duas voltas a manivela,
possa fazer chocalhar dentro as oracfes escritas e comunicar com 0
Buda, que por esse acto de cortesia transcendente “lhe ficara grato e
Ihe aumentara os seus bens” (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 130).

Ou seja, ao analisar o Catolicismo e o Budismo, metonimicamente, o Ocidente e
o Oriente, Fradique acaba por defender uma esséncia semelhante. Inclusive no
desenvolvimento das religides, Ocidente e Oriente parecem equivalentes para os olhos
do poeta. Essa visao se assemelha a de Eca em alguns textos jornalisticos da década de
90, como vimos. No entanto, vale destacarmos o lamento de Fradique pelo instrumento
que ele chama de “moinho de rezar”. Ao lamentar a semelhanga com um “moinho de
café”, objeto corriqueiro na sociedade ocidental, acaba por rebaixar a religido budista a
algo mundano, podendo ser interpretado como um pesar de uma pureza, uma
originalidade oriental antiga perdida, como vimos Fradique fazer em “Memorias e
Notas” e como faz na carta XI a Mr. Bertrand B.

O poeta das Lapidarias continua a argumentar a Guerra Jungueiro sobre a
equivaléncia de todas as religides:

Para a vasta massa humana, em todos os tempos, pagd, budista, cristd,
maometana, selvagem ou culta, a Religido tera sempre por fim, na sua
esséncia, a suplica dos favores divinos e o afastamento da célera
divina; e, como instrumentacdo material para realizar estes objectos, o
templo, o padre, o altar, os oficios, a vestimenta, a
imagem (QUEIRQOS, 1997, vol. 2, p. 131).

E finaliza de maneira extremamente irbnica, dando a Guerra Junqueiro o Unico
exemplo gque conhece de religido sem uma liturgia. Um exemplo de uma tribo africana:

De resto, ndo se desconsole, amigo! Mesmo entre os simples ha
modos de ser religiosos, inteiramente despidos de Liturgia e de
exterioridades rituais. Um presenciei eu, deliciosamente puro e intimo.
Foi nas margens do Zambeze. Um chefe negro, por nome Lubenga,
queria, nas vésperas de entrar em guerra com um chefe vizinho,
comunicar com o seu Deus, com o seu Mulungu (que era, como
sempre, um seu avd divinizado). O recado ou pedido, porém, que
desejava mandar a sua Divindade, ndo se podia transmitir através dos
Feiticeiros e do seu cerimonial, tdo graves e confidenciais matérias



196

continha... Que faz Lubenga? Grita por um escravo: da-lhe o recado,
pausadamente, lentamente, ao ouvido: verifica bem que o escravo
tudo compreendera, tudo retivera: e imediatamente arrebata um
machado, decepa a cabeca do escravo, e brada tranquilamente —
“parte”! A alma do escravo 14 foi, como uma carta lacrada e selada,
direita para o Céu, ao Mulungu. Mas dai a instantes o chefe, bate uma
palmada aflita na testa, chama & pressa outro escravo, diz-lhe ao
ouvido rapidas palavras, agarra 0 machado, separa-lhe a cabeca, e
berra: — “Vai!”. Esquecera-lhe algum detalne no seu pedido ao
Mulungu...O segundo escravo era um post-scriptum...(QUEIROS,
1997, vol. 2, p. 132).

O Budismo, ou melhor, a figura de Buda, aparece em outra carta de Fradique
Mendes. Estamos falando da carta X V1, a terceira das quatro cartas dedicadas a Clara,
amante de Fradique. Esta carta se inicia com as justificativas de Fradique ndo ter escrito
a Clara por certo tempo, seguido de algumas palavras de afeto. Entéo, ja quase no meio
da epistola, resolve falar sobre a figura de Buda.

E por histéria — muito aprovo, minha estudiosa Clara, que andes lendo
a do divino Buda. Dizes, desconsoladamente, que ele te parece
apenas um Jesus muito complicado. Mas, meu amor, é necessario
desentulhar esse pobre Buda da densa aluvido de Lendas e Maravilhas
que sobre ele tem acarretado, durante séculos, a imaginacao da Asia.
Tal como ela foi, desprendida da sua mitologia, e na sua nudez
histérica, — nunca alma melhor visitou a terra, e nada iguala, como
virtude herodica, a Noite do Renunciamento. (QUEIROS, 1997, vol. 2,
p. 175, grifo do autor).
Aqui, € interessante notar que ndo nos é dado apenas uma visdo de Fradique. O
poeta, através de suas palavras, informa-nos também como Clara enxerga Buda. Ela o
interpreta como “apenas um Jesus muito complicado”. Ou seja, apesar de estar lendo a
historia de Buda, ela ndo o consegue compreender. A visdo de Clara ndo deixa de ser
proxima, em certos termos, a do narrador de “Memorias e Notas™. Isto é, a visdo do
Oriente, suas culturas e seus personagens como incompreensiveis. Clara representaria,
sob este ponto de vista, mais um “europeu mediano” das obras de Ega.
Ja Fradique, ndo entende Buda como um ser divino. O poeta das Lapidarias

destaca a necessidade de “desentulhar esse pobre Buda da densa aluvido de Lendas e

Maravilhas”. Isto é, ele ndo trabalha com Buda enquanto figura divinizada, superior. Ele
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analisa Buda enquanto ser humano. O mesmo sera feito com a figura de Jesus'**, que

servird como contraponto negativo a fim de exaltar a figura humana do criador do

Budismo:

E prossegue:

Jesus foi um proletario, um mendigo sem vinha ou leira, sem amor
nenhum terrestre, que errava pelos campos da Galileia, aconselhando
aos homens a que abandonassem como ele os seus lares e bens,
descessem a soliddo e a mendicidade, para penetrarem um dia hum
Reino venturoso, abstracto, que esta nos Céus. Nada sacrificava em si
e instigava os outros ao sacrificio — chamando todas as grandezas ao
nivel da sua humildade. O Buda, pelo contrério, era um Principe, e
como eles costumam ser na Asia, de ilimitado poder, de ilimitada
riqueza: casara por um imenso amor, e dai Ihe viera um filho, em
quem esse amor mais se sublimara: — e este principe, este esposo, este
pai, um dia. por dedicacdo aos homens, deixa o seu palécio, o seu
reino, a esposada do seu coracdo, o filhinho adormecido no berco de
nacar, e, sob a rude estamenha de um mendicante, vai através do
mundo esmolando e pregando a rendncia aos deleites, o aniquilamento
de todo o desejo, o ilimitado amor pelos seres, 0 incessante
aperfeicoamento na caridade, o desdém forte do ascetismo que se
tortura, a cultura perene da misericérdia que resgata, e a confianca na
morte... (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 175-176).

Incontestavelmente, a meu ver [...] a vida do Buda é mais meritéria. E
depois considera a diferenca do ensino dos dois divinos Mestres. Um,
Jesus, diz: — “Eu sou filho de Deus, e insto com cada um de vo0s,
homens mortais, em que pratiqueis o0 bem durante os poucos anos que
passais na Terra, para que eu depois, em prémio, vos dé a cada um,
individualmente, uma existéncia superior, infinita em anos e infinita
em delicias, num palacio que esta para além das nuvens e que é de
meu Pai!”. O Buda, esse, diz simplesmente: — “Eu sou um pobre frade
mendicante, e peco-vos que sejais bons durante a vida, porque de vos,
em recompensa, nascerao outros melhores, e desses outros ainda mais
perfeitos, e assim, pela préatica crescente da virtude em cada geracao,
se estabelecerd pouco a pouco na Terra a virtude universal!” A justi¢a
do justo, portanto, segundo Jesus, sé aproveita egoistamente ao justo.
E a justica do justo, segundo o Buda, aproveita ao ser que o substituir
na existéncia, e depois ao outro que desse nascer, sempre durante a
passagem na Terra, para lucro eterno da Terra. (QUEIROS, 1997, vol.
2, p. 176).

Comparacdes semelhantes, em que a figura humana de Buda é colocada acima

da de Jesus sdo postas até que Fradique conclui: “Eu, minha flor, sou pelo Buda”

(QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 176).

134 A figura de Cristo seré recorrente na obra de Eca. Para uma analise dos modos como Jesus é retratado
em diferentes textos queirosianos, cf. BUENO, 2007.
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Fradique expde sua preferéncia pela figura do principe indiano em relacéo a
Jesus. Se pensarmos que, aqui, Buda e Jesus representam metonimicamente o que
Budismo e Catolicismo representaram na carta a Guerra Junqueiro, ou seja, Oriente e
Ocidente, temos uma visao de elevacdo do Oriente em relagdo ao Ocidente. Ou melhor,
de maneira mais clara, vemos uma simpatia maior pela figura que foi a origem da
religido budista, enxergando assim, uma religido que, em sua origem, foi mais “mais
meritoria”. Como vimos, o Catolicismo € 0 Budismo modernos séo equivalentes para
Fradique, pois se resumem, como todas as religiGes, a uma série de praticas que visam
“a suplica dos favores divinos e o afastamento da célera divina” (QUEIROS, 1997, vol.
2, p. 131). No entanto, na sua origem, parecem ser distintos, tendo, a religido budista,
uma origem “mais meritoria” (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 176) que o catolicismo.

Miguel Real (2007) em sua analise das mesmas cartas destaca o lado humanista
de Eca, ao se centrar ndo nas figuras divinizadas, mas sim nas figuras humanas de Buda
e Cristo.

Buda, enquanto homem religioso, assemelhar-se-ia, no Oriente, na sua
forma paradigmaética de conduta social e na virtude modelar da sua
existéncia, a Cristo no Ocidente, ambos criadores de novas
orientagdes civilizacionais fundadas no sobrenatural, diferenciando-se
apenas no substrato cultural, social e religioso das tradicGes territoriais
e geograficas em que nasceram. Em ambos, porém, segundo Eca de
Queirds, seria absoluta a fantasia dominadora e reitora da Historia,
nenhum deles possuindo, verdadeiramente, um vinculo directo com o
sobrenatural sendo o criado pela sua “fantasia” individual [...]. Eca de
Queirds ndo cré na existéncia de Cristo e de Buda como seres divinos,
mas exclusivamente como seres historicos, poderosamente
“afirmativos” [...], criadores de doutrinas, regeneradoras ¢ salvadoras
do homem. Assim, é enquanto humanista [...] que Eca de Queiros cria
a personagem cosmopolita e decadentista Carlos Fradique Mendes,
gue se manifesta interessado pelo Budismo (REAL, 2007, p. 134).

N&o cremos ser equivocada a leitura de Miguel Real, uma vez que Fradique

também se interessara pelo Babismo “ndo por admiragdo da doutrina, mas por
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veneracdo dos apéstolos™**” (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 79). Apenas parece-nos
importante observar que, se postas linearmente, como uma sequéncia de uma reflexao,
pode-se ler, mais uma vez, um apego de Fradique Mendes a um Oriente antigo
imaculado, repetindo, desta forma, em diversas vezes um discurso caracteristicamente
europeu.

Em suma, o Budismo para Fradique Mendes aparece, primeiramente, como
“uma entre diversas crengas que o homem europeu refinado do final do século XIX
deve ‘experimentar’ ou ‘crer’ para uma total compreensdo da esséncia da religido e, por
via desta, da esséncia do homem” (REAL, 2007, p. 135). No entanto, esta ¢ a Ginica
religido que Fradique ndo pode absorver. lronicamente, € uma das religibes mais
tratadas por Fradique na segunda parte do livro. Assim, todo o julgamento que Fradique
faz acerca do Budismo — embora enquanto religido a iguale a todas as outras e, em sua
andlise das figuras historicas, ndo apresente claramente uma visdo da religido budista
em si — é baseado em conhecimentos externos. Isso o difere dos outros assuntos tratados
por Fradique, devidamente experimentamos e esgotados (QUEIROS, 1997, vol. 2, p.
94). Tal diferenca faz-se fundamental pois, insistimos, Fradiqgue Mendes, talvez pela
impossibilidade de “experimentar”, ratifica uma prelecdo eurocéntrica.

Dessa maneira, numa visdo global, Eca nos da algumas vis6es distintas do ponto
de vista europeu em relacdo ao Oriente em A Correspondéncia de Fradique Mendes.
N&o apenas Fradique, mas também o narrador anénimo e Clara tém suas visdes
representadas. E esses dois Ultimos acabam por reproduzir lugares-comuns do
pensamento a respeito do Extremo Oriente, demonstrando incompreenséo e imagens ja

previamente formadas.

135 Miguel Real (2007, p. 131) ainda lembra que processo semelhante de uma visdo humanista de figuras
religiosas seré feito por Eca nas Lendas dos Santos, mais especificamente em “S&o Cristovao”.
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Apesar da tentativa do narrador de “Memodrias e Notas” de exaltar Fradique
enquanto homem superior do século XIX, tanto em “Memorias e Notas” quanto na sua
correspondéncia que, teoricamente, apresenta uma leitura especial do Oriente, deixa-se
escapar um Fradique que difere pouco de correntes de pensamento europeus sobre o
Oriente. Lembramos, primeiramente, da larga utilizagdo por Fradique da ironizada
cabaia de seda e de sua porcelana chinesa. Ainda deve-se destacar que Fradique tende a
ter uma visdo positiva do Oriente, principalmente de seu passado — tido como “puro” —
que se perdeu diante da modernidade.

No entanto, ao recordarmos que Fradique também funciona como uma ironia do
intelectual do século XIX, uma “espécie de caricatura de perfeicao” (PIEDADE, 2002,
p. 299), faz-se valida a leitura que Eca acaba por ironizar, também, essa faceta positiva
do Oriente, considerada de certo modo uma leitura superior, adquirida por alguns
intelectuais europeus™®. Porém, a critica de Eca parece ndo se resumir a tal fato. Se
lembrarmos que Fradique Mendes ndo deixou nenhuma obra (QUEIROS, 1997, vol. 2,
p. 107), e, portanto, nunca transmitiu a ninguém seus conhecimentos adquiridos — a
excecdo daqueles com que teria mantido regular troca de epistolas. Fradique acaba por
se assemelhar a uma figura que Ega cita em “Chineses e Japoneses”. L4, ele dissera:

Era um secretario da legacdo inglesa, que falava com perfeicdo o
chinés, ndo s6 o idioma popular, mas a linguagem mandarina e
classica, e que deixara crescer um enorme rabicho. Durante trinta
anos, todas as noites, este homem absolutamente achinesado vestia a
sua cabaia de seda, soltava o rabicho, tomava um leque e ia passar
algumas horas amaveis com as familias nobres de Pequim. Esse
realmente conheceu a China; mas, [..] ndo escreveu as suas
impressdes — e morreu. (QUEIROS, 2002, p. 532)

A busca de Fradique por outras culturas se pauta no “impulso de admirac¢des ou

de curiosidades intelectuais” (QUEIROS, 1997, vol. 2, p. 95). Assim, uma vez que

136 Neste ponto, ao detectarmos as varias visdes sobre o Oriente de A Correspondéncia de Fradique
Mendes, chegamos ao conceito de polifonia, 0 que permite ler este texto como o0 mais moderno de Eca.
Desta ideia, pode-se desenrolar uma leitura em que Eca, com esta obra, esta produzindo uma literatura
muito proxima da desenvolvida no século XX.
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Fradique ¢ um ser humano cosmopolita que “realmente conheceu” inlimeras
civilizagbes, Eca parece criticar um cosmopolitismo vao, pautado por um egoismo que
ndo contribui para um verdadeiro didlogo civilizacional, em que a cultura do “outro”
deve servir como contraponto enriquecedor da sociedade em que se vive. Deste ponto
de vista, a critica de Eca em A Correspondéncia de Fradique Mendes funciona como
uma nova representacdo da questdo posta a proposito de um didlogo entre Oriente e
Ocidente. Se, em O Mandarim, Eca de Queir6s representou em Teodoro um europeu
que superficialmente entra em contato com a China, mas que ndo procura de fato
compreender toda aquela civilizacdo, o escritor aqui representa na figura de Fradique
aqueles que realmente buscaram um aprendizado, mas que, uma vez que se restringiram
a saciar uma curiosidade pessoal, ndo estabeleceram um dialogo em si e, assim, nada

contribuiram para um melhor relacionamento entre diferentes culturas.

3.4 CONCLUSAO PARCIAL

Assim como na analise dos textos ndo ficcionais de Eca de Queirds, ao analisar
sua producéo ficcional, tomamos o cuidado de selecionar obras de diversos momentos
literarios do autor. O Mistério da Estrada de Sintra (1870) foi a primeira obra escrita
por Eca, em parceria com Ramalho Ortigdo, momento préximo, porém anterior, a
elaboracdo de As Farpas; O Mandarim (1880) estd em um periodo importante da
bibliografia queirosiana, pois foi concebida no momento em que 0 romancista se
dedicava as obras realista-naturalistas, algumas publicadas apenas apds sua morte: O
Crime do Padre Amaro (1875, a primeira versdo; 1880 a ultima versdo), O Primo
Basilio (1878) e Os Maias (1888), A Capital! (1925), O Conde de Abranhos (1925), A

Tragédia da Rua das Flores (1980), etc.; e A Correspondéncia de Fradique Mendes
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(1900) pertence ao que ficou conhecido como o periodo do “Ultimo Ega”, fase madura,
em que foram elaboradas as suas obras “semipdstumas”, como Carlos Reis (1990) as
classificou™’.

O Extremo Oriente nas obras ficcionais de Eca aparece de diversas maneiras.
Desde simples objetos de decoragéo que representam uma aparente fineza e requinte na
busca de um status social mais elevado até em questdes politicas e econdmicas como o
imperialismo europeu na Asia. Isso passando por outros pontos como a religido (tanto
as missdes portuguesas na Asia, como aparece furtivamente em O Crime do Padre
Amaro, até tentativas de reflexBes sobre as religides asiaticas, como em A
Correspondéncia de Fradique Mendes) e, principalmente, a visdo com que 0S europeus
avaliam, julgam e tratam o Extremo Oriente e suas culturas.

Em O Mistério da Estrada de Sintra, encontramos um Extremo Oriente visto
através dos olhos de um capitdo inglés, Rytmel, na india. Suas terras sdo desenhadas por
tons exoticos e seus habitantes sdo vistos como seres inferiores. Os olhos de Rytmel sdo
os olhos de um colonizador. Lembrando que todo o livro é um grande “jogo
humoristico”, como Ofélia Paiva Monteiro (1985, 1987) descreveu, a visao de Rytmel
funciona como uma parddia do discurso colonialista europeu e desse exotismo
tipicamente atribuido ao Oriente.

Com as outras obras de Eca, o Extremo Oriente deixa de ter esse tom parddico
evidente e passa a ironia mais refinada.

Em O Mandarim, principal texto ficcional de Eca sobre o Extremo Oriente, €
onde encontramos a reflexdo mais completa sobre esta regido do planeta. Nesta obra,
Eca ndo se limita a caracterizar a China pelos olhos de Teodoro, um tipico pequeno

burgués lisboeta do final do século XIX, mas também tenta enxergar como 0s chineses

137 Além de A Correspondéncia de Fradique Mendes, temos A Cidade e as Serras (1901) e A llustre
Casa de Ramires (1900).
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viam os europeus, resultando no conflito que expulsa o protagonista da China. E
evidenciada uma incompreensdo mutua, uma falta de didlogo entre o Ocidente e 0
Oriente e, consequentemente, uma impossibilidade de convivéncia pacifica. Eca de
Queiros ainda ironiza as maneiras — positiva e negativa — de como o Ocidente enxerga o
Oriente e, de certa forma, também de como o Oriente enxerga o Ocidente.

A questdo parece ficar mais complexa quando lemos A Correspondéncia de
Fradique Mendes. Diferentemente de O Mandarim, aqui ndo ha uma analise em “mao
dupla”. No entanto, sdo transmitidas duas visdes aparentemente distintas do Extremo
Oriente, mas que, de acordo com nossa leitura, se aproximam. Uma é representada pelo
narrador anénimo e por Clara, que se encaixam como tipicos europeus que olham para o
Oriente através de imagens prontas difundidas no Ocidente. Assim, é destacada a
incompreensdo e a analise superficial feita por europeus medianos acerca dos povos do
Leste. A visdo que nos é dada como a de Fradique € mais brumosa, pois devemos levar
em consideracdo que a imagem do poeta das Lapidarias é mediada pelo narrador. Este
descreve Fradique como um intelectual ideal do século XIX, aquele que vai a todas as
partes do mundo e n&o as visita como um mero turista. Ele, diz o narrador, domina todas
as culturas que entra em contato. No entanto, Fradique deixa escapar atitudes de tipico
intelectual do século XIX, que enxerga um Oriente antigo puro, lamentando seu estado
presente. A ironia com que Eca desenha seu personagem faz com que ele troce também
dessa visdo positiva do Oriente. Embora seja a Unica personagem eciana que busca
aprender e compreender o Oriente, a visdo dele nunca deixa de ser algo parcial. Ainda,
Fradique em momento algum tenta transmitir ao Ocidente 0 que aprendeu com o
Oriente, afinal foi um homem sem obra. Toda sua busca por outras culturas é fruto do

“impulso de admiragdes ou de curiosidades intelectuais” (QUEIROS, 1997, vol. 2, p.
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95). Deste modo, podemos ler tal fato como uma critica a busca por um
cosmopolitismo oco presente no final do século X1X que acaba por resultar em nada.

Dessa maneira, Rytmel, Teodoro e Fradique formam uma triade irbnica de Eca
em relacdo a visdo ocidental acerca do Oriente. S8o trés abordagem distintas que, em
diferentes graus, séo criticadas pelo romancista lusitano: Rytmel, o militar colonizador
que vai ao Oriente implantar a politica imperialista europeia; Teodoro, o pequeno
burgués (que acaba por se tornar elite no decorrer de sua histéria), que vai ao Oriente
sem nada saber, e o interpreta de acordo com sua visdo de mundo, julgando aquele
mundo incompreensivel e impenetravel; e Fradique, o intelectual que, embora busque
aprender e entender o Oriente, nada faz com esse conhecimento, resultando em um
cosmopolitismo vazio e sem razdo de ser.

Somando a isso outras representagdes menores (decoracdo, missoes religiosas,
etc.) que destacamos em outras obras de E¢a ou até mesmo nos textos que analisamos
mais detidamente, percebemos que o Extremo Oriente na obra de Ega adquire a
pluralidade e complexidade que a propria questdo secular (ou talvez até, milenar) das

relagOes entre Ocidente e Oriente possuli.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

Em todos os géneros de texto que Ec¢a produziu — artigos e crénicas jornalisticas;
romances e contos; relatorios consulares e correspondéncia pessoal — em algum
momento, o Extremo Oriente é representado. Desde furtivos objetos de decoracdo em
construgdes de cenarios que por vezes passam despercebidos, até claras reflexdes sobre
politica e historia, inumeros olhares s&o utilizados para caracterizar o Extremo Oriente e
sua relacdo com a sociedade europeia finissecular. A pouca vivéncia e a necessidade de
recorrer a literatura para reconstruir essa regido do planeta se torna um ponto infimo se
levarmos em conta a complexidade com que o Extremo Oriente é apresentado nos
textos queirosianos.

Em nosso estudo buscamos analisar as varias maneiras como o Extremo Oriente
aparece desenvolvido em textos diversos da producéo queirosiana. Nosso recorte, tanto
do ponto de vista temporal quanto do ponto de vista de género, nos permitiu percorrer,
mesmo que a panoramicamente, a bibliografia queirosiana e, assim, comecar a entender
como o Extremo Oriente é encarado pelo autor de O Primo Basilio.

Ao estudarmos os textos ndo ficcionais, dos quais selecionamos textos
jornalisticos e um relatério diploméatico, pudemos constatar o desenvolvimento
intelectual de nosso autor, em que a relacdo Ocidente-Oriente deixa de possuir matiz
eurocéntrica, e passa a ser lida criticamente, culminando nos textos da Gazeta de
Noticias na década de 1890. Em sua producdo jornalistica, vimos, assim, que Eca,
através de sua ironia, passa a criticar a politica imperialista e colonialista europeia, mas
também censura a busca por trabalho pelos orientais que nada tentam aprender com o

local onde passam a viver. Deste modo, Eca ironiza tudo: a Europa, sua politica, seu
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modo de enxergar o outro; e o Oriente, sua politica, seu relacionamento com o Ocidente
e, também, seu modo de enxergar o Europeu.

Na analise dos textos ficcionais, em que escolhemos trés obras dispostas
cronologicamente em pontos distintos da bibliografia eciana, vimos que as personagens
levadas pelo romancista lusitano as terras Orientais reproduzem diversos modos com
que as varias camadas sociais europeias enxergavam o Oriente. L& encontramos
representada a visdo do militar colonialista (Rytmel); do pequeno-burgués que
posteriormente faz parte da elite europeia (Teodoro); e da intelectualidade, tanto a que
estd em formacdo (Artur), quanto a ja formada (Fradique Mendes). Todas essas
personagens se apresentam como parddias ou ironias do olhar europeu acerca do
Oriente, embora a visdo inversa também seja ironizada em O Mandarim.

Verificamos que esses textos ndo sdo isolados uns dos outros. Ao contrario,
existe um grande diadlogo de ideias e imagens entre textos de diferentes géneros. Por
exemplo, estabelecemos diélogos de O Mistério da Estrada de Sintra com os textos de
As Farpas, separados por aproximadamente um ano um dos outros. Os textos de 1871
ainda ecoam em O Mandarim e A Correspondéncia de Fradique Mendes com a questéo
das colbnias portuguesas que sdo indiretamente tratadas. O Mandarim, por sua vez,
além dos textos de As Farpas, dialoga tanto com outro texto anterior, o relatério A
Emigracdo como Forga Civilizadora, quanto com textos posteriores, os textos “A
Franca e o Sido”, “Chineses e Japoneses” ¢ “A Propdsito da Doutrina Monroe e do
Nativismo” da Gazeta de Noticias. Ja A Correspondéncia de Fradique Mendes conversa
ndo apenas com textos jornalisticos como As Farpas e “Chineses e Japoneses”, mas
também com a correspondéncia pessoal de Eca, conforme destacamos carta de 1889 ao

Conde de Arnoso.
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Assim, fez-se de fundamental importancia o0 nosso recorte abranger géneros
distintos de textos, uma vez que, uma analise restritiva a um género — romance ou textos
jornalisticos — nos daria uma visao parcial da questao abordada.

As obras de Eca ndo se restringem a um dialogo interno. Os escritos
queirosianos acabam por antever aspectos detalhados em teorias sociologicas do século
XX, como as teorias orientalistas de Schwab, de 1950, e de Said, de 1978, embora,
acreditamos, ndo seja possivel amarrar definitivamente as obras de Eca a uma teoria ou
a outra.

Por tudo que foi dito, vemos que, de um modo geral, 0 Extremo Oriente para
Eca ndo foi um local de fuga, assim como ndo representou um “paraiso” buscado. Por
outro lado, também ndo se apresentou como uma ameacga, COmo muitos de seu tempo
enxergavam. E, principalmente, ndo se resumiu a um universo recheado de misticismo e
exotismo. A visdo do Extremo Oriente de Eca é, antes de tudo, plural. Parece-nos
também um olhar bastante esclarecido, em que demonstra conhecer aspectos positivos e
negativos, ndo considerando suas culturas nem superiores, nem inferiores a europeia.
Porém, se o Oriente ndo ganha contorno nem demasiadamente positivo, nem
excessivamente negativo, Eca parece se incomodar com 0 modo com que Ocidente e
Oriente se relacionam. Desse modo, destaca-se a falta de interlocucdo entre as partes
apontada por nosso autor, que reconhece julgamentos mutuos, do europeu em relacédo ao
asiatico e do asiatico em relacdo ao europeu, analises unilaterais, resultando em
incompreensdo e desconhecimento. Desta maneira, tudo finda em uma impossibilidade
de um convivio harménico.

Tais leituras ja destacariam fortemente nosso autor no cenario do orientalismo
literario portugués. Mas, acrescentamos ainda outra contribuicdo de Eca de Queir0s aos

estudos orientalistas lusitanos: o autor de O Primo Basilio se diferencia de muitos de
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seus conterraneos e contemporéneos ao pensar, em sua literatura, um Oriente
presente®. Eduardo Lourenco, em Labirinto da Saudade, destaca Eca de Queirés
dentro do cenario oitocentista por pensar o Portugal contemporaneo *°. Aqui,
estendemos esta leitura ao afirmar que Eca refletiu ndo apenas sobre Portugal, mas
também sobre o Oriente de sua contemporaneidade, mesmo quando trata do passado.
Deste modo, nosso autor se torna mais relevante para a compreensdo do orientalismo
oitocentista portugués do que a critica j& julgou em momentos anteriores.

Lembramos que nosso estudo ndo é uma conclusdo. Mas sim uma reflexdo que
visa contribuir para os estudos queirosianos ao retomar uma questdo que busca um olhar
mais acurado. Nao esgotamos — e nem nosso objetivo era — a questdo do Oriente em Eca
de Queiros. Carece, por exemplo, um estudo mais globalizante dos textos que retratam o
Oriente Préximo, como O Egito (1926), A Reliquia (1887), textos jornalisticos como
“De Port-Said a Suez” (1869), “Os Ingleses no Egito”(1882), entre outros, embora
existam importantes analises independentes de muitas dessas obras. Necessita-se ainda
um estudo mais detalhado de como os companheiros de geracdo de Eca e outros
escritores fora do circulo da Geracdo de 70 enxergaram o Oriente para que possamos,
enfim, entender mais amplamente como o orientalismo literario oitocentista portugués
se desenvolveu.

Finalizamos nosso estudo reafirmando que nos parece claro que as
problematicas envolvendo as relagdes entre Oriente e Ocidente, tdo presente no século
XIX, ndo deixariam de se tratadas pelo autor de Os Maias. Assim, Eca de Queir6s

parece ser consciente que esta questdo ndo é simples. Se ele ndo se arrisca a propor uma

138 Recordamos que, com as comemoracdes camonianas de 1880 e do quarto centenario da chegada de
Vasco da Gama as Indias em 1898, sdo in(imeras as obras literarias que louvam as conquistas portuguesas
do século XVI, conforme pode-se depreender também a partir do quadro remontado no item 1.2 deste
trabalho.

139 «De todas as interpretacdes da realidade nacional da Geragdo de 70 [..] a mais complexa, a mais
obsessiva, ardente, fina e ao fim e ao cabo a mais bem sucedida [...] € sem dlvida a de E¢a de Queirds.
Apesar de todas as criticas que se lhe podem fazer, é um Portugal realmente presente que ele interroga e
que o interpela” (LOURENCO, 2009, p. 95, grifo do autor).
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solugéo definitiva para a conturbada relagédo, parece-nos que deixa nas entrelinhas de
seus textos um possivel caminho de conciliagdo: o dialogo. E, sob este ponto de vista, 0
Oriente queirosiano se torna objeto interessante para nos, leitores de Eca no século XXI.
Afinal, claramente, é possivel notar que, apesar de ja ter se passado mais de um século
da morte de nosso autor e de vivermos num mundo visto como globalizado, no fundo,
pouco mudaram as Vvisdes mutuas desses dois “blocos”. Portanto, as representacdes do
Extremo Oriente nos textos de Eca de Queirds sdo de grande relevancia para
entendermos a relacdo Ocidente-Oriente em nossa contemporaneidade, uma vez que,

suas imagens, sdo inequivocamente atuais.
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