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Elas [as palavras] nomeiam Deus, falam dele, falam-no, falam-lhe,
deixam-no falar em si, deixam-se levar por ele, (se) fazem referéncia
aquilo mesmo que o nome supde nomear para além dele mesmo, o
nomeavel além do nome, o nomeavel inomedvel. Como se fosse
preciso ao mesmo tempo salvar o nome e tudo salvar, exceto o nome,
salvo nome, como se fosse preciso perder o nome para salvar aquilo
que porta o nome, ou aquilo na direcdo do qual se dirige por meio do
nome. Mas perder o nome nao ¢ incrimina-lo, destrui-lo ou feri-lo.
Pelo contrario, ¢ simplesmente respeita-lo: como nome. Isso quer
dizer pronuncii-lo, o que equivale a atravessa-lo na direcao do outro,
que ecle nomeia e que o porta. Pronuncid-lo sem pronuncii-lo.
Esquecé-lo chamando-o, (se) lembrando-o, o que equivale a chamar o
outro ou dele se lembrar... (DERRIDA, Jacques. Salvo o nome.

Campinas: Papirus, 1994, p. 40-41).

(...) Todas as palavras tém um poder sobrenatural ¢ tornam vivas as

coisas pensadas. (Teodorico, em A reliquia)

Em todos os climas, em todas as ragas, ou divinizando as forcas da
natureza, ou divinizando a alma dos mortos, as religides, amigo meu,
consistiram sempre praticamente num conjunto de praticas, pelas
quais o homem simples procura alcangar da amizade de Deus, os bens
supremos da sadde, da forca, da paz, da riqueza. (Carta V de Fradique

Mendes a Guerra Junqueiro).
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RESUMO

O presente trabalho busca analisar aspectos da tematica religiosa em algumas obras
do romancista portugués Eca de Queirds. Para tanto buscamos tracar, primeiramente, um
panorama da critica religiosa que sempre esteve presente na literatura portuguesa, priorizando
o contexto do final do século XIX onde encontramos a Geracéao de 70, da qual Eca fez parte.
Posteriormente, averiguaremos as principais teses existentes sobre os temas religiosos nas
obras de Eca de Queirds e que julgamos serem parciais por nao valorizarem a liberdade de
criacdo do escritor julgando-o ora critico mordaz, ora reacionario, além de exigirem uma
linearidade na forma e na freqiiéncia da veiculacao dos temas religiosos, nao levando em
conta uma série de acontecimentos que possivelmente influenciaram a forma de Eca encarar a
religido nos diversos periodos de producdo. Analisaremos esses acontecimentos
acompanhando a dialética com que o escritor trabalhara em suas obras com diversos temas,
entre eles a religido. Na ultima parte do trabalho, passaremos as analises de algumas obras
queirosianas entre as quais figuram A reliquia, as Vidas dos santos, alguns contos como “A
morte de Jesus” e “O suave milagre”, além de cartas e crdnicas, averiguando,
especificamente, a figuracao da personagem Jesus e do conceito de santidade que Eca veicula.
Pretendemos comprovar que a tematica religiosa € recorrente do inicio ao fim na carreira
literaria do escritor, figurando ndo como indicadora de uma opcao ideoldgica demarcada, mas
sim de uma tensdo presente nos escritos de Eca que € reveladora ndo de contradi¢cdes, mas de

permanéncia de elementos criticos.

PALAVRAS - CHAVES: Literatura portuguesa, Eca de Queirds, Tematica religiosa



ABSTRACT

The present work searches to analyse aspects of the religious thematic in some works
by the Portuguese novelist Eca de Queirds. For this purpose, we search to trace, firstly, a
panorama of the religious critique that was always present into the Portuguese literature,
prioritizing the context of the final of the 19" century, where we can find the generation of
seventy, which Eca took part. Later, we will verify the main existing theses about the
religious theme in E¢a’s Work which we judge to be partials for not valorizing the freedom of
creation of the writer judging him, sometimes mordacious or reactionary, besides, demanding
a linearity in the form and in the frequency of propagation of the religious themes, not
considering series of events that possibly would influence the way Eca faces the religion in
several periods of production. We will analyse these events by following the dialectic which
the writer will work with, in his works about several themes, among them, the religion. In the
later part of the work, we have the analyses of some works by Eca de Queirds, such as: "A
reliquia”, "As vidas dos Santos", some tales such as: "A morte de Jesus" and "O suave
milagre”, in addition to letters and chronicles, verifying especially, the Jesus character’s
figure and the concept of Sanctity that Eca propagates. We intend to prove that the religious
thematic is recurrent from the beginning to the end of the literal career of the writer, not
appearing just as an indicator of an ideological option set up, but of a present tension in Eca’s

works that is revealed not of contradictions, but of the permanency of critic elements.

KEY-WORDS: Portuguese literature, Eca de Queirds, Religious thematic
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INTRODUCAO

A religiao configura-se como uma das principais tematicas da obra de Eca de Queirds.
Muito da ficcdo do autor deixa transparecer nuancas de reflexdes acerca da transcendéncia e
da relacdo do homem com o sobrenatural, além de incessantes criticas a religido oficial de
Portugal, o Cristianismo e a principal instituicdo crista do pais: a Igreja Catolica.

Muito mais que um anticlericalismo explicitamente revelado, o interesse de Eca
estabelece-se em questionamentos que vao desde o cardter transcendente apontado pelo
Cristianismo até a discussdao do que seria de fato a santidade ¢ a transcendéncia. Em algumas
obras a religido, e tudo o mais que € correlato a ela, sdo temas explicitos e avultantes como
em O crime do padre Amaro (1871), A reliquia (1887), Vidas dos santos (escritas entre 1891
— 1897, publicadas postumamente em 1912) e alguns contos como “Frei Genebro” (1894) e
“O suave milagre” (1898). Porém, encontramos também outras fic¢des, cartas, cronicas e
artigos nos quais tais tematicas estdo implicitas.

Na verdade, a maioria dos escritos queirosianos que possuem tematica religiosa foram
por longo tempo tidos como textos menos representativos do autor — com excego de O crime
do padre Amaro - e pouca atencio da critica foi dedicada a eles. Entre essas narrativas estao
a literatura da primeira fase e os contos, cartas, cronicas, bem como as Vidas dos santos, da
ultima fase.

Contudo, embora possua intimeras obras nas quais a tematica religiosa seja veiculada e
a presenca deste tema esteja figurando desde os primeiros escritos até os derradeiros,
podemos dizer seguramente que o aspecto da religiosidade expresso nas obras de Eca de
Queirds € carente de estudos mais aprofundados. Quando o assunto é o discurso religioso, a
concepgdo de religiosidade, de divindade, o relacionamento com o transcendente, bem como o
tipo de anticlericalismo praticado, poucos ensaios criticos sdo encontrados acerca das
narrativas do autor. Foi supondo esta lacuna nos estudos queirosianos que propusemos o
presente trabalho.

A religido e, principalmente, a critica a Igreja Catdlica e ao cerne do Cristianismo,
Jesus Cristo, foram assuntos muito discutidos nas obras dos autores da Geracdo de 70, da
qual Eca de Queirds participou. Segundo Anténio José SARAIVA (1950), o anticlericalismo

estava entre os principais temas abordados na literatura realista dos integrantes da Geracao:



(...) hd meia duzia de temas nos seus romances que se repetem e que constituem ao
mesmo tempo o fulcro da sua actividade polemistica: a educagdo da mulher e o
adultério; a vacuidade da literatura ultra-romantica; a nulidade e o verbalismo dos
politicos constitucionais; a vida escassa e vazia do funcionalismo das secretarias, o

anticlericalismo e pouco mais. (SARAIVA, 1950, p. 19, grifo nosso)

Para a pléiade de 70 a Igreja estava entre os responsaveis pela decadente situacio
politica, social e cultural de Portugal junto com a Monarquia e a politica empregada pelo pais
na relacdo com suas coldnias (cf. QUENTAL, 1942, p. 111). Verdadeiramente, a religido
desempenhou um papel muito importante na formacdo da nacionalidade portuguesa. Tida
como a instituicdo mais influente de Portugal por um longo periodo, dominando ndo s6 o
pensamento religioso como também o politico, a Igreja Catdlica foi a responsavel pela
divulgacéo no pais da concepcio de um Deus e da idéia de transcendéncia crista (embutida na
sua doutrina).

A aliancga entre Estado e Igreja foi tdo eficaz que o poder de influéncia da instancia
religiosa se confundia com as delimitacdes do Estado. As conseqiiéncias geradas por essa
unido e pelas intervengdes da Igreja na sociedade fomentaram o pensamento anticlerical que
se desenvolveu simultaneamente ao processo da unido Igreja/Estado, configurando uma
espécie de tradicao anticlerical em Portugal.

A Geracao de 70 possui uma fervorosa participacdo nessa tradicdo, pois criticar a
Igreja Catdlica constituiu-se como um objetivo de Antero e seus amigos. A critica a
instituicdo e a religidio, de um modo geral, funcionou como um dos elementos
impulsionadores da geracdo. Todos os autores participantes da pléiade terdo em suas obras
resquicios de critica a influéncia (ou intromissao) da religido e do clero nos negdcios do
Estado e na formacio educacional/moral do povo portugués.

Levando-se em conta o lugar ocupado pelo transcendente na moderna literatura
portuguesa — com a critica revisora e questionadora - , poderfamos pensar as obras de Eca e,
por conseguinte, da Geragdo de 70, como sendo intermediarias nessa tradicdo de contestacao
religiosa, versada acima e, portanto, de extrema importancia para compreendermos o percurso
do tratamento reservado a religifio e ao anticlericalismo na literatura de Portugal.

Desde as cantigas de escarnio e maldizer até José Saramago a literatura portuguesa
veicula em seu discurso esse pensamento anticlerical que se configura como um fopos,

figurando em todos os periodos literarios até nossos dias. A temaética anticlerical assumiu



diversas formas e tonicas durante os tempos, nao somente pelas diferengas temporais, mas
pela propria atitude de compreensao da religido por parte dos escritores. Para MATOS (1993,
p. 76) o anticlericalismo encontrou no discurso ficcional uma das melhores formas de se
propalar.

Porém, mesmo com a existéncia de escritos anticlericais e, por extensdo, anti-
religiosos, que, direta ou indiretamente, perpassam os diversos periodos literarios, pouco tem
sido estudado sobre tais assuntos e, obviamente, uma melhor compreenséo desses fendmenos
poderia elucidar muitas questdes na analise da literatura portuguesa, sobremaneira em obras e
autores em que essas tematicas figuram constantemente, como € o caso de Eca de Queirds.

Especificamente sobre FEca existem dois trabalhos principais, cujas teses sfo
tradicionalmente aceitas sobre o assunto, ¢ que supdem abarcar a obra completa do autor: a
de Antonio José Saraiva expressa em As idéias de Eca de Queiroz (1945) e a de Jaime
Cortesdo postulada em Eca de Queiroz e a questdo social (1949). Contudo, ao nosso ver, €
esse trabalho objetiva explicitar exatamente isso, tanto uma tese como outra nio conseguem
abranger todas as fases literdrias’ do autor como acreditam os criticos.

Nio podemos esquecer de alguns trabalhos relevantes sobre a obra de Eca, nos quais a
temdtica da religiosidade perpassa a discussao, sem ser, contudo, objeto principal de analise.
Os trabalhos recentes dedicam-se a analisar as fontes que Eca utilizou para a construgdo de A
religuia (CARVALHO, 1995; BUENO, 2000), a figuracdo que Cristo possui em algumas
obras do autor (BUENO, 2000) ou peculiaridades do conceito de santidade difundido por Eca
(TUPIASSU, 1992).

CORTESAO (1949) desenvolve algumas reflexdes sobre o sentido “franciscanista
revolucionario” que de fato se faz muito presente nas obras da terceira fase de Eca, porém, o
critico ndo analisa profundamente este sentido nos primeiros escritos do autor. Ja Antdnio
José SARAIVA (1950) defende a idéia de que as obras de Eca de Queirds estariam imbuidas
de um vago naturalismo panteista, caracteristica que se faz presente com maior intensidade
nos escritos da primeira e da segunda fase, mas nem tanto na producao derradeira, sobre a

qual ele pouco se debrucgou.

! Utilizaremos neste trabalho a noco de “fases literdrias” para a compreensio da obra completa de Eca de
Queirés a partir do que denomina MOISES (1999, p. 194 — 197): A primeira fase comega com os artigos e
cronicas publicados entre 1866 e 1867 na Gazeta de Portugal, coligidos postumamente no volume Prosas
bdrbaras e termina em 1875 com publicagdo da versdo definitiva de O crime do padre Amaro que vinha sendo
escrito desde 1871. A segunda fase principia com a publicagdo de O primo Basilio (1878) e vai até o Os Maias
(1888) — & a fase onde sdo publicadas as obras de maior viruléncia e critica ferina. A terceira e dltima fase
corresponde aos escritos posteriores a 1888 e que vio até a morte do escritor em 1900.



O problema das teses dos dois criticos parece residir justamente no momento em que
Ec¢a demonstra variacOes em sua postura com relacdo a varios temas — entre eles a religido - ¢
de uma forma um tanto dispar, veicula as mesmas tematicas com uma nova tonica, diferente
da utilizada nas obras mais famosas, da primeira e da segunda fases.

Tanto um como outro, comparando as obras derradeiras com as iniciais, acaba por
impingir a Ega um carater reacionario. Saraiva aponta para um reacionarismo negativo — ele
quase nem dedica atencdo para as obras posteriores a 1890 e Jaime Cortesdao, mesmo que
indiretamente, revela o que denominaremos de reacionarismo positivo, valorizando as Vidas
dos santos e outros escritos derradeiros em detrimento da literatura inicial.

Embora recentemente a maneira de encarar a obra de Eca de Queirds tenha deixado de
se estabelecer na leitura polarizada “Eca revoluciondrio” versus “Ecga reconciliado”, ainda
percebemos criticas com rangos dessa polarizacdo. Tomemos as recentes reflexdes de
GROSSEGESSE (1997) como exemplificacio.

Quando estuda a santidade em Eca, o autor reconhece que a distin¢fo entre duas fases
da obra queirosiana ¢ improdutiva criticando “as teorias tradicionais acerca da evolucio
queirosiana, isto €, a ‘reviravolta’ ou o ‘arrependimento’ de um Eca amadurado que
inicialmente tinha sido iconoclasta ou profanador” (GROSSEGESSE, 1997, p. 140). Contudo,
no decorrer de seu estudo, o critico acaba por concordar com essa “critica tradicional” que
insistentemente deseja encaixar Eca de Queirds nesta ou naquela posicdo ideoldgica nio

supondo para o escritor uma liberdade de producio:

Sem a menor ddvida, existe em Ec¢a de Queirds um processo de evolugiio até chegar
explicitamente a esta sublimagdo (...) pode-se dizer que a partir de 1888/1889 se
verifica uma certa mudanga de interesse: o autor deixa de dedicar tantos esfor¢os a
critica da Igreja Catdlica e da sua religiosidade passivel e impassivel, para se
empenhar cada vez mais no projecto renovador da santidade como fonte de acg¢io

social. (GROSSEGESSE, 1997, p. 140)

Nas citagdes acima observamos o posicionamento encontrado, em algumas ocasides,
na critica literaria contemporinea acerca dos escritos de Eca: o reconhecimento da leitura
polarizada pouco proveitosa, porém a permanéncia dessa leitura que, quase sempre, tende
para uma diminuicdo qualitativa da obra derradeira do autor, atitude que também podemos

notar no estudo de Grossegesse, que propde como necessaria;



uma revalorizacdo literdria do ‘Ultimo E¢a’ que, embora seja uma obra menor em
comparacio com os grandes romances, representa, sim, uma nova evolugdo no
contexto finissecular, infelizmente truncada pela morte prematura de Eca de Queiroz

(GROSSEGESE, 1997, p. 142, grifo nosso).

Tais considera¢Oes deixam entrever justamente o peso que a polarizacdo da critica do
passado ainda exerce no presente.

Buscaremos mostrar neste trabalho que uma taxacfo desta ou daquela fase como
melhor ou pior ndo é caminho para uma compreensio tematica produtiva. Nossa hipétese € de
que ha uma tensdo presente nos escritos queirosianos e que ¢ através da oscilagio entre
inconformismo ¢ apaziguamento que devemos compreender a literatura de Eca. A tematica
religiosa presente na obra do autor exprime tal dialética sobremaneira, o tema estara presente
durante toda a producio seguindo este movimento oscilatério.

Para analisarmos especificamente a questdo dialética, recorreremos ao ensaio critico
de Antonio CANDIDO (1964) “Entre campo e cidade”, no qual o critico brasileiro sup&e para
a obra completa de Eca um cardter dialético homdnimo ao titulo do ensaio. A partir desta
perspectiva, pretendemos rechacar o epiteto reacionario impingido por muitos criticos a Eca
desde sua morte, inclusive por aqueles que escreveram sobre aspectos da religido nas obras
queirosianas.

Empreender uma melhor compreensao do fendmeno religioso e anticlerical nas obras
de Eca de Queirds poderia elucidar muitas questdes acerca de sua producdo, principalmente
no que diz respeito ao movimento dialético que se estabelece nas obras do escritor com
relacdo a varios temas. A religido foi um dos pontos apontados por muitos como sendo
reveladora do suposto “reacionarismo” adotado por Eca frente a varios temas durante a tltima
década de vida.

Muito do pensamento do autor acerca da religidao explicita-se através de suas
personagens. Para desenvolver nossas reflexdes escolhemos estudar o percurso de figuracio
da personagem Jesus Cristo culminando com o estudo de Gil, Onofre e Cristovao, os santos
de Eca. Através dessas personagens percebe-se, no decorrer de suas figuracdes, uma certa
oscilacdo na forma com que as narrativas da primeira fase versam sobre a transcendéncia e os

mitos religiosos em comparagdo com o que € expresso na Ultima fase.



Iniciaremos nosso trabalho dedicando um capitulo inicial a averiguagdo acerca de
como a tematica religiosa e o anticlericalismo - por extensdo - sempre figuraram na literatura
portuguesa. Verificaremos especialmente como a Geragdo de 70 assimilou e inovou essa
tradicao tematica, pois foi ainda durante a participacdo na referida agremiacdo que as
primeiras obras de Eca, cuja tematica principal era a religido, vieram a publico.

Pensamos ser conveniente também, ainda neste capitulo, dedicar atencdo ao
relacionamento que o autor mantinha com a religiosidade no periodo em que comegou a
escrever, ou seja, logo depois que entrou para a Universidade de Coimbra. Para tanto,
pretendemos mostrar a influéncia que as teorias de alguns historiadores, filosofos e até de
amigos exerceram sobre Eca para a configuracido de seu pensamento frente a religido. Foi a
partir das obras dos autores conhecidos em Coimbra que se tornou possivel para Eca e para
todos os seus amigos de 70 nao somente criticar a institui¢do religiosa mas também tentar
minar a religido cristd e o Catolicismo em seus fundamentos, pondo em xeque o cerne da
instituicdo, Jesus Cristo (cf. BUENO, 2000, p. 18), constituindo assim uma nova etapa da
critica religiosa em Portugal.

No segundo capitulo trataremos das principais teses existentes sobre a tematica
religiosa nas obras de Eca e que tradicionalmente sdo aceitas para a explicagdo da figuragao
da religido em suas narrativas. Esperamos, na medida em que analisamos, averiguar os pontos
negativos e positivos, bem como confrontar as proposi¢des de Anténio José Saraiva e de
Jaime Cortesao para demonstrarmos que muito mais que teses isoladas elas deveriam ser tidas
como complementares para abarcar a obra completa do autor. Isso pelo fato de nos parecer
que tanto uma quanto outra restringe-se a um determinado periodo de producgao de Eca.

O “divisor de aguas” entre as duas teorias parece ser as obras da ultima fase do
escritor, que por muito tempo foram consideradas como “reaciondrias”. Para esclarecermos a
oscilacado da perspectiva de Eca frente a alguns temas, como a compreensao do proprio pais e
da religido, analisaremos alguns fatos de cunho biografico que, ao nosso ver, ajudam a
compreender a postura adotada.

Aproveitaremos, para averiguar este periodo € o marco que ele representa na producio
queirosiana, o texto “Entre Campo e Cidade”, pois € nele, como mencionamos acima, que
Antonio Candido desenvolve uma logica interessante para encararmos o “apaziguamento’ de
Eca nas obras posteriores a publicacido de Os Maias. A dialética sera eficaz na compreensio

da tematica religiosa no sentido de nio taxarmos Eca como sendo crente ou descrente, mas,



simplesmente, observar uma tensdo oscilatéria da mesma intensidade indicada por Antonio
Candido com respeito ao campo e a cidade nas obras queirosianas.

A partir do terceiro capitulo passaremos as andlises propriamente ditas. Daremos
énfase, como ja mencionamos, ao percurso da figuracio de Jesus Cristo e dos santos, pois, tais
personagens representam bem o que pretendemos defender: as duas teses tradicionalmente
aceitas sobre o tema religioso em Eca ndo podem abarcar toda a obra como pretendem seus
criadores e, ao invés de serem concebidas isoladamente, deveriam ser tidas como
complementares na analise de tal tematica nas obras do autor. Além do mais, tais personagens
também sao signatarias do movimento dialético que pretendemos explicitar.

Por extensdo, tentaremos mostrar que “reacionario” nao € o qualitativo adequado para
Eca quando o assunto € religido, como propde alguns criticos, e, antes de taxarmos o autor
nesta ou naquela vertente ideoldgica, devemos supor sua liberdade de producao literaria.

Inicialmente, partiremos para as andlises dedicando atencdo a personagem de Jesus
Cristo que, para nos, é signataria da tensao que Eca mantém frente a alguns temas religiosos.
Desenvolveremos essa analise realizando uma comparacao entre um escrito da primeira fase,
o conto “A morte de Jesus”; um da denominada segunda fase: o Jesus Cristo de A religuia ¢
finalmente o conto “O suave milagre”.

Daremos €nfase a forma com que as obras sdo narradas, analisaremos no caso de A
reliquia, principalmente, a caricaturizacdo da sociedade portuguesa de entdo através da
perspectiva religiosa ¢ o sonho que o narrador/protagonista tem com a paixdo de Cristo.
Pretendemos elucidar como o recurso intertextual da parddia, utilizado em A religuia € em
outros escritos queirosianos, constitui-se em uma das ferramentas utilizadas para a critica
social em primeira instancia e para a critica religiosa em um dltimo momento.

No final do terceiro capitulo analisaremos as Vidas dos santos nas quais procuraremos
confirmar que as historias de Gil, Onofre e Cristovio estdo construidas a partir da mesma
perspectiva dialética referida acima, conservando sempre as mesmas caracteristicas de
contestacdo que sdo geralmente voltadas ao cardter da institucionalizacdo da religido e a
desconstrucdo de fatos e valores que para os adeptos do Cristianismo s@o incontestaveis.
Aproveitaremos também para averiguar alguns artigos e cronicas de jornais, escritos por Eca
em seus Ultimos anos de vida, nos quais o conceito de santidade presente nas Vidas dos

santos parece estar bastante difundido.



Posteriormente as andlises passaremos para o capitulo conclusivo. Além de tudo que ja
elencamos, indiretamente tentaremos entender melhor qual a concep¢do de religifio
apresentada por Eca e como se processa a construcao do discurso religioso em algumas de
suas obras, bem como a maneira pela qual o discurso anticlericalista é construido, praticado e
de que forma o autor, em diferentes periodos de producdo, concebia a relacdio com o
transcendente. Pretendemos analisar se o teor da concepcio religiosa presente nas obras
queirosianas ultrapassa o anticlericalismo, mesmo com a critica anticlerical permanecendo
sem muitas altera¢des do inicio ao fim dos escritos do autor.

Outra indagacao a ser discutida € se Eca, mesmo mostrando uma nova idéia de Cristo
(cf. BUENOQO, 2000), continuaria afirmando uma visdo de transcendéncia muito comum nas
obras em que o anticlericalismo institucional era tema até o século XIX e que se diferencia
sobremaneira da concep¢ao moderna. Se o autor estaria mantendo, acrescentando ou
modificando a consciéncia de um anticlericalismo tradicionalmente existente ou apresentando
uma nova forma de lidar com o transcendente, um redimensionamento do modelo de critica
religiosa até entdo adotado, apontando para o pensamento contemporaneo.

Adentremos os meandros da ficcao de Eca de Queirds a partir da 6tica da religio.



1 - ANTICLERICALISMO, GERACAO DE 70: ECA DE QUEIROS E A RELIGIAO

1.1 - A critica a religido em Portugal e o anticlericalismo na literatura portuguesa

A importdncia do clero na sociedade portuguesa ao longo da historia, e as reac¢des que a
sua influéncia suscitou, fazem com que o anticlericalismo, nas suas diversas formas e
nuances, se tenha constitiuido como “resisténcia”, adquirindo recuadas tradicdes literdrias

(MATOS, 1993, p. 76).

A fase de formacdo da nacdo portuguesa possui a presenga marcante da Igreja. O clero
ja desempenhava papel importante nas decisdes politicas desde o século XII quando apenas
condados existiam no espaco onde hoje esta Portugal (cf. MATTOSO, 2000, p. 08-11).
Também incentivado pela instituicdo religiosa € que se incutiu o famigerado milagre de
Ourique como sendo génese da identidade portuguesa, fato que muito tempo ajudou a
idealizar o povo portugués como sendo “eleito” por Deus (cf. BUESCU, 1993, p. 11-50).

A 1influéncia papal nas nagdes ibéricas, o Concilio de Trento (1545-1563), a atuacgéo
dos jesuitas e a Inquisicdo (1536-1821) foram acontecimentos que firmaram a grande
influéncia da Igreja nas decisdes dos governantes ¢ em todas as instincias de poder. O papel
do clero em Portugal esteve quase sempre ligado as questdes econdmicas, politicas e sociais,
enquanto que a fungdo principal, a espiritual, permanecia em segundo plano. A justificativa
para tal procedimento era, muitas vezes, pautada em consideragdes divinas que serviam como
amparo para os bispos, padres e papas exercerem influéncia no que competia ao Estado, bem
como relevava muitas atitudes hipocritas do clero.

A Inquisicado €, possivelmente, o caso exemplar da alianca entre Estado e Igreja e do

poder de influéncia que a instituicéo religiosa exerceu por muito tempo no pais:

O tribunal da fé desempenha um papel central na cultura portuguesa (...) A
Inquisi¢do portuguesa, tal como acontecera com a Inquisi¢do castelhana e aragonesa,
foi criada pelo Papa a pedido do rei e estabelecida sob a sua tutela (...) O tribunal da
fé detinha, assim, um duplo estatuto: era um tribunal eclesidstico, constituido por
clérigos seculares, geralmente formados em direito candnico, cuja legitimidade de
funcionamento residia na delegagdo de poderes feita pelo Papa; mas era também um

tribunal de monarquia, pois o rei intervinha nas nomeagdes dos orgdos de direccdo e
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era consultado sobre os assuntos mais graves da actividade corrente

(BETHENCOURT, 1993, p. 101-103)

Gracas a dupla autoridade, os inquisidores portugueses desempenhavam suas funcoes
acentuando aspectos ora de uma instancia de poder, ora de outra, dependendo das
necessidades do momento. A atividade legal de perseguir as heresias era proclamada como
43 1] . P . . .. L

santa” numa atitude explicita de imbuir a atividade com um carater transcendente - os autos
de fé eram a sagracdo maxima dos “intermediarios e vigilantes das verdades da fé”,
demonstrando o poder dos inquisidores sobre a Igreja € a Monarquia.

Durante o periodo em que a Inquisicdo vigorou varios foram os assuntos discutidos

nos tribunais, muito embora os cristdos novos fossem o objetivo primeiro dos processos:

A Inquisicdo € explicitamente introduzida em Portugal para combater as praticas
judaizantes atribuidas aos cristdos novos (...) judaismo — hoje sabe-se que 80% dos
processos portugueses dizem respeito a este “delito” (BETHENCOURT, 1993, p.
104)

A critica as praticas inquisitoriais, mesmo de maneira discreta, existiram desde o inicio
do funcionamento do tribunal, exercida principalmente pelos proprios cristdaos novos, mas
estava circunscrita a estratégia de isencio de confisco de bens, liberdade de saida do reino,
perddo geral e reforma de estilos do tribunal, uma vez que os cristdos novos ndo tinham poder
politico ou social para confrontar a existéncia do tribunal de fé (cf. BETHENCOURT, 1993,
p. 109;111). No periodo da reforma, enquanto outros paises europeus passavam pelo impeto
reformista, Espanha e Portugal acolhiam facilmente todas as determina¢des da Contra-
Reforma propostas por Roma.

A literatura, como representacdo do real, ndo ficou alheia a esta conjuntura. A teméatica
religiosa, quase sempre com uma caracteristica anticlerical, ¢ uma constante na literatura lusa.

SERRAO (s.d.) postula que a liberdade da fala anticlerical em Portugal tem uma raiz
medieval e ndo moderna, como podemos ser levados a pensar. Todavia, mesmo sendo uma
constante na cultura portuguesa, o anticlericalismo possuiu formas distintas em suas
representacdes na literatura, existindo uma grande diferenca entre o discurso anticlerical das
Cantigas no Trovadorismo, de Gil Vicente no Humanismo, de Herculano no Romantismo e da

fala anticlerical dos representantes da Geragdao de 70, por exemplo. Isso nao s pelas
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diferencas do perfodo em que escreveram, mas da propria atitude de compreensao do papel da
religifo e do clero na sociedade.

Na Idade Média, a contestacdo da exagerada intervengao dos clérigos na sociedade,
bem como suas atitudes incoerentes, originavam o tema dos ataques a religido, sempre de
forma cOmica, direta e indiretamente, sem aprofundamentos em questdes doutrinarias ou de
contestacdo virulenta a integridade da fé crista (cf. ROBL, 1981, p. 07-09). Isso é perceptivel
nas Cantigas de Escarnio e Maldizer, no Trovadorismo, e no Teatro Vicentino.

Depois da deflagracao da Inquisicdo, em 1536, o Santo Oficio monitorou
exaustivamente a producdo intelectual do pais, atingindo diretamente a independéncia e
autenticidade das produgdes literarias no periodo: “Fortalecida pela censura, que controla, a
Inquisi¢ido portuguesa ndo conhece uma tnica publicacio impressa no nosso pais que conteste
a sua santidade até a abolicdo de 18217 (BETHENCOURT, 1993, p. 108). Por esse motivo
ndo se constatam lastros anticlericais explicitos nesta fase, pelo contrario, encontramos obras
com grandes nuancas de temas cristdos-catdlicos como, por exemplo, alguns dos sermdes de
Padre Antonio Vieira — que, alids, também ira se indispor politicamente com a Igreja.

A partir da segunda metade do século XVII e durante o XVIII, o “insulamento” de
Portugal, causado pelas agruras da Inquisicdo, comecgou a mudar.

Muitos portugueses abastados que viajavam para outros paises da Europa a estudos
tomavam contato com as novas idéias das luzes e regressavam a nagdo formando assim uma
classe de insatisfeitos com a situacdo do pais, eram “os estrangeiros”. Entretanto, até a
superacdo politica dos fundamentos teoldgicos da escolastica catdlica, dos cerceamentos da
Inquisicdo e da expulsio dos jesuitas pelo Marqués de Pombal em 1759 houve um lento
processo de abertura. A demorada exposicao dos ideais iluministas nos textos do romantismo
pode ser tida como amostra disso.

Na constituigdo politica de 1821, o Catolicismo ¢ constantemente lembrado como
religiao oficial. Alias, fazendo um avango em nossa analise, é baseado nos artigos dessa
constituicdo, principalmente quando se refere a religido, que o Marqués de Avila e Bolonha se
inspira para suprimir as Conferéncias do Casino em 26/06/1871, criticando, entre outras
coisas, o teor revoluciondrio, a conspiracao contra as institui¢cdes politicas e o anticatolicismo
propalados pelas conferéncias.

O romantismo, especialmente o de Garrett, é perpassado, sem duvida, pelas idéias

iluministas, ¢ seguindo os principios desta corrente de pensamento, as obras deste periodo
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transparecem o desejo de preservar a santidade da esséncia do Cristianismo € a0 mesmo
tempo realizar a dendncia da contraditéria pratica clerical ao longo da historia.

A Verdade no tempo das luzes consistia na liberdade da condigio humana. SERRAO
(s.d, p. 192) esclarece, entdo, que da maneira como o absolutismo cerceava a liberdade,
estava contra o pensamento da Verdade iluminista. Portanto, os intelectuais do periodo tinham
em mente que quando o clero se aliava com o absolutismo estava sendo incoerente com a
mensagem evangélica de Cristo.

Para esses pensadores, os dirigentes catdlicos deveriam estar empenhados na
concretizacdo da nova concepc¢ao de sociedade que se fazia presente, ou seja, os designios e
objetivos burgueses. Fra o contrario justamente do que acontecia.

Mesmo com um carater contestador, o discurso anticlerical anterior ao século XIX néo
se dirigia a questdes pertinentes ao transcendente. Concebia sim a transcendéncia como a
justificativa Unica para a vida humana, muito ao gosto do Catolicismo cristio medieval, que
propunha o esvaziamento da vida na terra, para que a alma fosse elevada no céu (ou rebaixada
no inferno).

Um avanco na forma literaria de contestar os principios religiosos que ultrapassam um
mero anticlericalismo para aprofundar as criticas em relacdo a transcendéncia s6 iria se
desenvolver a partir do republicanismoz.

E uma fase de contestagio que difere de todas as outras existentes. BUENO (2000, p.
18) ressalta que a tradicdo critica religiosa que sempre existiu em Portugal esteve
freqiientemente voltada a Igreja Catdlica e seu clero, eximindo-se a figura de Jesus e as outras
religides. A autora propde que somente no século XIX, quando a ampliacdo da critica
religiosa aumenta na FEuropa, € que a figura de Cristo ¢ sua divindade passam a ser
questionadas em Portugal.

A partir dos oitocentos, a religido e a Igreja Catdlica com seus dogmas, acreditava-se,
poderiam ser questionados a luz da ciéncia. O que antes era tido como certo e inquestionavel

passa a ser tido como passivel de indagacdes.

2 Sobre os avangos do século XIX relacionados ao anticlericalismo, BETHENCOURT (1993) esclarece que, no
caso da Inquisi¢do, o primeiro texto critico acerca do tribunal da fé s6 € impresso em Portugal em 1821, depois
da revolugdo liberal e da aboligdo das praticas inquisitoriais (cf. BETHENCOURT, 1993, p. 114). Para esse
autor a Inquisicdo serd utilizada como tema de combate pelos autores que almejavam discutir o contexto
politico-religioso da época.
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Tanto a historia do Cristianismo como o seu fundador e a transcendéncia de um modo
geral foram alvo de diversas teses com autores versando sobre as possiveis novas formas de
se olhar para a figura do Cristo ou simplesmente uma nova re-interpretacio para o Evangelho
do Novo Testamento

O anticlericalismo na segunda metade do século XIX parece ser inseparavel de toda a
agitacdo de renovacfio que se propunha, bem como dos objetivos do socialismo e da
consolidagio das idéias republicanas. E nesse contexto que surge a Geracdo de 70, uma das

mais proficuas agremiacOes literarias a desenvolver uma critica a instituicao religiosa

portuguesa em todos os seus ambitos.

1.2 - A Geracao de 70: sintese dos tracos anticlericais e uma nova forma de critica

ao clero e a religiao

Enquanto as outras nagdes subiam, nos baixdvamos (...) Baixdvamos, sobretudo, pela

religido (Antero de QUENTAL, 1942, p. 112)

A Geragdo de 70 sentiu-se produto de uma sociedade, histéria e cultura com
incoeréncias e “falhas” e, como elite intelectual, quis contestar esses erros interrogando seus
fundamentos, refletindo nessa contestacao toda uma corrente critica que ocorria no cenario
europeu, especialmente na Alemanha e na Franca (cf. MATOS, 1993, p. 472). De capital
importancia para a posteridade, a geracdo significou um avango nas discussoes que até entio
se travavam tradicionalmente sobre varios aspectos da cultura e da sociedade portuguesa,
repensando essas questdes desde a origem da formacdo da nacionalidade até aquela
conjuntura, de forma critica e ferina.

Entre os questionamentos sobre a identidade nacional, o papel da Igreja e do clero na
formacdo de Portugal esteve sempre em pauta. Como embasamento para essas reflexdes
foram utilizadas varias exegeses laicas européias, como veremos logo mais.

A critica ao clero €, consoante BUENO (2000, p. 21), uma postura adotada pelos
principais membros da Geracéo de 70: Antero de Quental, Eca de Queirds, Ramalho Ortigéo,
Gomes Leal, Guerra Junqueiro, Teéfilo Braga, Oliveira Martins entre outros.

Joel Serrdo, no mesmo sentido, ird propor que, embora nao se configure como o

objetivo principal, o anticlericalismo sera para toda a pléiade de 70 a forma de renegar anos
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de atraso e através da negacao da Igreja, uma forma de purgar a culpa da influente instituicao

no marasmo do pais:

Serd em Oliveira Martins (1845-1894), a fobia anti-jesuitica; em Tedfilo Braga
(1843-1924), o radical laicismo positivista; em Eca de Queirds (1845-1900), O
crime do padre Amaro e A reliquia, em Gomes Leal (1845-1921), o momento
vulcinico de O anti-Cristo, em Guerra Junqueiro (1850-1923), A velhice do padre

Eterno, etc., etc. (SERRAO, s.d., p. 204).

Para Campos Matos, no Diciondrio sobre Eca de Queiroz, os principais componentes
da Geracfo de 70 cresceram no periodo da chamada “Regeneracio Portuguesa”, na qual os
intelectuais, guiados pela revolucdo francesa e pelos ideais iluministas, queriam a
transformacdo de Portugal através do progresso social, econdmico e cultural. Esse
posicionamento ja era notado de uma forma distinta na primeira geracdo romantica que tinha
Garrett a frente (cf. MATOS, 1993, p. 472). Entretanto, o periodo da “regeneracao”, no qual
os participantes da Geracdo de 70 viveram, diferenciava-se um pouco daquele de Garrett ndo
somente pela pléiade ndo pertencer a escola romantica, mas em diversos outros aspectos.

Apo6s tempos de embate entre liberais e absolutistas, a elite portuguesa, nos idos de 70,
almejava logo depois da pacificacdo os grandes progressos materiais europeus promovidos
pela ascensao da burguesia industrial capitalista.

Foi justamente contra esse louvor ao progresso material no qual foram educados que
Antero e seus companheiros teceram questionamentos. Para eles era necessario buscar os
antigos ideais do liberalismo e, antes de qualquer desenvolvimento material, devia-se fazer o
progresso social e cultural da sociedade.

Para compreendermos as principais caracteristicas da Geracdo e notarmos o
anticlericalismo figurando como item de suma importancia no pensamento de 70 recorramos
ao, por assim dizer, “pai do pensamento da Geragao de 70", Antero de Quental.

As idéias de Antero serviram como norte para todos os participantes da Geracido e
estam refletidas nas obras de Eca de Queirds e nos escritos de outros integrantes da pléiade.
Em seu principal ensaio deste periodo - a conferéncia apresentada no Casino Lisbonense em
25/07/1871 - Causas da decadéncia dos povos peninsulares nos iltimos trés séculos, Antero
propde o Catolicismo pds-tridentino, junto com a monarquia absolutista e as conquistas

ultramarinas como causadores da decadéncia moral, econdmica e social das nacdes ibéricas;
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responsaveis pelo atraso do desenvolvimento da indistria e da ciéncia na peninsula a partir do
século XVII. A grande lastima estava no atraso do pais que, comparado as outras nagdes

européias, era vergonhoso.

(...) enquanto as outras na¢des subiam, nés baixdvamos. Subiam elas pelas virtudes
modernas; nds descfamos pelos vicios antigos, concentrados, levados ao dltimo grau
de desenvolvimento e aplicagdo. Baixdvamos pela indistria, pela politica.

Baixavamos, sobretudo, pela religiio (QUENTAL, 1942, p. 112, grifo nosso).

Discutido do inicio ao fim da conferéncia, o papel da religiao é objeto de atencio
especial de Antero, pois “os povos peninsulares sdo naturalmente religiosos, sdo-no até d’uma
maneira ardente, exaltada e exclusiva” (QUENTAL, 1942, p. 109), talvez por isso ele discorra
sobre o fendmeno religioso através da histéria, propondo que nos primordios da peninsula o
povo ao invés de aceitar a religido, a fazia.

Na verdade, havia um posicionamento particular dos bispos, padres, governantes ¢ do
préprio povo portugués, que ia contra muitas imposi¢des da ciria romana: uma autonomia
particular de praticar a religido. A caridade e a tolerancia eram muito mais importantes que as
prescrigdes de uma teologia dogmatica. Isso para Antero era louvavel. Contudo, a partir do
século XVI, com a Reforma e a Contra-Reforma, a religido passa por mudangas profundas e
se torna “‘uma pratica ininteligente, formal e mecanica” (QUENTAL, 1942, p. 109).

Antero acreditava que o Concilio de Trento, de onde sairam os jesuitas e a Inquisicao,
fora o principal culpado por essa regressao religiosa. Para os povos peninsulares latinos, a
Contra-Reforma teria de ocorrer no tom liberal que vigorava, de forma a buscarem uma
reconciliacdo com os desgarrados; todavia, ndo era esse o desejo de Roma. Ha uma clareza,
por parte de Antero, do atraso que a resisténcia as reformas e a submissdo a Roma causaram
para a peninsula. A Igreja deveria regressar as origens, as “Igrejas Nacionaes”, como ele
denomina, sendo independente, nao precisando oprimir ¢ sendo tolerante.

A partir do Concilio houve o desenvolvimento de um catecismo fundamentado nas
novas concepgoes teoldgicas, foram instituidos varios dogmas: o pecado original, a
condenacdo da razdo humana, o poder da confissdo - ¢ o nascimento da figura do diretor
espiritual. No plano politico a Igreja explicitamente apoiava a continuacdo do absolutismo,

com a concentracdo de poder e a invasdo de direitos.
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Antero postula que esse catecismo, divulgado principalmente pelos jesuitas, foi por
muito tempo base para a educacdo de muitos jovens, transformando-os em subservientes a

pobreza intelectual e moral da Contra-Reforma:

Com o jesuitismo desaparece o sentimento cristfo, para dar logar aos sofismas mais
deplordveis a que jdmais desceu a consciéncia religiosa (...) a educacio jesuitica faz
das classes elevadas maquinas ininteligentes e passivas; do povo, fandticos corruptos
e cruéis (...) o ideal da educag@o jesuitica € um povo de criangas mudas, obedientes e

imbecis (QUENTAL, 1942, p. 123)

O Concilio de Trento e o posterior papel da Igreja sdo considerados, ao nosso ver, o
que Quental defende como culminante para a decadéncia de Portugal. Era necessario,
portanto, fazer a distingdo clara entre o Cristianismo e o Catolicismo, entre o que era
sentimento € 0 que era instituicdo, qual vivia da inspiragdo e qual vivia do dogma e da
disciplina, desta forma, qual era o real sentido da religido.

O ideal que vigorava de um modo geral no pensamento de Antero - e podemos
considerar através do que vimos analisando, a voz do autor como sintese de todos da geracgao -
era o de um Portugal como um pais atrasado em varios aspectos em relacdo a outros paises da
Europa “(...) quem pensa e sabe hoje na Europa, ndo é Portugal, ndo € Lisboa, cuido eu: é
Paris, é Londres, é Berlim” (QUENTAL, 1974, p. 125).

O pensamento europeu, além de realmente estar em proficuo desenvolvimento, era
muito valorizado “(...) Hegel, Stewart Mill, Augusto Comte, Herder, Wolff, Vico, Michelet,
Proudhon, Littre, Feuerbach, Creuzer, Strauss, Taine, Renan, Biichner, Quinet, a filosofia
alema, a critica francesa, o positivismo, o naturalismo” (QUENTAL, 1974, p. 125). Foi
justamente baseado em estudos destes autores que as idéias da Geracao se desenvolveram,

O projeto de modernizar Portugal também passava pelo crivo religioso. O Catolicismo
representava atraso nfo sO pela atuacfo hipdcrita do clero, mas também pela prépria tradicio
doutrinaria e participacio histérica na formacéo da nacionalidade portuguesa, em comparacio
com 0s outros paises europeus, nos quais o protestantismo vigorava.

Para muitos criticos dos oitocentos a prosperidade financeira alcancada por alguns

paises europeus devia muito ao pensamento protestante fundamentado na crenga calvinista de
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que a riqueza constitui o sinal da unco e que, portanto, o homem rico é um eleito de Deus’.
Tal filosofia, logicamente, nao vigorava nos paises catdlicos que consideravam a riqueza
como um pecado, pois em varias passagens biblicas o desapego é exortado, embora, como
bem sabemos, o “Vai e vende tudo o que tem”™ por muito tempo era uma maxima anunciada
doutrinariamente pela Igreja de Roma e muito pouco praticada por seus dirigentes que
incentivavam seus fiéis a doarem seus bens ao Estado e a propria Igreja.

As obras principalmente de Strauss, Renan ¢ Feuerbach foram cabais para o
pensamento anticlerical e acerca da religiao, de um modo geral, da Geragdo de 70. Houve, a
partir desses autores, no século XIX, uma mudanga no tratamento dado até entdo a figura de
Jesus pelos escritores portugueses. Essa atitude pode estar ligada ao fato de os anticlericalistas
quererem nao sO criticar a instituicao religiosa, mas também o desejo de minar a religido em
seus fundamentos, pondo em xeque o cerne da instituicdo (cf. BUENQO, 2000, p. 18).

A divindade de Cristo é o carro chefe do Cristianismo e conseqlientemente do
Catolicismo; contestd-la e mostrar um Jesus humanizado € destituir toda a doutrina crista de
qualquer proposta sobrenatural e miraculosa, e assim alvejar a Igreja Catdlica no seu principal
dogma.

Era preciso, pois, desmistificar o passado, passado em que a Igreja teria uma presenca
nefasta. Para tornar conhecidos todos estes ideais € que em 16 de maio de 1871 Adolfo
Coelho, Antero de Quental, Augusto Seromenho, Augusto Fuschini, Eca de Queirds,
Germano Vieira Meirelles, Guilherme de Azevedo, Jaime Botelho Reis, Oliveira Martins,
Manuel de Arriaga, Salomao Saragga e Tedfilo Braga assinaram o programa daquele que
seria o grande feito publico da Geracdo de 70 as “Conferéncias do Casino Lisbonense”.

Embora tenham se realizado apenas cinco palestras5 das varias programadas, as falas
causaram verdadeiro estardalhaco na vida intelectual de Lisboa. As conferéncias do Casino
foram, por assim dizer, a principal manifestacio da Geracdo e quando o Marqués de Avila e
Bolonha pds fim a elas em 26 de junho do mesmo ano, uma das justificativas para isso foi o

anticatolicismo, como ja mencionamos. A proibicdo foi ordenada pelo Marqués justamente

® Ver: A ética protestante e o espirito do capitalismo de Marx Weber. O autor esmitica como a teoria protestante
alavancou a riqueza dos paises que professavam a fé protestante e ajudou a fundamentar a teoria capitalista.

* Cf. Mt 19, 16-28; Mc 10,17-30; Lc 18, 18-30.

° Antero de Quental: “O espirito das conferéncias”, em 22 de Maio e “Causas da decadéncia dos povos
peninsulares”, em 29 de Maio; Augusto Seromenho: “A literatura portuguesa”,em 6 de Junho; Eca de Queirds:
“A literatura nova”, em 21 de Junho e Adolfo Coelho: “O ensino”, em 19 de Junho. (Cf. QUADROS, 1989, p.
58).
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quando Salomao Saragga falaria sobre os “Historiadores criticos de Jesus”, palestra na qual a
divindade de Jesus seria colocada em jogo. (cf. MATOS, 1993, p. 104).

Em um movimento ambiguo, a imprensa catélica, por meio de seus jornais, ao criticar
intimeras vezes as conferéncias e seus participantes, concomitantemente denegria a imagem
dos “revolucionarios” - insinuando a ligacdo deles com os comunistas da Associacio
Internacional dos Trabalhadores®- e exercia a funcdo de grande divulgadora das reunides,

tornando-as conhecidas.

A imprensa catdlica continuou a ajudd-los. Tanto A Nagdo como O Bem Piiblico
declaravam, preto no branco, que por detrds de Antero, estavam os comunistas. Para
A Nagdo seria a Internacional que estaria a controlar tudo. Em tom nfo menos

incendidrio O Bem Piublico intitulava os artigos que publicava sobre os

acontecimentos Ecos da Comuna. (MONICA, 2001, p. 90).

De fato, ao invés de “esfriar animos” a proibicdo gerou uma inesperada e
extraordindria repercussdo publica. Os ideais revoluciondrios debatidos nas salas do Casino
Lisbonense comegaram a ser conhecidos por boa parte da sociedade.

Adolfo Coelho foi o responsdvel pela quarta e dltima conferéncia intitulada “O
ensino”; nela Coelho defendia a separacéo da Igreja Catdlica do Estado. Essa unifo € que teria
sido responsavel pela desvalorizagdo do espirito cientifico em Portugal. Coelho defendia
também que o Catolicismo nao deveria ser imposto como religido oficial ao povo portugués.
Para concluir a virulenta palestra, o autor termina atacando a letargia cientifica e o capenga
desenvolvimento da Universidade de Coimbra.

Para Maria Filomena MONICA (2001, p. 92) a conferéncia de Adolfo fora a gota d’
dgua para o fim das reunides do Casino. Com os ataques aos professores de Coimbra, até
mesmo o$ jornais que os apoiavam ficaram contra as reunides. Mesmo que a proibicdo tenha
sido feita por causa das conferéncias futuras, as palavras de Adolfo abalaram as estruturas das
duas mais tradicionais instituicdes portuguesas: a Igreja e a Universidade de Coimbra. “A
interdicdo das Conferéncias foi causada por uma variedade de elementos: os ataques a Igreja

Catolica, a €nfase na revolugdo, o louvor da reforma protestante, a discussdo da divindade de

6 e . . P L, .

A Associaciio Internacional dos Trabalhadores foi a principal responsavel pelo levante da Comuna de Paris,
inclusive atuando no governo revoluciondrio, seus componentes eram temidos pelos reaciondrios de toda a
Europa.
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Cristo e a dentincia da ignorancia dos lentes” (MONICA, 2001, p. 92).
Na época das conferéncias, Portugal vivia um ambiente atipico com a efervescéncia
dos acontecimentos revolucionérios na Furopa, principalmente na Franga com a Comuna de

Paris (1871):

Durante a primavera e o verio de 1871, o pais saiu de sua pacatez habitual. Acolheu
espanhdis em missdes de propaganda revoluciondria, franceses em fuga e até espides
especializados em contra-revolu¢do. Em junho tinham chegado trés dirigentes da
Associagdo Internacional dos Trabalhadores, Lorenzo, Morago e Mora, cuja
intencdo era ajudar a fundar, em Portugal, uma célula da organizacio (MONICA,

2001, p. 98).

A autora defende a tese de que realmente Antero e Batalha Reis teriam grande
simpatia pelo movimento da comuna que acontecia na Europa, tanto que mantinham contato
com revoluciondrios comunistas através de José Fontana, suico emigrado em Portugal
(MONICA, 2001, p. 97).

Entenda-se ai um outro grande motivo para a intervencao do governo nas conferéncias
e indiretamente um rechaco a todos da Geracfo. Os governantes nfo queriam correr riscos
com uma possivel revolucao lusa, impulsionada pelos acontecimentos do restante da Europa.
A atitude de Avila e Bolonha pode ser entendida, pois, como um reflexo dos acontecimentos
internacionais do periodo.

Em seu estudo sobre a Geracdo de 70, Antonio QUADROS (1989) expde que ao
abrirem as Conferéncias do Casino, Antero e seus amigos estavam comecgando a construir

uma imagem pessimista de Portugal que deixaria lastros em toda a cultura do pais:

(...) vibrou o primeiro golpe num certo Portugal, abrindo deste modo, inconsciente
ou impensadamente, uma crise de identidade nacional que, mau grado as diversas e
subseqiientes tentativas regeneracionistas, foi a nota dominante de um século de vida

portuguesa (QUADROS, 1989, p. 57)

O autor critica o fato de os conferencistas espelharem-se nas nacdes européias e
considera-las como referéncia de “culturas ideais” e de uma forma simplista suporem que
bastaria uma transposicao da cultura e leis nacionais pelo que vigorava nos paises europeus. A

tatica utilizada era a de inferiorizar e rejeitar Portugal para depois adapta-lo através de uma
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conversdo completa ao cenario progressista centro-europeu. A condenacio da histéria e da
cultura portuguesa, o aniquilamento da identidade nacional em valorizagdo dos principios
estrangeiros € a busca de idéias estrangeiradas para solucionar os problemas locais foram, por
assim dizer, os grandes erros dos inconformados de 70.

Para Quadros, as solucdes que a Geracdo de 70 propds ao complexo de inferioridade
portugués antes de diminui-lo, agravou-o ao afrontar aquilo que era criticavel e conjuntural
com o que era “respeitdavel, necessario, essencial” (QUADROS, 1989, p. 62). De certa forma
as criticas de Antonio Quadros procedem, muitas obras dos autores de 70 tinham como alguns
dos objetivos declarar o provincianismo, exprimir o desejo de europeizacdo e a autodescrenca
em relacdo ao pais. Todavia, a posicdo critica adotada por eles, embora questionavel a partir
das reflexdes do critico, foi corajosa em muitos aspectos, pois, naquele contexto, a estagnacio
social, politica e cultural do pais era expressiva7. A atuacdo da Geragao, em certos aspectos,
representava uma verdadeira revolugéo cultural.

Embora nos anos subseqiientes a década de 70 a visdo pessimista ¢ critica de alguns
desses autores ainda tenha vigorado, muitos deles mudaram sua postura em relacdo ao
tratamento para com Portugal ¢ outros temas. Costuma-se considerar como etapa final da
Geracao as reunides dos Vencidos na Vida. O grupo era composto por muitos integrantes da
troup de 70 que, embora satirizassem sobre si mesmos acerca das utopias passadas, queriam
desempenhar, com a agremiacfo, uma posicio revolucionaria e contestadora.

Entre estes estava Eca de Queirds. Julgamos a andlise do periodo em que o autor
pertenceu aos Vencidos importante para compreendermos o percurso da tematica religiosa em
suas obras, pois foi nessa conjuntura que Eca passou a apresentar em seus €scritos uma nova
forma de lidar com alguns temas, entre os quais a religido.

Dessa forma, dedicaremos posteriormente algumas consideragdes sobre a participacao
do autor no grupo Vencidos na Vida e outros acontecimentos do final da década de 1880 e
inicio da de 1890 que ao nosso ver sdo importantes para compreender a perspectiva com que

Eca encarou a realidade que o circundava na dltima década de sua vida.

7 Volvendo nosso olhar para os escritos de Eca de Queirds, encontramos neste periodo as cronicas publicadas em
As Farpas, juntamente com Ramalho Ortigdo. Nelas predomina justamente o que Quadros relata, o desejo de,
através das dentncias dos erros, causar uma renovagdo no pais. Os escritos revelam os anseios daqueles que,
desejosos de viver em uma patria culta, deparavam-se cotidianamente com uma realidade completamente
diferente daquela esperada — € a consondncia com o que pensavam todos os outros integrantes da Geragdo de 70.
Ver: QUEIROS, Eca de. Uma campanha alegre. Porto: Lello e Irmdos, 1950.
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O tratamento reservado a religido na obra queirosiana parece seguir passo a passo
todas as etapas ¢ objetivos vivenciados pela Geragao de 70 elencados acima. Veremos a
seguir, agora dirigindo nossos olhares especificamente para Eca, como o autor foi signatario
da maioria dos principios coligidos pelos conferencistas do Casino, desde o inicio até o final,
com a oscilacdo de paradigmas anunciada hd pouco.

Para isso, volveremos nossa atencdo para o periodo em que o autor estudou em
Coimbra, conheceu seus amigos da Geragdo de 70 e desenvolveu seu pensamento acerca da
religidio que serd encontrado nas obras de sua primeira fase e terd resquicios até os escritos

derradeiros.

1.3 - Eca de Queirds e as idéias acerca da religiao
A encantada e fantastica Coimbra

(Do texto “Antero de Quental”: In Notas Contemporaneas, p. 272)

A fase de estudos académicos em Coimbra fora cabal para a formacao de muitas idéias
que seriam veiculadas nas obras de Eca de Queirds (cf. SARAIVA, 1950, p. 33). Para noés
esse periodo também fora importante para o desenvolvimento de seu pensamento acerca da
religiao. Numerosos sdo 0s escritos jornalisticos, memorialistas ou ficcionais em que o autor
se reporta para essa fase da vida, o que demonstra uma certa importincia devotada ao tempo
de formagéo académica entre 1861 e 1866.

Sao os anos nao somente de formacao intelectual e do despertar para a vida literaria,
mas também o tempo em que Eca parece desejar libertar-se da realidade e ganhar um mundo
fantastico e irreal, bem ao gosto da liberdade adquirida com a mudanca para uma cidade
universitaria - com reconhecida vida boémia - sem a presenca da familia e aberto a novas
experiéncias de vida.

Nesses idos ndo havia uma preocupacgio esfuziante de Eca com os temas que estavam
em voga, como a revolucdo ou a situacdo de Portugal. Eram ainda os tempos da juventude em
que a seriedade poderia ser mediada pela vida boé€mia e de devaneios ligados a fantasia. Na
cronica “Antero de Quental”‘g, escrita em 1896, por ocasido da morte de Antero, e coligida
postumamente no volume Nofas contempordneas, Eca relembra desta forma os tempos de

Coimbra:

8 A .
Doravante AQ nas referéncias de citagdes.
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(...) O nosso mote, como a nossa vida, toda se encerrava naqueles dous belos versos:
A galope, a galope, ¢ fantasia! Plantemos uma tenda em cada estrela! (...) Com um
intenso poder de idealizagio revestiamos todos os entes, os mais triviais, de beleza
ou de grandeza, de poesia ou de terror, no desejo inconsciente de que a realidade

correspondesse ao nosso sonho (AQ, p. 262)

Ao mesmo tempo em que a fantasia estava ao alcance de todos, as revolucdes e os
abalos por elas provocados também se mostravam presentes em Coimbra. Por muitas vezes o
tempo passado na universidade sera lembrado com rancor, pela estagnacao educacional regida

ainda por uma ciéncia escoléstica:

(...) Por toda essa Coimbra, de tdo lavados e doces ares, do Salgueiral até Chelas, se
erguia ela, com as suas formas diferentes de comprimir, escurecer as almas (...) era
para ndés uma madrasta amarga, carrancuda, rabugenta, de quem todo o espirito
digno se desejava libertar, rapidamente desde que lhe tivesse arrancado pela asticia,
pela empenhoca, pela sujeicio a <<sebenta>>, esse grau que o Estado tornava a

chave das carreiras (AQ, p. 264)

Toda essa atmosfera conferiu a universidade o titulo de formadora de revolucionérios.
As insatisfagGes eram permanentes € as novas teorias ajudavam a animar o espirito critico:
“(...) A universidade era, com efeito, uma grande escola de revolucdo; e pela experiéncia da
sua tirania aprendiamos a detestar todos os tiranos, a irmanar com todos os escravos” (AQ, p.
264).

Embora Eca confesse ndo ter participado ativamente de todos os acontecimentos mais
virulentos, sendo na maioria deles mero espectador, exprime estar em sintonia com oS
insatisfeitos, principalmente com um dos lideres das insurrei¢des na universidade: Antero de

Quental.

De resto, eu era meramente um ator do teatro Académico (pai pobre), e rondava em
torno destas revolucdes, destas campanhas, destas filosofias, destas heroicidades ou
pseudo-heroicidades, como aquele lenddrio moco de confeiteiro que assistiu a
tomada da Bastilha, com seu cesto de pastéis enfiado debaixo do brago, e quando a
derradeira porta de fortaleza feudal cedeu, e a velha Franga findou, deu um jeito no
cesto leve, e seguiu, assobiando a Royale, a distribuir os seus pastéis. Mas era um

devoto (o termo nio é excessivo) do poeta das Odes Modernas (AQ, p. 266)
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Como ja dissemos, uma das revoltas contra a universidade era justamente por ela ainda
alimentar resquicios de uma educacao escoldstica; isso, segundo o proprio Eca, ajudava a
aumentar a aversio de todos contra a religido. Vejamos um trecho onde fica clara a influéncia
da estrutura académica na postura adotada pelo autor € por outros membros da Geracéo de 70

frente a religido:

E era por nos sentirmos envolvidos numa opressdo teocrdtica, que, além de
pendermos para o jacobinismo, tendiamos, por puro acinte de rebeldia, para o
atefsmo. De sorte que a Universidade, ultraconservadora e ultracatdlica, era ndo s6

uma escola de revolugfo politica, mas uma escola de impiedade moral. (AQ, p. 264)

Nao se sabe ao certo da intensidade e da familiaridade que Eca devotava a religido,
pois as biografias, bem como 0s seus escritos, ndo trazem informacdes precisas sobre sua
formacdo religiosa. Maria Filomena MONICA (2001, p. 68) sugere que a familia ndo teria se
preocupado com a educacao religiosa do escritor, fato que claramente nao impediu Eca de
estudar e pesquisar a génese e os desdobramentos das religides — do Cristianismo,
principalmente, como € perceptivel em sua obra.

MONICA (2001, p. 21) relata que durante o inicio da graduagdo, Eca, na intimidade,
era vagamente religioso. O proprio autor ird dizer acerca das primeiras leituras adquiridas em
Coimbra “(...) e ainda recordo com deslumbramento quando descobri esta imensa novidade —
a Biblia!” (AQ, p. 261). Embora neste trecho a admiracéo esteja mais voltada pela estética
biblica que propriamente pela sacralidade do texto, o livro sagrado, de fato, ird permanecer
como referéncia na vida de Eca. E inegdvel certa cultura biblica adquirida a partir deste
periodo, a julgar pelas diversas parddias e apropriacdes dos evangelhos que sdo encontradas
em sua ficcao.

Tal afirmacdo, vinda do proprio Eca, abre margem para nos perguntarmos, ainda,
sobre um possivel conhecimento religioso provindo de sua infancia. Muitas questdes surgem:
serda que ele recebeu uma educacdo religiosa? Se a teve, em quais moldes, uma vez que a
Biblia parece surgir como um livro novo? Poderiamos supor que mesmo a conhecendo, ndo
foi com aprofundamento, tal qual uma catequese. Sdo perguntas ¢ indagacdes que nao

poderao ser respondidas...
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Segundo MONICA (2001, p. 21) no terceiro ano que vivia em Coimbra, por volta de
1863, Eca saiu da casa da familia Doéria, onde residia desde o inicio da graduacdo, e foi morar
em uma republica. Essa mudanca representou uma liberdade domiciliar que Eca ndo conhecia.
Os amigos podiam visitd-lo € com isso sua vida social ficou mais agitada. A mudanca foi
decisiva em termos religiosos, pois se na casa da familia Déria a vaga religiosidade ainda era
mantida, morando sozinho sua postura ndo tardou a mudar devido as novas teorias que

aprendia e aos novos condiscipulos conquistados:

Na parede do quarto, existia uma grande cruz pintada a carvdo e, em volta,
versiculos da Biblia e dizeres d’A imitacdo de Cristo. Um dia, estava ele constipado,
um dos seus novos amigos, Frederico Filemén da Silva Adelino, mais conhecido por
Filemén, entrou pelo seu quarto, aos gritos, declarando que o mal de Ec¢a era
misticismo a mais e ar a menos. Explicou-lhe que “o misticismo, proibindo o sol, o
calor, os banhos tépidos, as flanelas e todos os cuidados corporais” era nocivo a
saide’. De um dia para o outro, Eca deixou de acreditar em Deus. Nas férias
seguintes, para escandalo do tio Albuquerque, declarou-lhe que tinha deixado de ir a
missa, recusando-se a acompanhar a familia a igreja habitual, em Sto Ildefonso.
Como lhe disse, com ar pretensioso, os estudos de Filosofia haviam conduzido o seu

espirito a uma nova orientacdo de ideais. (MONICA, 2001, p. 22)

Um outro amigo que parece ter sido decisivo nesta fase de contestacdo religiosa foi
Antero de Quental. Como ja mencionamos, foi durante o curso universitario que Eca
conheceu aquele por quem manteria uma devocdo desde a juventude até a morte: “(...)
também me sentei num degrau, quase aos pés de Antero que improvisava, a escutar, num
enlévo, como um discipulo. E para sempre assim me conservei na vida” (AQ, p. 258).

E no texto dedicado ao autor das Odes Modernas que serd narrado o episédio em que
Antero intimou Deus, tirando do bolso um reldgio ¢ deu sete minutos ao Todo Poderoso para
que o fulminasse com um raio (cf. AQ, p. 265). Eca diz duvidar da autenticidade deste relato,
contudo, de alguma forma o acontecimento ou a fantasia marcaram Eca, ele nfdo hesitou em

impingir a mesma agao ao poeta Damido de A capital10 .

® Impossivel ndio remetermos aquela passagem de Os Maias na qual Ecga ilustra a requintada educagio inglesa de
Carlos da Maia em detrimento da praticada em Portugal. O protagonista fora criado com muitos banhos frios e
brincadeiras ao ar-livre. A passagem parece querer indicar uma concepgiio de que tudo que é moderno é
antimistico. (Ver: QUEIROS, Eca de. Os Maias. Porto: Lello e Irméos, 1950b).

1% Tnteressante lembrar que Damido, durante a narrativa de Artur Corvelo, possui atitudes muito parecidas com

as de Antero de Quental. (Ver: QUEIROS, Ecade. A capital. Porto: Lello e Irméos, 1955)
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Embora a atitude de contestacdo mistica pareca veemente, Moénica esclarece ainda que
isto ndo impedia Eca de “continuar a ser supersticioso, pose que manterd durante anos,
porque, como verificou, causava efeito. Usava bentinhos ao pescoc¢o e dizia temer Satanis.”
(MONICA, 2001, p. 21). Contudo, a atitude de Eca e seus amigos parecia mais pose do que
propriamente convicgdo. A relagdo com o sobrenatural consistia em criticas e indagagdes,

com insistentes desafios lancados a Deus:

Outras das ocupagdes espirituais a que nos entregdvamos, era interpelar Deus. Ndo o
deixdvamos sossegar no seu adormecido infinito. As horas mais inconvenientes, is
trés, quatro da madrugada, sobre a Ponte Velha, no Penedo da Saudade, berrdvamos
por Ele, sé pelo prazer transcendente de atirar um pouco do nosso ser para as alturas,

quando ndo fosse sendo em berros. (AQ, p. 262)

E, quando o assunto era religido, a admiragao de Eca e de seus amigos voltava-se para
aqueles filésofos e pensadores que contestavam a tradicdo, tal qual a atitude empregada com
relacfio a outros temas por quais mantinham interesse. Eca revela o entusiasmo exercido sobre
eles por um certo professor de teologia da Universidade de Coimbra, revoltado contra os

dogmas e adepto de praticas de misticismo sensual, portanto heréticas:

Era um tedlogo de costumes quietos, que lia Balmes e sofria do figado. Pois corria
pelo cendculo que este padre sombrio, todas as noites, colocava uma Biblia aberta
sobre os seios nus da sua amante, e & luz de uma tocha se repastava das amarguras
do Eclesiastes! E todos nds acreditivamos com inveja nesta Biblia, nestes seios,

nesta tocha... Assim era essa geracio (AQ, p. 263)

Nessa época o conhecimento do exotismo das civilizacbes orientais impulsionava os
questionamentos acerca do Cristianismo. E, corriqueiramente, a contestagdo de qualquer forca
sobrenatural atuando sobre o homem, bem como uma inicial relativizacio da divindade de
Jesus Cristo estava muito em voga. Todas essas posturas em relacdo a religidao estavam em
consonancia com varios pensadores com os quais Eca e seus amigos estabeleceram contato na
faculdade. Pensamos ser necessario analisar mais apuradamente quais sao tais intelectuais e
em que medida suas “vozes” estdo presentes no discurso literario de Eca desde os primeiros

escritos até os derradeiros.
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1.3.1 - O didlogo com as exegeses do Evangelho

Cada manhd trazia a sua revelacdo, como um sol que fosse novo. Era Michelet que
surgia, e Hegel e Vico, e Proudhon; e Hugo, tornado profeta e justiceiro dos reis; e Balzac,
com o seu mundo perverso e languido; e Goethe, vasto como universo, e Poe, e Heine, e creio

que jd Darwin, e quantos outros! (Eca de Queirds em AQ, p. 260)

Como ja mencionamos, serd em Coimbra que Eca conhecera os tedricos que
apresentaram a ele e a seus companheiros da Geracio de 70 uma viséo contemporanea sobre o
problema religioso e das origens das religides. Através desses pensadores o olhar de Eca em
relacio a religidio foi despertado e ao mesmo tempo se configurou. As informacdes lhe
chegavam dos mais variados pensadores, como podemos notar na epigrafe acima retirada do
texto “Antero de Quental”. Eca julgava que “Coimbra vivia entdo numa grande atividade, ou
antes num grande tumulto mental” (AQ, p. 260)

A intertextualidade no discurso literario de Eca de Queirds € aparente nao somente em
relacdo ao pensamento religioso, mas em varias outras temdticas. O didlogo que o autor
mantém com diversos intelectuais € suas respectivas obras € nitido e ja afirmado por virios
criticos. Ja em 1946, ano de publicacdo de As idéias de Eca de Queiroz, Anténio José Saraiva

propunha:

Ora destes dois elementos — a idéia expressa e a expressdo da idéia, o tema e a
forma, - s6 o segundo € inteiramente de Eca; quanto ao outro — idéias para exprimir,
temas para realizar — vai buscd-los, ele que € um artista e nfio um filésofo, um
estilista ¢ nfio um poeta — onde? Aos mestres que leu? Ao clima onde respirava? E
provavel — e julgo que podemos encontrar aqui hipétese 1til para orientar nosso
trabalho — que Eca de Queiroz seja o representante e o intérprete de certo nlimero de

idéias colectivas, quero dizer correntes em determinado meio. (SARAIVA, 1950, p.

20)

Com tal panorama, Eca foi por alguns criticos acusado de plagiador, porém hoje

sabemos que tal acusacdo ndo se fundamenta. Seus textos sdo, na terminologia atual da
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critica: dialogicos, como Bakhtin denominaria'’. E, de fato, as vozes discursivas presentes ali
sao indmeras.

Para nos atermos somente a religiio sdo varios os filésofos, historiadores e poetas que
exerceram um fascinio sobre Eca quando o assunto era mistica, transcendéncia e mitos.

Recentemente algumas pesquisas averiguaram mais profundamente os pensadores que
exerceram influéncia na literatura de Eca de Queirds. Precisamente em relagdo a tematica
religiosa, poderfamos citar os relevantes estudos de Maria Teresa CARVALHO (1995) e
Aparecida de Fatima BUENO (2000). Ambas as criticas detém-se a investigar sobre os
filosofos e historiadores que direta ou indiretamente ajudaram Eca a configurar um
pensamento religioso ou redefinir seus paradigmas em relagao a religidao oficial de Portugal:
o Cristianismo. E mister mencionar que foi para o Cristianismo, mais do que para qualquer
outra religido, que o interesse de Eca voltou-se, provavelmente por ser essa a principal
religido do Ocidente e a base do Catolicismo.

SIMOES (1945) e LOPES (1984) fazem mencio a autores e obras aos quais Eca teria
recorrido para o desenvolvimento da paixao de Cristo em A religuia e que, conseqiientemente,
ajudaram a construir uma imagem do fundador do Cristianismo. Contudo, somente BUENO
(2000) realizarda uma analise minuciosa dessas influéncias. CARVALHO (1995) di énfase
somente as influéncias de Ernest Renan e faz um levantamento parcial do intertexto presente
em A reliquia.

Bueno, ao pesquisar as principais influéncias que Eca teria recebido para a construcio
de seus Cristos, propde que a idéia queirosiana acerca de Jesus esteja pautada no pensamento
de trés intelectuais principalmente, que escreveram suas exegeses laicas durante o século

XIX: Ernest Renan (1823-1892), David Strauss (1808-1874) e Ludwig Feuerbach (1804-

! Bakhtin inova o pensamento acerca da linguagem com a teoria do dialogismo, que entende a linguagem nio
como algo neutro mas, sobretudo, complexo; complexidade essa causada pelo embate das multiplas vozes
presentes no interior dos discursos e que causam choques dentro destes em fungio dos valores contraditdrios de
que resultam. A relagdo entre os discursos, por meio das vdrias “vozes” que se encontram entrecruzadas dentro
do texto, caracteriza a polifonia. Nos textos ir6nicos, como € o caso de muitos escritos de E¢a de Queirds, ha
marcadamente a ocorréncia da polifonia, pois a ironia imprime no texto a palavra que possuiu sentido duplo,
fazendo com que a voz do outro seja retomada para acrescentar-lhe uma nova significagdo simultaneamente ao
ato de sua elaboragdo. Segundo BARROS (1994, p. 04), o principio da intertextualidade € que norteia o conjunto
das investigagdes de Bakhtin, o texto para ele era antes de tudo intertexto: “a intertextualidade ndo é mais uma
dimensdo derivada, mas, ao contrdrio, a dimensdo primeira de que o texto deriva” (BARROS, 1994, p. 04). O
estudo do dialogismo &, a partir das conclusdes bakhtinianas, importantissimo para a compreensiio do texto e da
literatura em geral, pois admite a possibilidade de diferentes vozes dentro do mesmo texto sem que a obra seja
prejudicada, pelo contrdrio, € af que reside sua beleza e complexidade.
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1872). Para a autora, durante o periodo de formacdo em Coimbra, € muito provavel que Eca e
seus companheiros tivessem contatos com esses pensadores que estavam muito em voga no
restante da Europa. Vejamos os principais conceitos de cada um.

David Strauss publicou a sua Nova vida de Jesus em 1864 e de forma exaustiva, — sdo
mais de 900 paginas — séria e ardua pretende expor os relatos de uma comunidade de fé sobre
a vida de Cristo apoiado em investigacio historica e critica dos “documentos” biblicos. O
autor resenha muitas obras que até aquela ocasido foram escritas sobre o tema.

Strauss apresenta um Jesus humano, desprovido de qualquer elemento miraculoso e
que foi conhecido a partir de relatos que nfo podem ser considerados fontes histdricas.
Embora ndo se possa deixar de té-los como referéncia, os evangelhos apenas refletiriam as
concepgoes da época em que foram produzidos e estariam sobrecarregados de uma intencio
dogmadtica e nfo historiografica. Os milagres relatados seriam apenas mitos € muitos
acontecimentos, ficcdes. Strauss também quer expor o cardter intertextual presente nos
evangelhos, demonstra exaustivamente “as proximidades dos mitos sobre Cristo com as
lendas existentes sobre a vida dos imperadores romanos, narradas por Suetdnio, como
também com a dos heréis importantes do Velho Testamento” (cf. BUENQO, 2000, p. 85).

Muitos episddios sobre a vida de Cristo sdo desmistificados, como, por exemplo, a
ressurreicao. Depois de levantar algumas suspeitas em relacdo a crucificacio, Strauss defende
a idéia de que Jesus teria morrido, descartando a hipdtese da ressurreicdo. Os evangelistas
narraram nao o que de fato ocorrera, mas, ficcionalmente, o que desejavam que tivesse
acontecido, sendo que as apari¢Oes subseqiientes de Jesus teriam sido fruto de suas visoes.

Um pouco divergente de Strauss estdo as proposi¢des de Renan em sua Vie de Jésus
(1863). A grande maioria dos criticos queirosianos € unanime em afirmar que o pensador que
exerceu maior influéncia sobre o Cristianismo ilustrado nas obras de Eca de Queirds e de seus
companheiros da Geracdo de 70 foi o historiador francés e sua Historia da origem do
Cristianismo, publicada entre 1863 ¢ 1883

Muito das imagens dos Cristos de Eca possuem caracteristicas do Cristo descrito por

Renan. E em A reliquia — especialmente em seu terceiro capitulo - que encontramos um

12 Os estudos de Ernest Renan foram significativos para as pesquisas concernentes a religido no século XIX. Ha
na Franga um importante érgdo de estudos da religiio com o nome do autor, a Société Ernest Renan. Afiliada a
IAHR (International Association for the History of Religions), a sociedade se ocupa de estudos cldssicos,
estudos da antiguidade e estudos sobre o Oriente préximo, Ird e Egito - os quais t€m um papel particularmente
importante na histéria da religides da Itdlia e Franga. Seus membros se especializam nestas dreas construindo
uma visdo integradora dos Estudos da religido e publicam um importante boletim acerca do assunto intitulado
Bulletin Signalétique (cf. PYE, 2001, p. 19; 22)
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interessante didlogo de Eca com um dos livros de Renan, Vie de Jésus, volume que inaugura a
Historia da origem do Cristianismo. Segundo as pesquisadoras citadas, Eca teria usado Renan
ndo s6 como fonte de informagdo historica, mas também como fonte de inspiracio poética.
Renan tentou reconstituir a vida e a progressdo das idéias de Jesus recorrendo aos
quatro evangelhos candnicos, evangelhos apdcrifos e a varias fontes historicas, religiosas e
filosoficas — como, por exemplo, os escritos do historiador Claudius Josefo e do Talmude (cf.
CARVALHO, 1995, p. 26; BUENO, 2000, p. 95). Renan também se apoiou em exegeses que
lIhe sdo contemporaneas, inclusive em Strauss, sobre o qual, no entanto, faz algumas reservas.
O autor buscou resgatar do conteido dos evangelhos um Jesus que pudesse sobreviver
ao positivismo, corrente ideoldgica em voga na sua época e a qual pertencia. Principia
retirando dos evangelhos o que eles t&m de sobrenatural para comecar a trabalha-los de forma
“humana”. E esta op¢do fez com que sua obra ficasse ora com cardter racional, ora com

carater cristdo. Comparando Renan e Strauss, BUENO (2000) faz uma ressalva em relacdo a

obra de Renan:

O que se depreende da leitura de Renan € a sua indiscutivel admiragio pela figura de
Jesus, o que talvez contribua para a falta de distanciamento critico que adota, muitas
vezes, em relacdo as fontes que usa. Diferentemente de Strauss, que € bastante
cauteloso com a andlise que faz dos mesmos documentos, Renan assume como
verdadeiros tanto os discursos atribuidos a Cristo, como muitos dos detalhes de sua
vida, tal como sdo contados pelos autores dos Evangelhos canénicos (BUENO,

2000, p. 97)

Embora tenha sido mais lido e conhecido que Strauss, tendo inclusive feito alteracdes
em edicdes posteriores por ter recebido criticas sobre o que havia escrito nas primeiras
edicdes, Renan desenvolverd uma leitura menos critica em relacdo a vida de Jesus (cf.
BUENQO, 2000, p. 83).

O Jesus histérico de Renan teria, a medida que crescia seu entusiasmo revoluciondrio,
entrado em uma espécie de loucura, adotando a caracteristica de filho de Deus; tal fato teria
sido impulsionado por seus apdstolos que comecaram a vé-lo como um messias de filiacao
divina. Jesus passou a acreditar que de fato tinha um papel messidnico a cumprir, esforcando-

se para realiza-lo.
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Para Renan os milagres atribuidos a Cristo explicam-se pelo fato de naquela época o
maravilhoso nio se distinguir da realidade. Essa tese configura-se como uma blasfémia para a
Igreja que vé Cristo como filho de Deus.

Seu Cristo é um oponente ferrenho do judaismo, e € basicamente esta caracteristica
que fard com que os judeus decretem sua morte. O autor refuta a afirmacio de que Cristo
tenha sido morto por puro édio religioso, diferentemente do que faz a Igreja, defensora do
Cristo evangélico e que ndo era completamente antijudaico.

Segundo Renan, Jesus morreu muito mais por interesses politicos que propriamente
por questdes divinas. Apresentando Cristo como um homem que vive fora de qualquer
instituicdo, € que, por isso mesmo, quer ataca-las, Renan pretendia atacar a Igreja Catdlica
como grande instituicdo moderna e este tipo de atitude - identificar a Igreja com os assassinos
de Cristo — tornou-se bastante comum em parddias do Novo Testamento. (cf. CARVALHO,
1995, p. 30).

Com relacdo a ressurreicao de Cristo, Ernest Renan concorda com Strauss e ndo
acredita que tal fato tivesse ocorrido. Essa critica defendida pelos dois autores estd refletida
em Fca, pois se percebe nas descrigdes queirosianas de Cristo uma certa banalidade para o
carater miraculoso de Jesus, como se agdes miraculosas fossem pouco importantes, ou o
“verdadeiro” Jesus Cristo ndo tivesse (ou pudesse) interesse de fazé-las. Especificamente em
A reliquia, encontramos pontos interessantes que convergem com os pensadores,
principalmente com Renan. Vejamos um exemplo claro, primeiro o que Renan postula e

depois como Eca transfere isso para a ficcdo. Em foco a ressurreicio:

A vida de Jesus, para o historiador, acaba com o seu Gltimo suspiro. Mas tais eram
os tracos que deixara no coracdio dos seus discipulos e de algumas mulheres
dedicadas que, por espagos de semanas, ainda foi para eles vivo e consolador. O seu
corpo teria sido roubado? ou o entusiasmo sempre crédulo, fez apresentar a-desoras
o todo de narra¢es pelas quais se quis estabelecer a fé na ressurreicio? E o que, por
falta de documentos contraditérios, havemos de ignorar sempre. Digamos, contudo,
que a imaginagdo forte de Maria de Magdala desempenhou, nesta circunstincia, um
papel de primeira ordem. Divino poder do amor! Momentos sagrados em que a
paixdo de uma alucinada did ao mundo um Deus ressuscitado! (RENAN: 1926, p.

349)

A mesma idéia € transposta para a obra de Eca:
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Eu considerei, assombrado e arrepiado, o douto historiador. Os seus cabelos
ondeavam agitados por um vento de inspiragdo e o que levemente saiam de seus
finos 1abios retumbam terrivel e enorme, caindo sobre o meu coragéo:

Depois de amanhd, quando acabar o Sabath, as mulheres de Galiléia voltaram ao
sepulcro de José de Ramatha, onde deixaram Jesus sepultado... E encontraram-no
aberto, encontraram-no vazio! “Desapareceu, nio estd aquil...” Entdo Maria de
Magdala, crente e apaixonada ird gritar por Jerusalém — “Ressuscitou, ressuscitou!”
E assim o amor de uma mulher muda a face do mundo, e da uma religido mais a

humanidade! (QUEIROS,1997, p. 160)

As palavras de Ernest Renan sdo quase que literalmente transferidas para a boca do
douto historiador alemdo Tépsius que, constantemente, ird mediar o didlogo com as exegeses
em A reliquia, fazendo valer o epiteto de “ilustrissimo historiador” (cf. BUENQ, 2000, p.
112-113). A partir de Renan, Strauss, de uma explicita parddia biblica e de alguns outros
autores que logo analisaremos, Eca de Queirds sempre ilustra um Jesus totalmente mortal,
sem nenhuma caracteristica sobrenatural.

Com relagdo especificamente a A religuia, BUENO (2000) postula que Eca também
recorreu ao romance Memdrias de Judas, do escritor italiano Petruccelli della Gattina para o
desenvolvimento de sua ficcdo. Embora possua muitos pontos divergentes da obra do autor
italiano, a paixdo de Cristo de Eca possui episddios muito parecidos com a narrativa de
Gattina.

Um outro intelectual que exerceu grande fascinio sobre os estudantes de Coimbra
naquele contexto foi Ludwig Feuerbach. O pensador em sua obra A esséncia do Cristianismo
(1841) procura averiguar os primordios da crenca em Jesus Cristo e a crenca do homem em
uma religido. Os escritos possuem um cardter mais filos6fico ndo remetendo tanto para os
relatos que uma comunidade de fé fez sobre a vida de Jesus.

Feuerbach, além de negar a divindade de Jesus, nega a existéncia de toda e qualquer
divindade. BUENO (2000, p. 90) esclarece que o livro de Feuerbach e as teses nele contidas
causaram impacto na época da publicacio, justamente por defender a idéia de que a oposicao
entre o divino e o humano ¢ ilusoria, pois a esséncia de Deus estaria na esséncia do homem,
uma vez que o homem era quem criaria e desenvolveria seus proprios deuses.

Nio existindo nada de superior ao humano, estava colocada uma tese explicitamente

ateista: as religides seriam ilusoes.



32

O Cristianismo e a existéncia de Deus sao desmistificados a partir desta teoria. Ha
uma concordancia com a tese que nos parece patente a todos os exegetas analisados: a de que
o0s acontecimentos evangélicos foram “desenvolvidos™ pelos primeiros cristdaos com intengdes
doutrinarias.

Para Feuerbach, portanto, o entendimento do homem de si mesmo, a imersdo em sua
propria consciéncia era o alcance da divindade. Com relacdo a religido, o pensamento de
Feuerbach era muito parecido com um outro pensador lido por Eca: Jean-Pierre Proudhon
(1809-1865), em seu La justice dans la Révolution et dans ["Eglise (1858).

Tanto para SARAIVA (1950, p. 64) quanto para MATOS (1993, p. 763-767) € a tese
contida em La justice dans la Révolution et dans [’Eglise, qual seja, a oposicdo do principio
do transcendentalismo de um Deus autoritdrio ¢ distante e a proposta da imanéncia através do
principio do livre arbitrio e da divinizacdo do ser humano, que exercerd também certa
influéncia no desenvolvimento do pensamento de Eca.

Posteriormente 3 formatura e  curta estada como jornalista em Evora, Eca, em Lisboa,
comeca a freqiientar as reunides do cenaculo. O grupo de contestadores de Coimbra, agora ja
diplomado e residindo em Lisboa, comeca a se reunir para dar continuidade aos propdsitos de
insatisfagdo com a realidade social que se apresentava em Portugal. Vejamos como o proprio
Eca descreve a agremiacdo. Note-se a ironia com que o ambiente revolucionario € comparado
a gruta de Belém, insinuando que tal qual veio ao mundo a redencdo “espiritual”, vinha,
através das reunides da Travessa do Guarda-mor, de propriedade de Jaime Batalha Reis, a

redencdo das idéias:

(...) o nosso querido e absurdo cendculo instalado na Travessa do Guarda-Mor, rente
a um quarto onde habitavam dous c6negos, e sobre uma loja em que se agasalhavam,
como no curral de Betlém, uma vaca e um burrinho. Entre essas testemunhas do
Evangelho e esses dignatdrios da Igreja, rugia e flamejava a nossa escandalosa
fornalha de revolugdo, de metafisica, de satanismo, de anarquia, de boemia feroz.

(AQ, p.273)

E 14 que ele passaria a ter contato mais profundo com as idéias de Proudhon, por

insisténcia de Antero de Quental:

Sob a influéncia de Antero, logo dous de nds, que anddvamos a compor uma Spera-

bufa, contendo um novo sistema do universo, abandonamos essa obra de
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escandaloso delirio — e comecamos a noite a estudar Proudhon, nos trés tomos da
Justica e a Revolucdo na Igreja, quietos a banca, com os pés em capacho, como

bons estudantes. (AQ, p. 274)

A sedug@o por Proudhon teria se desenvolvido, em um primeiro momento, por causa
de seu estilo, sua linguagem didatica e da difusdo de idéias que se tornaram mote para toda a
Geracgao de 70. O problema socioecondmico esta articulado com o problema religioso e todas
estas dimensdes eram vistas por Proudhon em termos dialéticos.

O pensador também era o porta-voz de uma revolucao ideoldgica imprecisa na qual o
liberalismo pequeno burgués se misturava com um socialismo mal esbog¢ado em que tinha
lugar a condenacao das revolugdes violentas, das greves e até da luta de classes. A igualdade e
a justica entre os homens também tém papel fundamental na teoria de Proudhon (cf. SA,
1969, p. 156-162).

E a Geracéio de 70 via no proudhonismo um resumo daquilo que almejava, como
sinaliza SARAIVA (1950, p. 64;65) “Toda a geracdo de Eca sentia esta sugestdo de rigor
l6gico do proudhonismo e do facto de ele ser um sistema inteiro que abrangia o universo e o0s
problemas candentes da actualidade (...) Proudhon & sossegador”.

Podemos concluir, desta forma, que a religido para Feuerbach e Proudhon consistia na
consciéncia que o homem tem de si mesmo. Embora Feuerbach tenha pensamentos
estreitamente ligados ao pessimismo, ao contrario de Proudhon, para ambos os deuses séo
arquétipos, criados pelos homens para adorarem a si mesmos.

Esse pensamento esta diretamente vinculado a idéia de transcendéncia na imanéncia:
se deus € o proprio homem, ndo hd motivo para se preocupar com uma vida além-timulo.
Tudo pode ser realizado pelo ser humano e a freqiiente descoberta de si mesmo.

A filosofia de Proudhon, Feuerbach e os Cristos de Strauss e¢ Renan direta ou
indiretamente permaneceram no discurso literario de Eca desde os primeiros escritos até os
derradeiros. Varias seriam as passagens que poderiamos citar das obras de Eca nas quais um
didlogo, uma intertextualidade explicita com todos estes autores € identificada, contudo, esse
ndo € o objetivo de nosso trabalho e, como ja mencionamos acima, pesquisas foram
recentemente concluidas sobre tal questao.

Todas as teorias destes varios autores foram assimiladas durante o periodo de
educacdo coimbrd ou logo apds a formatura -caso de Proudhon- e perduraram como

parametros no pensamento do autor acerca da religido. Porém, ao nosso ver, hd uma tendéncia
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a oscilacio na forma com que essas idéias sdo expressas nas obras e tal oscilacdo possui uma
relacdo estreita com as configuracdes e com a tensdo do pensamento religioso que sera
constantemente veiculado na literatura do autor.

Para analisarmos melhor esse nosso ponto de vista ¢ darmos prosseguimento a nossas
reflexdes, partiremos das principais teses existentes acerca da religido em Eca de Queirds
tradicionalmente aceitas pela critica: a desenvolvida por Anténio José Saraiva e a defendida
por Jaime Cortesdo. Simultaneamente recorreremos a alguns escritos de Eca.

Iniciaremos pelas reflexdes de Saraiva, que leva muito em conta as primeiras ficgoes
da chamada “fase fantastica de Eca” — em remissdo ao periodo coimbrio -, publicadas na
Gazeta de Portugal e postumamente coligidas nas Prosas Bdrbaras. Embora os primeiros
escritos de Eca sejam desprezados por muitos, com a justificativa de serem ainda exercicios
literarios, quando o assunto € religido, neles encontra-se nao somente a forma primitiva com
que o tema se desenvolve no autor, mas muito daquilo que permanecera por todo o restante da

obra.
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2 - AS TESES SOBRE A TEMATICA RELIGIOSA NA OBRA QUEIROSIANA

2.1 - Saraiva e a tese da Natureza

Oh! Possamos nos ter sempre em vida a religido do sol, da beleza e da harmonia; movermo-
nos na atmosfera serena do bem e da liberdade; ter a alma limpa e transparente sem sombras
de deuses e de tiranos; sentir o enlacamento divino dos bragos da bem-amada - e depois, ¢
Santa Natureza! toma nossos corpos para fazer deles drvores cheias de sombra e ramos

resplandecentes! (“Os mortos” In: Prosas Bdrbaras p. 114).

Antdnio José Saraiva escreve o seu principal trabalho sobre Eca - As Idéias de E¢a de
Queirds - em 1946", buscando compreender varias questdes da obra queirosiana. Dentre elas
figura a temética religiosa.

Para o autor toda a manifestacdo mistica presente nas obras de Eca resume-se na
problematica da “Natureza”. A Natureza estaria presente na literatura queirosiana
personificada através de alguns temas basicos, entre os quais o panteismo, o antropomorfismo
e 0 humanismo seriam os mais corriqueiros. A crenga no panteismo consistia na concepgao de
uma alma que estaria presente em todo o ser vivo e que a todo o momento aspiraria a
liberdade. O universo, cheio de almas, levava também a uma visio politeista dos elementos
naturais. Tudo, desde arvores, flores e rochas, teria sua alma, por isso a idéia de uma forca
vital ou de uma alma universal desenvolvendo-se na natureza seria constantemente veiculada
na fic¢@o de Eca de Queirds.

Eca teria adquirido tal concepcio acerca da religido durante o periodo de estudos em
Coimbra onde tivera contato com varias teorias que propunham a existéncia de Deus dentro
da natureza e do homem. A revelacdo divina dava-se por uma consciéncia progressiva do ser
humano. Para SARAIVA (1950) e MONICA (2001, p. 36) a maioria dos pensadores que
naqueles idos seduziam os estudantes de Coimbra concordava com essa idéia acerca da

Natureza:

Todos eles, com efeito, acreditavam que a histéria da Natureza e a histéria do

homem documentam o desenvolvimento e o progresso de uma for¢a imanente —

13 . At . oA . .
O livro ganhou o prémio da Academia das Ciéncias concedido no mesmo ano para o melhor trabalho que
versasse sobre as idéias de Eca, por ocasido do centendrio do nascimento do autor em 1945.
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aquela aspiragdo a liberdade que, segundo Antero, ja existe na pedra e que no
Homem se torna consciente. A histéria da Natureza € por isso o prefacio da histéria
do Homem — a luta pela liberdade, o esfor¢o para a realizacio do reino do Homem
na terra, que os misticos sonhavam como reino de Deus no céu. No fundo, portanto,
do panteismo desta geragdo e dos seus mestres hd um humanismo. (SARAIVA,

1950, p. 36; 37)

Tal interpretagdo materialista, que estd muito vinculada com as idéias de Hegel (1770-
1831), parece nado servir apenas para explicar o fendmeno religioso, mas também toda a
histéria politica e social, inclusive aquilo que se esperava do futuro: era a certeza da plenitude
do ser humano, do humanismo absoluto, da consciéncia plena e da moral elevada. Tudo o que
se realizaria na Natureza, todas as forcas internas de organizacao de uma matéria, ¢ a mesma
forca que o Homem poderia expressar em si mesmo, em sua propria Consciéncia.

Saraiva recorre principalmente as primeiras ficcdes de Eca para formular suas
proposigdes, desta forma, muitos serdo os exemplos retirados das Prosas Bdrbaras, obra
publicada em 1903 e em que estio coligidos os primeiros contos de Eca, escritos entre 1866 e
1867. Aqui talvez se apresente um dos problemas da tese de Saraiva: os outros escritos de
Eca, nos quais a religido figura, sdo pouco ou nada analisados. A opg¢ao do critico fez com que
sua tese ficasse mais circunscrita as obras da primeira e da segunda fase de Eca, excluindo os
escritos derradeiros, para os quais sao feitos raros e rapidos comentdrios sem andlise
profunda.

O préprio titulo do livro, no entanto, revela o que Saraiva tentara desenvolver ao longo
de seu estudo. Ele pretende abarcar todas “as idéias de Eca de Queirds”. De fato, desde a fase
inicial da produg@o queirosiana, a idéia de que € necessario ao homem o regresso para a vida
simples do campo em oposicdo a agitacdo da vida urbana ja vigora e ndo serd uma
exclusividade da ultima fase de producdo do autor. Nos primeiros escritos, contudo, a
natureza possui contornos divinizados, uma Natureza sagrada e panteista detentora de toda
bondade, paz e sabedoria. O critico ndo faz essa ressalva, o que leva o leitor de seu estudo a
acreditar que a religiosidade expressa nas obras de Eca resume-se na tese da Natureza
“divinizada” exposta acima, o que ndo se confirma quando partimos para a analise das obras
da tultima fase, como veremos posteriormente em nosso estudo.

A tese de Saraiva realmente procede para os escritos da primeira fase, pois eles

revelam insistentemente que o afastamento dessa Natureza superior causaria a dor, a tristeza,
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a frustracdo no homem; todo o esfor¢o para manter-se bem fora dessa Natureza-mfe seria vio.
Desta forma, o bem completo s§ seria realmente encontrado no estado de Inconsciéncia
humana'®. A Consciéncia traria apenas indisposicdo. E por isso que somente com a morte,
com o corpo humano voltando a terra, que toda a paz, o sossego ¢ o descanso sfo
presenteados ao ser humano: “Para Eca a alma e a Natureza, isto ¢, o Consciente e o
Inconsciente constituem uma dualidade e opdem-se como 0 Mal e o Bem” (SARAIVA, 1950,
p- 39).

No conto “Os mortos””’ , um dos textos encontrados nas Prosas bdrbaras, a 1déia da
morte como pacificadora e condutora a comunhio plena com a Natureza ¢ amplamente
veiculada. O texto inicia com uma contextualizacido temporal: “Ontem foi o dia dos mortos”
(OM, p. 110) e logo afirma o principal mote que percorrerd toda a narrativa do inicio ao fim:
“Os mortos sao felizes” .

E relatado o sofrimento vio daqueles que ainda vivem e que julgam que com a morte
tudo acaba, pois, justamente com a vida que o homem ¢ infeliz, constantemente sofrendo
agruras: “a sua carne sofreu, empalideceu com os medos, emagreceu com as febres, engelhou-
se com os frios” (OM, p. 111). Quando ha o falecimento, a vida renasce com a Natureza “mas
agora (sua carne) anda, repousada e sa, pelas frescas vegetacoes, pelos frutos coloridos, na luz

selvagem e vital do sol, nos atomos da noite constelada e suave”. Portanto:

(...) os mortos sdo felizes, porque andam longe da forma humana, onde hd o mal,
pela grande natureza Santa, onde hd o bem, na pureza, na serenidade, na
fecundidade, na forca. Bem aventurados os que vdo para debaixo do chio, porque

vdo para uma transfiguragdo sagrada. (OM, p. 113)

De fato Eca soube exprimir de forma exemplar, nesta literatura inicial, os principios
“humanitarios” mencionados acima. Em todos os textos “fantasticos” das Prosas Bdrbaras
temos um Homem que se demonstra derivado da Natureza, dependente de uma forca
inexplicavel e misteriosa. O Homem por si proprio parece estar afastado dessa forca, e a causa

para este afastamento € a propria vida, a alma.

1 Poderfamos ser levados a pensar, dado a semelhanca da teoria, no pessimismo de Schopenhauer. Todavia, o
préprio Anténio José Saraiva apressa-se em alertar que Eca nio conheceu este filésofo. Na verdade, em artigo
publicado em homenagem a meméria de Antero de Quental nas Notas Contempordneas o préprio Eca relata
referindo-se ao periodo de estudos em Coimbra: “Ninguém, entdo, do Reno para cé, lera ainda Schopenhauer”
(AQ, p. 270).

1> Doravante OM nas referéncias de citagSes.
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Para Saraiva € neste ponto que o pensamento do jovem Eca destoa completamente do
que diriam Victor Hugo, Michelet ou Antero de Quental, pois, para esses, o bem ¢ a plenitude
da Consciéncia, para a qual tende toda natureza e toda histdria num esforco incessante. J4 para
Eca ndo haveria oposicfio entre a Natureza ¢ o Homem o que fazia o autor propor, como
alternativa ao panteismo evolucionista, um vago naturalismo. Saraiva explicita que isso nao
constituia uma contraposicio, simplesmente Eca nfo teria conhecido a fundo as proposi¢coes
dos idealizadores da referida teoria em que Antero tanto se apoiou (cf. SARAIVA, 1950, p.
40).

Percebemos aqui uma perspectiva redutora de Antdnio José Saraiva para a analise das
influéncias de Eca. E mais uma sinalizacdo de que o critico niio supde uma liberdade criadora
para o escritor, pois, indiretamente, ele aponta para o fato de que a contraposicao explicitada
por Eca com relacdo a Natureza deu-se somente porque o escritor ndo estudou detidamente
aquilo que Antero estudava. O misticismo naturalista do embate entre Homem e Natureza
permeara muitos contos das Prosas, como bem analisa o critico. Porém, ja nestes escritos,
reconhecemos uma caracteristica de Eca frente a religiosidade que se fara presente até a
ultima fase: a dialética com que trabalhard com tal tema em suas obras.

Na mesma coletdnea de contos na qual encontramos “Os mortos” e a pacificadora
no¢io da comunhfo com a Natureza, encontramos uma outra narrativa intitulada “Entre a

Neve”16

, na qual ficara nitida a problematizacao dessa concepcao apaziguadora.

A narrativa conta a histéria de um lenhador que vai até uma floresta para cortar
arvores, mas a natureza sorrateira o aprisiona e a neve se encarrega de mata-lo.

Para o leitor mais desavisado surge uma incoeréncia a partir da configuracdo da acio.
O lenhador e sua familia eram pobres, passavam fome, enfim, viviam na mais profunda
miséria “Ali vivia aquela familia transida dos frios, emagrecida das fomes, diante da neve e
dos invernos (...)” (EN, p. 100) . Desprovidos de tudo nfo tinham nem a atencdo de Deus que
“agasalhado ao calor dos seus paraisos e das suas estrelas” (EN, p. 101) parecia ter esquecido
aquela familia deixando-a a sua propria sorte.

Quando o lenhador vai a floresta em busca de lenha e do sustento para sua familia, é

apresentada uma contraposicdo que perpassard todo o conto: a fragilidade do homem versus a

forca da floresta. Essa incompatibilidade e descontinuidade permeara a narrativa do inicio ao

16 A o
Doravante EN nas referéncias de cita¢des.
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fim. Enquanto ha poucas linhas havia se apresentado a condi¢do miseravel na qual vivia o

lenhador, a partir de agora avulta-se em sua frente a poderosa floresta:

Os velhos carvalhos violentos e proféticos, os choupos desfalecidos, os castanheiros
ruidosos, os olmos gigantescos, as ramagens e os silvados erigcados onde o vento
brada aflito, todas aquelas verduras vivas e sds que cantam ao sol, no empoeiramento
da luz crua — toda aquela sombria Diana esguedelhada, que se chama a floresta,

dormia sob as opressdes da neve, triste, silenciosa, estdica e soberba. (EN, p. 103)

Desta forma, quando o lenhador desfere contra um tronco as machadadas que fariam
ele e sua familia sobreviverem ao frio e a fome, ele sente, a0 mesmo tempo, que mata vidas
para salvar outras. E mesmo com toda a sua humildade e pela boa causa que fazia aquilo, fica
patente ao leitor que o lenhador realizava uma profanacdo daquela Natureza sagrada e

portentosa. Todo o ambiente compadece-se da “dor” do carvalho:

O lenhador atirou o machado contra o tronco do carvalho — e toda a arvore imensa
ficou tomada de vibragdes dolorosas: e as suas ramagens estenderam-se caidas, sem
vida e sem forgas, pelo tronco, como para se verem morrer sem gemidos, num
siléncio soberbo e selvagem. O sol veio livido, mole, desfalecido, sem forga, sem
vitalidade, sem ascensdo flamejante e sagrada, entre névoas arrastadas, entre
esvaecimentos ldgubres de nuvens. Comecgavam a esvoagar os pdssaros, piando

tristemente. (EN, p. 104)

Como se v&, todos os outros elementos naturais comegaram a manifestar seu desgosto
pelo lenhador apds aquele ato. E o protagonista do conto comeca a ser mostrado de uma outra
forma, nao mais como um sofredor, mas como aquele que faz sofrer em nome de seus

: 17 . . .
interesses . O ato do corte da arvore € descrito como se fosse uma luta:

Ele tinha a camisa solta e esfarrapada: os socos faziam covas na neve: e, esfomeado,
terrivel, ia a grandes passos pela floresta, rasgando os silvados , esmigalhando as

raizes, envolto em estilhas, em fibras partidas, com gestos tragicos, afastando com o

17 Este trecho é muito parecido com o conto Frei Genebro, publicado em 1894, durante a tdltima fase de Eca.
Curiosamente a histéria de Genebro assemelha-se muito com a do lenhador. Toda a sua vida era exemplo de
humildade, bondade e compaixo, a sua santidade era certa. Porém, logo apds a sua morte, Genebro é condenado
ao purgatério e o principal responsdvel pela condenagdo foi o fato de ele ter decepado a perna de um porco para
saciar a gula de um confrade amigo seu . O ato ilustrado quase como sanguindrio revelou a verdadeira face de
Genebro. (cf. NERY, Antonio Augusto. O Intrigante Frei Genebro. In: Anais do XIV CELLIP. Maringa, 2003).
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machado o vdo dos corvos; e, todo cheio do amor dos filhos, torturava as arvores

com golpes flamejantes, gritando-lhes: covardes! (EN, p. 105)

Todos os acontecimentos que ocorrem depois do “pecado” cometido contra a “mae-
natureza” prefiguram a morte e a forma dificultosa através da qual se dard a comunhéo do
lenhador com a Natureza. A narracdo valoriza os tracos de miserabilidade do homem. Ao
tentar carregar toda a ramagem e lenha que tinha conseguido, o lenhador cai desfalecido e
daquele lugar ndo consegue levantar mais, todas a cenas posteriores mostram novamente a
fraqueza dele frente a forca da Natureza. Ja quase agonizante o lenhador recorre a Jesus, mas
a resposta que recebe € somente um tumular siléncio que envolve toda a floresta e do céu, de

onde poderia vir sua salvacio, ironicamente, vem a neve que acabara por mata-lo. :

Entdo, vendo em redor a floresta solitdria e negra, a amontoagdo crescente das
sombras, o esvaenecimento livido dos ultimos ramos, as atitudes tenebrosas, as
corcovas nocturnas das raizes, sentindo ao longe o uivo dos lobos e por cima da
cabeca o esvoagar dos corvos, estirou-se de brugos e bradou, na noite, sob a neve e o
ruido dos ramos: - Jesus! E toda a floresta ficou silenciosa, indiferente, soberba; os
corvos voaram gritando; ele caiu, fraco, desalentado, roto, agonizante, mascerado; o
céu sagrado, o céu consolador cuspia neve sobre aquela carne miserdvel. (EN, p.

107; 108)

Se € somente na Natureza que o homem se completa e nfo € necessario transcendé-la,
mas na propria imanéncia pode-se contemplar a plenitude do ser - nocdo que podemos
depreender de “Os mortos” — em “Entre a neve” encontramos um contraponto. Indiretamente,
0 conto transparece a mensagem de que para haver uma perfeita integracéo, é necessario que
0 homem tenha o minimo de condi¢io social para sobreviver, ou seja, o desequilibrio social
redunda em um desequilibrio natural. Para ter uma perfeita comunhdo com o solo, com a
Natureza, o homem precisa estar dignamente integrado com o ambiente ainda enquanto vive.

Na citagdo acima observamos que a morte do lenhador decorre de sua “maldade”,
ocasionada por suas misérias e necessidades. Sua comunhéo com os elementos naturais se da
ndo da forma pacifica como a relatada em “Os mortos” mas conflitante, “agonizante” ante

uma Natureza “agressiva”.
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Antdnio José Saraiva ndo aponta essas divergéncias em relagdo as proprias ressalvas
sugeridas por Eca a ideais veiculados em escritos de um mesmo periodo, ou seja, o critico ndo
expoe a figuracdo ambigua da natureza, realizando uma leitura parcial neste sentido.

Em “A morte de Jesus”, outro conto das Prosas que analisaremos profundamente logo
mais como um dos exemplos da figuracdo de Cristo, veremos que toda a ambientacio
demonstrard a comunhfo e a integracio perfeita, precisa, entre 0 homem e a “maée natureza”,
diferente do lenhador oprimido de “Entre a neve”, que luta com os elementos naturais porque,
justamente, nao possui a pacificacdo material € uma vida social plena.

Devemos ressaltar que a preocupacao de Eca com a realizagdo material das minimas
condigdes dignas de sobrevivéncia acompanhard o autor desde esses primeiros escritos até os
ultimos. Caso ndo atentemos para essas ressalvas que o proprio autor faz ao “naturalismo
mistico”, e que aqui apontamos, podemos ser levados a crer, como muitos criticos foram, que
Eca se transformou em reaciondrio ao deixar a critica virulenta em segundo plano e dar
prioridade para preocupacdes mais humanitdrias, quando, verdadeiramente, na ultima fase
encontramos apenas a intensificacao dessas idéias sociais ja presentes aqui, € que parecem
sempre estar intimamente ligadas a tematica religiosa.

Varias sao as posicoes adotadas por Eca frente a religiosidade nas Prosas bdrbaras
que permaneceram, sem muitas mudancas, ao longo de toda sua obra, fato que analisaremos
em capitulos posteriores. De antemao, poderfamos citar a postura avessa adotada frente a
qualquer religido institucionalizada, ao Cristianismo catdlico e a abolicdo de qualquer fato
sobrenatural/sobre-humano para a vivéncia da transcendéncia.

Nesse sentido, ha um acordo explicito com a Geragdo de 70, que nestes idos, entre
1866 e 1867 ja deslindava suas primeiras idéias. Ndo precisamos ir muito longe para
percebermos que contemplando a Natureza, Eca estava perfeitamente coerente com os ideais
da Geracdo quando o assunto era religido. Essa forma de compreender a transcendéncia é
completamente diversa do que o Cristianismo catdlico apregoa.

Vejamos um trecho de “Os mortos” onde isso fica evidente:

E ao menos, durante a vida, convivamos com a Natureza. Quando enframos numa
floresta, parece que a luz do sol, que escorre abundante e fecunda, nos enche todo o
interior, despertando ali, como faz nas madrugadas de maio, os coros de passaros! E
depois ha um repouso sagrado como se todas as iras e as amarguras, e os desalentos,

e 0s terrores, se curvassem na mesma humildade, ao elevar-se na alma uma hdstia
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misteriosa. Durante o dia hd nas florestas uma santa celebracio: as drvores estdo
graves como sacerdotes: as flores incensam: a luz do sol € a alva flamejante e serena
que a floresta veste: e ela murmura um canto dolente e sacro, acompanhada pelos
passaros religiosos, e dentre as ramagens eleva-se uma paz viva, fecunda e
consoladora, como uma vaga héstia; e ao fim da missa, as drvores balangando os
ramos, parecem lancar ao povo curvado das plantas, das ervas e das relvas a sua
bengio soberba (...) E na Natureza que se deve procurar a religiio: nfio é nas héstias

misticas que andam o corpo de Jesus — € nas flores das laranjeiras. (OM, p. 117)

Quem celebra a missa, principal rito para os que professam a fé catdlica, € a propria
Natureza, e € nela que se deve buscar a religido. Ndo seriam necessarios padres, igrejas e
héstias para que o milagre sobrenatural aconteca. Somente este trecho poderia ser tido como
herege pelo clero e pelos crentes, contudo, muitos outros ainda sdo encontrados em outros
contos desta obra.

Neste trecho, além de estar explicita a contrariedade a dogmatica catdlica/cristd que
Eca e a Geracdo sempre criticaram, também podem ser percebidos os principios basicos que
Saraiva traca para o “naturalismo” de Eca, entre eles: a oposi¢do ao Cristianismo eclesiastico;
a negacdo de deuses exteriores e superiores a Natureza; a idéia de que o supremo Bem ¢ a
Liberdade estdo ligados diretamente a Natureza e, por ultimo, a idéia de que a morte é
consoladora, na medida em que a partir dela o ser humano comunga definitivamente com a
Natureza. Desta forma, ndo se morre, se permanece através da Natureza. (cf. SARAIVA,
1950, p. 50). Reiteramos que Saraiva ndo aponta algumas ressalvas que Eca parece compor,
como descrevemos acima

Em “Os mortos” também esta explicita a idéia de que a Natureza abarca todas as
crengas, € o politeismo do qual falamos. Todos os deuses sao dependentes dela e de alguma

forma usufruiram de suas “delicias’:

Ela acolhe, indiferente, todos os ritos, todas as religides: as mesmas oliveiras, que na
Grécia encobriam, serenas, as coreias nuas dos ritos de Baco, cheios de ondulagdes
lascivas, encobriram depois, agitadas por um vento feroz, sob a luz irada das
constelagSes, o pobre Jesus, gemendo, arrastando-se na rocha e nas silvas, suando

sangue, bradando aflito na noite das Agonias. (OM, p. 116)

Aparentemente, ja nesta primeira fase de Eg¢a, o Cristianismo e a idéia de um Deus

criador que enviou seu filho a terra para salvar a humanidade sfo rechacados. O que veremos
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€ que durante todas as narrativas das Prosas bdrbaras uma inicial relativizacio de Cristo, que
terd sua plenitude em A reliqguia, é desenvolvida. Em “Os mortos” encontramos a seguinte
passagem, referindo-se ao destino de Jesus e de seu traidor, Judas, apds a morte de ambos.
“Ha muito tempo que os dois corpos - o do homem luminoso ¢ 0 do homem escuro — andam
enlacados e dissolvidos nas mesmas auroras e nas mesmas corolas” (OM, p. 116).

Esse é somente um prentincio de muitas outras relativizagdes da figura de Cristo que
ainda viriam nesta literatura inicial. Poderemos confirmar isso quando analisarmos o maior
dos contos presente nas Prosas bdrbaras: “A morte de Jesus”.

Ao nosso ver a tese de Saraiva procede, porém, ndo para explicar suficientemente toda
a tematica religiosa presente nas obras de Eca, como pretende o autor. A explicacdo da tese da
Natureza permanece presente nos romances de Eca desde os escritos iniciais até a segunda
fase. Todavia, a dltima fase da producéo do escritor, que vai desde a publicacdo de Os Maias
em 1888 até sua morte, ndo ¢ facilmente explicada através da tese de Saraiva; para esta fase

cabe mais a tese idealizada por Jaime Cortesdo, a qual passamos a analisar.

2.2 - Jaime Cortesao e a tese do socialismo franciscanista - cristao

Sdo Francisco de Assis (...) pode afirmar-se que nenhum outro nome de Santo aparece

com tanta fregiiéncia nos seus escritos (CORTESAO, 1949, p. 111).

Antonio José Saraiva postula que na dltima fase'® de Eca “o homem reingressa no
segundo plano” (SARAIVA, 1946, p.129). Contrariando a critica ferina tecida contra a
sociedade em obras como O crime do padre Amaro (1871), o autor das Vidas dos santos
(1891-18977) teria abandonado o ponto de vista socioldégico e retrocedido ‘“‘aquele
naturalismo bucolista que notamos nas Prosas bdrbaras” (1903). Na verdade, o critico
conclui que, tal qual Fradique Mendes, Eca evadiu-se da realidade para encontrar as respostas
das crises sociais’.

E justamente na andlise das obras posteriores a 1890 que a critica de Saraiva torna-se
problematica. Ao tecer a conclusdo acima, o autor concorda com os criticos que desvalorizam

os escritos derradeiros de Eca em comparacdo com as ‘“grandes obras” como O crime do

¥ Todos os escritos posteriores & publicacio de Os Maias (1888).
1% Propositalmente o dltimo capitulo do livro de Saraiva em que o autor desenvolve uma conclusio e analisa os
ultimos escritos de E¢a € intitulado “O Fradiquismo™.
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padre Amaro (1871), O primo Basilio (1886) e Os Maias (1888), bem como supde que a
religiosidade retoma a ‘“teologia” natural da primeira fase, afirmacdo passiva de
questionamentos a partir das andlises das obras, como veremos.

Diferente da postura adotada frente a religiosidade nos primeiros escritos de Eca,
Saraiva ndo se detém muito sobre as importantes figuracdes deste tema nas dltimas obras,
que acabam sendo analisadas como devaneios misticos, ou “uma evasio da realidade”. Talvez
porque, como analisamos, para ele toda a religido presente em Eca resumir-se-ia na tese da
Natureza mistica.

Como veremos, a tematica religiosa na prosa final queirosiana vai além de uma
sugestdao evacionista ou reaciondria e diferencia-se consideravelmente da tese naturalista
desenvolvida por Saraiva. Somos levados a afirmar que ela estard presente com a mesma
intensidade — por vezes sobrelevando-se — com que figura nos escritos da primeira e da
segunda fases, pois além da ficcdo, encontramos diversas reflexdes acerca da religiao nas
cronicas e artigos que o autor escreveu depois de 1890.

Para averiguarmos essas proposi¢coes e chegarmos a uma conclusio, passaremos a
analisar a segunda tese mais aceita sobre a temdtica religiosa em Eca de Queirds, aquela
desenvolvida por Jaime Cortesao que, ao nosso ver, ao contrario de Saraiva, contempla mais
detidamente a dltima fase queirosiana. A critica de Cortesdo sobre a religido em Eca, na qual
o ideal franciscano € utilizado para explicar as figuracdes de tal tematica, ¢ tida até hoje como
procedente, explicando de forma convincente a figuracio da religido nos escritos derradeiros
do autor (cf. GROSSEGESSE, 1997, p. 140).

Talvez por pertencer a fase da renascenca portuguesa20 e desejar ver Portugal com
outros olhos, o poeta e critico dedica em seu livro longa reflexdo a figura do Ecga
“reconciliado”. Para ele, entre o periodo de 1885 a 1888, com o casamento, a experiéncia da
paternidade, além de outros acontecimentos, Eca passa por uma mudancga que ‘“‘corresponde
a uma profunda experiéncia moral, ou melhor religiosa” (CORTESAO, 1949, p. 48). A

“mudanca” a que se refere estd relacionada com uma humanizacio que as personagens

2 Cortesio ¢, junto com o poeta Teixeira de Pascoaes e o fildsofo Leonardo Coimbra, um dos fundadores do
movimento Renascenca e da revista A dguia (divulgadora dos objetivos da agremiagdo) entre 1910 e 1911 no
Porto. Os trés comungavam do mesmo ideal, qual seja, o de regenerar o espirito portugués através da crenca de
que a cultura portuguesa e o “ser portugués” exprimem uma originalidade inconfundivel que deveria reencontrar
sua identidade perdida através de um autoconhecimento coletivo. Diferente dos pensadores do final do século
XIX , eles julgavam que Portugal deveria se reerguer de dentro para fora e ndo o contririo (cf. QUADROS,
1989, p.77 - 78).
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queirosianas, a partir desse periodo, comecaram a exibir.

Um exemplo dessa humanizacdo é um dos personagens mais famosos de Eca:
Fradique Mendes. Vale lembrar que ¢ justamente na fic¢ao de Fradique, desenvolvida durante
os anos de 1887 e 1888, que muitos criticos apontam um movimento de retrocesso na critica
ferina e que estaria atrelado a um conformismo com o ambiente burgués e da nova posicao
social que Eca ocupou apds o casamento com a aristocrata Emilia de Castro em 1886.

Cortesfo reconhece a mudanca de perspectiva presente em muitas cartas de Fradique
escritas nesse periodo, mas refuta a tese de que a personagem seria um conformista, resume
sua defesa apresentando a afirmacao que o proprio Fradique faz a Madame de Jouarre em uma
de suas cartas: “amicus mundus, sed magis amica veritas®". Entretanto, mesmo fazendo
ponderagdes acerca do “conformismo” dos escritos queirosianos derradeiros, a critica de
Cortesdo caminha justamente para a nocdo do Eca reconciliado, transparece que a
transformacgdo tematica presente nas obras € positiva pois foi fruto da “profunda experiéncia
moral ou religiosa” sofrida pelo autor.

O critico, desta forma, tal qual Saraiva, acaba por trabalhar, mesmo que indiretamente,
com a nocdo de reacionarismo. O reacionarismo desenvolvido por Cortesdao se configurara,
todavia, ndo como problema, mas como fator “positivo” como perceberemos mais a frente.
Para ele foi louvavel o fato de Eca ter mudado, na dltima fase, a forma de lidar com alguns
temas freqilientes em seus escritos, entre eles o proprio pais e a religido.

A partir dos primeiros anos da década de noventa, [¢a nitidamente comeca a
interessar-se mais pela tradicdo popular portuguesa por uma diversidade de fatores, como
analisaremos logo mais. O historicismo e o idealismo filoséfico, aos quais o autor se atém
durante o periodo posterior a 1885, tornaram-se primordiais para a configuracdo dessa nova
postura frente a Portugal e outros temas. Foi principalmente entre 1890 e 1891 que os estudos
da antiguidade classica e das lendas cristds foram mais profundos (cf. CORTESAO, 1949, p.
60). Nao precisamos realizar grande analise para percebermos nas Vidas dos santos, e em
alguns artigos publicados posteriormente a esse periodo, um consideravel conhecimento dos
assuntos mencionados acima.

Pautado na percepcdo da humanizacdo das personagens e nesses acontecimentos
biogréficos - nos quais nao se detera muito - Jaime Cortesdo desenvolve sua tese de que Eca

encontrard no franciscanismo uma sintese para pensar a realidade a partir dos novos estudos,

21 . . . .
“Prezo a sociedade em que vivo, mas a verdade ainda mais”.
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da mudanca de perspectiva em relagdo a terra natal e do proprio contexto social que
presenciava, embora o critico pondere que € antiga a atencdo dada por Eca de Queirds ao
franciscanismo (cf.CORTESAO, 1949, p. 98).

Para Cortesao, todo o socialismo revoluciondrio da primeira e da segunda fase de Eca
teria encontrado no socialismo ideal do santo de Assis a maneira eficaz de se veicular. Ao
voltar seu olhar para Portugal, Eca provavelmente pdde tomar consciéncia da influéncia que o
pensamento ¢ o ideal franciscano exerceram, desde os primordios da nacdo, na tradigcdo
religiosa do pais. Nesse sentido, ¢ para defender sua teoria, Jaime Cortesao faz um
levantamento sobre a influéncia do movimento franciscano em territdrio portugués. Esclarece
0 aspecto revoluciondrio que os ensinamentos de Francisco representaram para a Igreja e para
o mundo medieval, fato que despertou o interesse ¢ facilitou a propagacao da ordem, fundada
em 1209, de forma espantosa.

Segundo o critico, especificamente em Portugal, o franciscanismo obteve grande
adesao devido exatamente ao seu lirismo e naturalismo “Logo apds a fundagao da Ordem, os
conventos franciscanos pululavam com rapidez nas mais importantes cidades portuguesas (...)
e nada poderia indicar melhor a influéncia profunda do franciscanismo em Portugal”
(CORTESAO, 1949, p. 100).

A seducdo exercida pelos franciscanos estava nas demonstragdes de tolerdncia,
rentincia, colaboracio fraterna e no apoio explicito as revoltas e descontentamentos do povo.
Se comparado com a Ordem dos Dominicanos fundada em 1215 por Sdo Domingos, cuja
atuacdo foi mais predominante na Espanha, veremos que o desenvolvimento dos franciscanos
em Portugal foi bem maior. Enquanto os dominicanos, que também tinham pretensdes de
reformar a vida religiosa pelo voto de pobreza e pela defesa dos mais necessitados,
mantinham uma postura autoritdria, severa e rigida com os principios da fé, os franciscanos,
com sua simplicidade, facilitaram o desenvolvimento da ordem em meio a religiosidade
popular.

Cortesdo aponta que se desenvolvia uma ligacdo intima dos frades com o povo e todo
o processo de transformacao operado pelo franciscanismo traduziu-se em Portugal em poesia
e religiosidade populares (cf. CORTESAO, 1949, p. 103). O Catolicismo nos primérdios de
Portugal, portanto, o da religiosidade popular que tanto Antero de Quental exaltard nas

“Causas da Decadéncia”, era predominantemente franciscano.
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Sera de terras portuguesas, mais propriamente de Lisboa, que saird aquele que seria o
segundo homem mais importante ¢ conhecido da ordem Franciscana, Santo Antdnio. A
devocdo ao santo de Lisboa ¢ de Padua é uma mostra da afirmagao feita anteriormente. O
povo atribuia, conforme lhe apetecia, as caracteristicas de santidade aos franciscanos. A
propria figura de Santo Antdnio conhecida por todo o restante da Europa diferencia-se muito

do Santo Antoninho popular de Portugal:

Este Santo Antoninho doméstico, doce e quase feminino, substituindo-se a Virgem
no cuidado materno de trazer ao colo o Menino-Deus, contrasta com a figura do
Santo Antonio da histéria, tal como nos foi transmitida pelos pintores italianos —
dura, fechada, austera, dos painéis do século XIII (...) Até aos meados do século
XVI, tinha-se realizado (em Portugal) essa desfiguragdo mitica do orador, sibio,
culto e duro, até fazer dele o Santo Antoninho, espécie de parente querido e
bonacheirdo, a cujo favor se recorre, para remediar os males {ntimos ou caseiros.

(CORTESAO, 1949, p. 105; 106).

Para Cortesdo ¢é justamente essa ligacdo intima dos franciscanos com a religiosidade
popular que pode ter seduzido Eg¢a, principalmente os ensinamentos franciscanos que
representavam a desilusdo com a urbe em confronto com a valorizagdo da Natureza —
preocupacado que o autor de A cidade e as serras sempre demonstrou em sua literatura. E,
como dissemos anteriormente, a religiosidade popular foi valorizada em detrimento da
religido institucional pelo grupo de Antero.

O Catolicismo anterior a Francisco ndo valorizava o didlogo do homem com a
Natureza, muito menos o autoconhecimento individual. A proposta apresentada pelo santo de
Assis almejava justamente o contrario: aproximar o homem tanto da Divindade quanto da
Natureza.

Enquanto as ordens antigas estavam preocupadas somente com a salvacao individual,
o franciscanismo propunha o salvamento coletivo. Como se sabe, na teologia franciscana até
mesmo flores, animais e arvores sdo irmaos do homem e devem ter sua dignidade preservada.
O ideal mistico medieval era a reclusao, o isolamento € a contemplacdo em eremitérios com
muitos sofrimentos para purgar as culpas € o pecado original e, assim, alcancar o reino dos
céus: o ser humano estava apenas de passagem pela terra, ji que sua morada eterna
encontrava-se nos céus. £ principalmente na mudanca destes pensamentos que se encontra a

grande revolucio operada pela nova ordem.



48

Essa é outra caracteristica da ficcdo queirosiana que Cortesdo insiste em ressaltar
como sendo reveladora da procedéncia de sua tese sobre o franciscanismo, pois, nas Vidas dos
sanfos ou quando o autor versa sobre qualquer aspecto da religido em artigos ou cronicas,
deixard transparecer a repugnancia pela inércia contemplativa e pela abstencdo ascética. Tal
conceito, de fato, se extrai tranqiiillamente da leitura das vidas de Sdo Cristovao, Santo Onofre
e de S. Frei Gil, como veremos. Fica claro que para Eca a verdadeira perfeicdo seria
alcancada tal qual Sdo Francisco e o proprio Cristo aspiravam: através da doacdo total ao
proximo e da superacdo daquilo que causava a opressao, além do desejo de resolucdo de
problemas politicos e sociais.

Apesar de considerar que o interesse de Eca estava voltado para o carater popular do
franciscanismo, Cortesdo, no decorrer de sua critica, deixa de valorizar as caracteristicas
populares da religiosidade e desenvolve a suposta adesao de Eca ao que poderiamos
denominar de “franciscanismo formal” baseando-se nos principios do franciscanismo que
estdo inteiramente em consonancia com a Igreja Catélica.

Aqui cabem algumas ressalvas que, ao nosso ver, fazem toda a diferenca na
compreensdo da religiosidade presente nos escritos de Eca de Queirds e que Cortesao nio
entrevé por causa de sua opcao de andlise. Ao ler a critica presente em Eca de Queiroz e a
questdo social, o leitor pode ser levado a pensar que Eca foi um franciscano auténtico, “de
carteirinha”. Jaime Cortesdo defende a idéia de que o escritor demonstrou uma atencfo
permanentemente voltada para o Santo de Assis: “pode afirmar-se que nenhum outro nome de
Santo aparece com tanta freqiiéncia nos seus escritos” (CORTESAO, 1949, p. 111), todavia,
as mengdes a figura de S&o [rancisco ou de seus seguidores tornam-se mais recorrentes
somente a partir da segunda fase, mais propriamente a partir de O crime do padre Amaro
(1871).

A seducdo exercida pelo franciscanismo em Eca estd ligada diretamente a postura
revoluciondria do santo e, mais ainda, ao fato de a ordem estar intimamente associada com a
religiosidade popular, tao cara ao grupo de Antero ¢ que apontamos no primeiro capitulo.

Para compreendermos melhor a questio do tratamento dado aos santos pela
religiosidade popular, recorramos ao trabalho de Yvette CENTENO (1993) intitulado
“Fernando Pessoa: os santos populares e a utopia da crianca eterna” em que a autora analisa
alguns escritos pessoanos nos quais figuram temas inerentes a religiosidade popular

portuguesa.
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A autora revela que as poesias de Pessoa sdo permeadas pela “utopia da crianca
eterna” muito freqiiente nas praticas da religiosidade popular. Fernando Pessoa teria deixado
transparecer em seus poemas a religiosidade popular portuguesa que entende os santos como
seres humanos que viveram a plenitude do corpo tanto quanto a plenitude da alma, o que
configura uma recusa do molde catélico para a santidade.

Tal crenca estaria sempre vinculada a condi¢do pueril de muitos santos. O Santo
Antoninho de Lisboa seria aquele que, por exceléncia, teve sua lenda alicercada nesse
preceito. Fernando Pessoa, segundo Centeno, transpos isso de forma perspicaz em seu poema
“Santo Ant6nio”, um dos analisados pela autora. Para ela, a “utopia da crianca eterna”
significou para Pessoa o mesmo que significa para a religiosidade popular: “A crianca é um
simbolo universal da potencialidade futura tanto quanto da imagem ou da heranca regressiva
do passado (...) € o objectivo Ultimo da progressdo humana, simboliza a reintegracio plena da
consciéncia com o inconsciente” (CENTENO, 1993, p. 266; 267).

O trabalho de Centeno esclarece muito bem a diferenca entre o franciscanismo formal
e essa imagem de santidade popular, que beira a heresia, e que esta presente na cultura
popular portuguesa. Para nds, ao contrario de Cortesdo, que liga Eca simplesmente ao
franciscanismo formal, foi justamente essa caracteristica intima de religiosidade popular
presente no franciscanismo de Portugal que tanto inspirou Eca de Queirds nos temas
religiosos da dltima fase.

Convém mencionar que apesar de Irancisco representar uma revolugéo na Igreja, ele
continuou fiel a Roma e a doutrina catélica, ndo contestando os dogmas mas acatando todas
as decisdes papais. Eca com certeza sabia disso e, através de varios escritos seus, do mesmo
periodo que Cortesdo analisa, verificamos que sua postura frente ao clero e a doutrina catdlica
foi uma das caracteristicas que se mantiveram inalteraveis desde as Prosas bdrbaras até as
Vidas dos santos. Portanto, a opgao tematica pelo franciscanismo ndo ¢ reveladora de uma
devocao total, como a obra de Cortesdo pode deixar entrever. Para Eca era a liberdade
religiosa e de expressao que importava, atitude que a fidelidade de Francisco ao papa acabava
por limitar e que, paradoxalmente, o franciscanismo da religiosidade popular néo
pressupunha.

Nao obstante o relevante levantamento de informacdes sobre a tltima fase de Eca e a

interessante teoria sobre o socialismo franciscanista cristdo, o trabalho de Jaime Cortesdo,
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assim como o de Saraiva, espera abarcar toda a obra do romancista portugués. Contudo, tal
pretensao ndo se confirma.

Para nos, a critica de Cortesdo resolve interessantemente o problema das obras pos
1888, porém, quando partimos para as andlises da fase inicial de Eca, embora nela ja
encontremos mengdes aos ideais revoluciondrios de um socialismo cristdo (justamente essa é
uma das caracteristicas de Jesus que sempre seduzird Eca), verdadeiramente nao nos
deparamos com caracteristicas explicitamente franciscanas em relacao aquela Natureza, como
espera Jaime Cortesao.

Niao sdo necessarias muitas analises para concluirmos que a Natureza das Prosas
barbaras diferencia-se muito do sentido que € dado para a temdtica natural em escritos como
a Vida dos santos ou A cidade e as serras. Enquanto aquela Natureza possuiu o sentido
panteista de ser a propria divindade, aqui ela terd ressaltada muito mais o aspecto de
contraposi¢do a religiosidade oficial, embora também tenhamos o sentido da natureza ser uma
espécie de colaboradora da concep¢io de transcendéncia na imanéncia, fatos que melhor
constataremos nas Vidas dos santos.

Poderfamos pensar que a valorizacdo da Natureza nas Prosas bdrbaras fosse uma
inspiracdo dos ideais franciscanos por possuir a mesma denotacdo contemplativa que as
florestas, rios e animais tera para Francisco, contudo, como vimos, naqueles contos o interesse
estd mais voltado a veiculacdo dos pensamentos filoséficos panteistas desenvolvidos em
Coimbra.

A Natureza para Eca, na sua producao final, parece ter adquirido outro significado que
aquele de outrora e, sem didvida, com nuancas franciscanas, mas o fundamento de
contraposi¢do ainda permanece. Circunscrevendo-se, desta forma, na dialética que estamos
pensando para compreender a mudanga temditica ocorrida nas obras derradeiras e que
pretendemos explicitar mais a frente.

Ainda no desejo de contemplar toda a producdo queirosiana quanto ao tema da
religiao, Cortesdo supde que Eca sempre teve “a atencdo permanente e agudamente voltada
para o estudo da santidade e, particularmente, em S. Francisco de Assis” (CORTESAO, 1949,
p. 186), todavia, o interesse pela santidade ¢ algo também mais perceptivel nos escritos
posteriores a 1890. Nas obras inicias pouco € veiculado sobre o tema. A convivéncia com

Antero, pouco antes do suicidio deste, bem como todo o movimento de mudanca de
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paradigmas na filosofia positivista e naturalista — fatos que analisaremos a seguir - , parecem
ter levado Eca a refletir mais detidamente sobre o significado da santidade.

Outra caracteristica questionavel do ensaio do critico € que ele tende quase sempre a
insinuar uma postura mistica de Eca com relacdo a religiosidade, conclusdo construida
principalmente pela interpretagéo da Vida dos santos e das crdnicas, cujos temas versavam

sobre santidade ou idealismo:

Ora o misticismo & para os ascetas um processo e um estado por vezes permanente
de comunicagdo e identificacdio final da alma com a Divindade. Por conseqiiéncia,
E¢a de Queiroz praticava, ou tendia a praticar a oragdo mental, de recolhimento e
quietude, primeiro grau da oragdo mistica. Quando escrevia a Vida dos santos, ele
desenvolvia, pela intui¢fio, o tema duma experiéncia religiosa, vivida pessoalmente,

e em cuja realidade essencial acreditava. (CORTESAOQ, 1949, p. 127)

Na verdade o autor trabalha com a hipétese de que Eg¢a possuia fé em Deus, embora

pondere a aversdo que o autor mantinha por qualquer instituicéo religiosa:

E¢a foi um defsta, & maneira dos fildésofos franceses do século XVIII, admitindo a
existéncia de Deus, porventura a imortalidade da alma, e derivando dessa fé
elementar uma regra de dever, mas rejeitando inteiramente os dogmas revelados (...)
Sem dudvida, pois, o S. Cristovdo, precedido pelo Santo Onofre, corresponde a uma
lenta e profunda elaboragdo religiosa, no sentido mais universal e laico da palavra,
fora de toda a confissdo e f&é dogmatica. A maneira dos santos do século XIII, Eca de
Queiroz, situado numa Idade Média, procurou erguer-se, como escritor, as alturas de

sacerdote laico e de profeta (CORTESAO, 1949 p. 18; 204)

A citagdo também expde um pouco do teor do discurso utilizado por Jaime Cortesdo,
que sempre tentard mostrar como caracteristica positiva o fato de Eca ter optado pelo
“franciscanismo’ nos escritos derradeiros.

Posteriormente as averiguacOes das principais teses sobre o problema religioso na
literatura queirosiana, consideramos necessario, antes de passarmos as analises de alguns
escritos de FEca para chegarmos a construcdo de nossa conclusdo, verificarmos
acontecimentos, mais de cunho biografico, do autor. Isso se faz necessario para

compreendermos a tensdo tematica que presenciamos na obra de Eca, principalmente com a

postura frente a temadtica religiosa observada nos ultimos escritos.



52

Julgamos interessante determo-nos nessa tensdo tematica, pois, através dela,
poderemos compreender a famigerada “reconciliacao” de Eca com Portugal, o que, ao nosso
ver, € o empecilho ndo resolvido pelas principais teses sobre a tematica religiosa analisadas
acima, as quais acabam instituindo o cariter que denominamos de “reacionarismo negativo” e
“reacionarismo positivo”.

E a oscilagdo de tratamento dado a alguns temas que se estabelece como um divisor de
dguas nas obras e nas criticas sobre elas. Entre esses temas estd, de uma forma vultuosa, a
religiao. Observamos Anténio José Saraiva e sua interessante compreensao da primeira e da
segunda fases da obra de Eca de um lado e Jaime Cortesao, de outro lado, desenvolvendo de
forma relevante analise sobre a tltima fase. Ambos esperam abarcar suficientemente toda a
obra completa de Eca com relacdo a religiosidade expressa, mas vemos que se tratam de
nog¢des quase dispares julgando por algumas ressalvas que ja fizemos.

A Natureza mistica descrita por Saraiva possui nuancas muito explicitas da estada de
Eca em Coimbra e do que o autor pensava acerca da religido a partir das influéncias
suscitadas através dos estudos de fil6sofos e historiadores, porém, tal tese nfio se configurara
“homogénea”, ¢ embora proceda para explicar alguns contos, ela é problematica como
notamos no conto “Entre a neve”. J4 a tese de Jaime Cortesdo transparece muito bem o Eca da
ultima fase, preocupado sobremaneira com as causas sociais, aprofundando de forma diferente
alguns temas que sempre estiveram presentes em sua literatura, contudo, também nédo temos
uma conclusio “homogénea”: o carater cristio da natureza, presente na ultima fase, parece
ndo ser simplesmente assumido, como espera Cortesdo, mas também ¢ problematizado, como
veremos nas analises de contos como o “Suave milagre” e em algumas cronicas.

Propomos para essa problematica uma leitura dialética da producdo queirosiana no que
concerne a religifo, partindo do que postula Antonio Candido em seu trabalho “Entre campo e
cidade”. Antes de passarmos a ela e as andlises propriamente ditas, nos deteremos nos
episddios que antecederam as obras da denominada terceira fase e nos quais a religido

figurard sobremaneira. Passemos a estas consideragdes.

2.3 - O casamento, o Ultimatum, os acontecimentos posteriores a 1890:

especulacoes acerca da religiosidade na dialética: entre campo e cidade

Ainda e sempre, para servir Portugal € preciso comegar a pensar Portugal, em
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simpatia com a grandeza, com o sofrimento e com a dindmica criacionista, embora tantas

vezes bloqueada, do seu povo. (QUADROS, 1989, p. 17)

Levando-se em conta o perfodo em que as formas de lidar com alguns temas, entre os
quais a religido, tomam novos contornos na obra de Eca, pode-se ser levado a pensar que um
fator importante para a atitude do autor foi o casamento com Emilia de Castro Pamplona em
10 de fevereiro de 1886. Isso pelo fato de Eca ter se tornado repentinamente esposo de uma
aristocrata, chefe de familia e pai.

A esposa do escritor vinha de familia muito religiosa que formara os filhos dentro de
preceitos religiosos estritos. Emilia tinha quatro irmas e trés irmdos, das irmas trés eram
freiras (cf. MONICA, 2001, p. 196; 199). No final de sua pesquisa, Maria Filomena Monica

faz a seguinte observagio sobre os Gltimos dias de Emilia de Castro:

Emilia morreria aos setenta e sete anos. Vivia agora na praia da Granja, onde os
filhos passavam temporadas. Até ao fim, manteve-se uma catdlica, dura e pura, ndo
sendo dificil imaginar que terd sido sua a interdi¢éo relativamente & ndo publicagdo
de A Tragédia da Rua das Flores . Ha muito que deixara de ler os livros anticlericais

do marido, refugiando-se em O Suave Milagre. (M()NICA, 2001, p. 362)

Em uma das cartas enderecada a Eca pouco antes do casamento, precisamente em 24

de outubro de 1885, Emilia escreve:

Rezei hoje tanto por si! Pedi a Deus sobretudo, antes de felicidade, de riqueza, que
lhe desse fé, ndo fé em um deus vago, que eu ndo percebo, mas no bom Deus que me
ensinaram a amar desde crianga, que nos criou a si e a mim e que permite que
sejamos felizes um pelo outro (QUEIROZ, Emilia de Castro Pamplona de. Apud.
MONICA: 2001, p. 199)

Através da citacio percebemos que a entdo namorada tinha consciéncia dos ideais que
o amado, outrora, havia expressado nas Prosas bdrbaras ¢ isso a preocupava. Nio podemos
saber qual foi a influéncia dos desejos de um apaziguamento cristao de D. Emilia para com
Eca, porém podemos supor, a partir dessas constatagdes, que a esposa ndo se conformava
muito com a tensao religiosa presente nos escritos do marido.

Jaime Cortesdo e sua tendéncia em caracterizar uma religido para Eca, explicita,

através da andlise de um artigo de Eduardo Prado publicado na Revista Moderna, que Deus
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entrara na casa do autor com o nascimento do primeiro filho. E esse proprio filho o

confessaria, em carta enviada ao jornalista brasileiro José Antonio de Freitas:

Meu pai ndo era o céptico que tantos dizem que ele foi. Tinha um fundo
essencialmente religioso e embora nfio praticasse culto algum, todas as noites se
recolhia, fechando os olhos, dizendo que ia se comunicar com Deus (QUEIROZ,

José Maria apud. CORTESAOQ, 1949, p- 18)

Tais palavras, segundo Cortesdo, teriam sido confirmadas também pela vidva do
escritor. Para esse critico foi o casamento que proporcionou a Eca encontrar-se com mais
facilidade dentro da tradi¢do portuguesa e realizar a sintese do pensamento revolucionario de
outrora com a condi¢do histérica social da cultura lusitana (cf. CORTESAO, 1949, p. 58).

Niao acreditamos que o “apaziguamento” com a cultura portuguesa deu-se somente
pelo casamento ¢ a nova vida de pater familias e nem que Eca tenha chegado a tradicfo
popular através de Emilia de Castro, porém, seria negligéncia negar o que as constatacoes
acima e os proprios escritos pos 1886 revelam. O casamento com uma catélica fervorosa, bem
como a educacdo dos filhos e a convivéncia com familias aristocraticas podem ter sido fatores
importantes - mas nao cruciais - para a revisao de postura que Eca realizou frente a cultura
portuguesa ¢ a religido depois deste periodo. Mesmo que biografismos nao possam ser tidos
como cabais na interpretac@o da literatura queirosiana ajudam, de certa forma, a levantar os
motivos para a tensao “ideoldgico-religiosa” percebida em sua obra.

Do dltimo decénio de vida até a morte, de fato houve uma mudanca consideravel no
circulo de amizade de Eca que ia muito além da convivéncia com a nobre familia da mulher.
Conforme analisa Maria Filomena MONICA (2001) nos dltimos capitulos da sua proficua
biografia sobre Eca, o grupo dos Vencidos na Vida, com quem o autor convivia muito nas
frequentes viagens a terra natal, era formado por grandes proprietarios de terra, donos de
consideraveis quintas, descendentes de familias tradicionais, aristocratas, e homens ligados a
corte??. Juntando-se A nova condicdo familiar, um outro acontecimento teria sido fundamental

para a nova forma de Eca enxergar a sociedade: o Ultimatum inglés de 1890.

?2 Na formaco oficial o grupo dos Vencidos na Vida era composto por onze membros: Lobo d"Avila e Luis de
Soveral, representantes da aristocracia constitucional; Conde de Ficalho, Conde de Sabugosa e Conde de Arnoso,
vinculados a velha nobreza e que tinham atribui¢des no governo de D. Carlos; Anténio Candido, um politico;
Carlos Mayer de familia estrangeira; Oliveira Martins, Eca de Queirds, Ramalho Ortigdo e Guerra Junqueiro,
representantes da intelectualidade. (cf. MONICA: 2001, p. 260).
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No final do século XIX a area de influéncia da Inglaterra era vasta, estendia-se do
Egito até a Africa do Sul e o desejo de desenvolver um grande império africano era impedido
pelo fato de alguns paises ainda conservarem colonias na Africa. Entre esses paises estava
Portugal. Algumas terras, cujo dominio era lusitano ha muito, tornaram-se imprescindiveis
para a realizacdo do desejo expansionista inglés.

Virias negociagdes aconteceram no sentido do impedimento do interesse britinico ser
desfeito e um incidente, no qual varios africanos foram mortos devido as intrigas entre os dois
pafses, aumentou a crise.

As discussdes seguiram sem grandes avancos quando em 11 de janeiro de 1890 o
ministro inglés em Lisboa apresentou um Ultimatum no qual o governo portugués deveria
retirar suas tropas em menos de doze horas do territdrio africano, caso contrario, as forcas
inglesas os expulsariam.

A ameaca da Inglaterra foi acatada e no dia seguinte Portugal perdera consideraveis
colonias na Africa. A retirada dos portugueses do hinterland africano e a destruicdo do “Mapa
cor-de-rosa’ que uniria Angola e Mocambique gerou em terras portuguesas um acontecimento
inesperado: o povo indignou-se com tal afronta e ultraje dos ingleses, sentindo-se atingido em
seu orgulho nacional, houve um despertar do sentimento patridtico e um regresso ao
paradigma nacional, antes perdido e desfigurado. A decisdo em ceder as ameacas inglesas fez
com que muitos lusitanos se revoltassem contra 0 governo e repensassem a situacao do pais
frente as outras nagdes européias.

As manifestagdes de protesto foram percebidas nas ruas, reparticbes € na imprensa.
Algumas até questiondveis, pois extrapolavam o ideal de protesto e passaram para atitudes
como a desagradavel repulsa, exercida por alguns, a todo e qualquer cidaddo que se dizia
inglés, juntamente com o boicote a tudo o que vinha ou era da Inglaterra.

Para os intelectuais que anos antes tinham proferido e escrito discursos virulentos
sobre a inércia € a morbidao do pais, a reacdo de iniciativa popular frente ao Ultimatum foi
uma demonstracao de patriotismo e a expressao que o povo portugués nao era impotente nem

estava imerso em uma duradoura letargia, como pensavam:

O Ultimatum inglés de 1890, revelando sem disfarces possiveis uma
degenerescéncia nacional deu origem a um movimento regenerador que se
prolongaria por meio século e que teve alta expressido na poesia (...) O Ultimatum

também foi para eles [Geragdo de 70] um apocalipse, uma revelagdo. Homens



56

idealistas e emotivos, sentiram-se soliddrios com um povo que, reagindo
patentemente a humilhagdo, eles afinal tinham ignorado no seu ser colectivo e
profundo. Sob a estagnacdo de alguns séculos, havia um ser vivo. Era imperioso
desperta-lo, mas ndo bastavam as revolucdes politicas e culturais ou as reformas
juridicas, sempre feitas de fora para dentro. Urgia agora desocultd-lo e sobretudo

améi-lo. (QUADROS, 1989, p. 124)

A mobilizacdo nacional demonstrou que se o povo quisesse teria forgas e vigor para
reerguer, reconstruir Portugal de sua decadéncia — tdo vociferada por Antero de Quental nas
“Causas da decadéncia dos povos peninsulares nos Gltimos trés séculos”.

Para CORTESAO (1949) foi na ocasido do Ultimatum que uma nova visio do povo
portugués se vislumbrou para alguns intelectuais e o posicionamento em relacéo a situacéao do

pais mudou para varios participantes da Geracao de 70.

(...) quando soa a hora dramética do Ultimatum inglé€s, em 1890, todos reagem, clara,
expressa e violentamente, como porfugueses, e mais, ou menos, buscam por
diferentes formas a tradicdo nacional, para melhor se entenderem a si préprios e
interpretarem a vida pela arte. Depois daquele choque brutal todos esses homens de
tendéncias ou formacdes diversas se aproximaram de novo pela conduta e pela obra.

(CORTESAO, 1949, p. 39)

Eca acompanhou com interesse todo o episodio do Ultimatum e a celeuma originada
por ele. Em carta a Oliveira Martins datada de 28/01/1890, critica as manifestacdes de
protestos adotadas pelos portugueses, ¢ expde que, mesmo incerto do que devesse pensar
acerca “dé€sse renascimento do patriotismo”, o Ultimatum fora propicio para “acordar” a

nagao portuguesa:

Nunca, creio eu, houve, antes déste, um momento em que Portugal moderno
estivesse tdo acordado e atento (...) O pafs parece-me agora, neste instante , um
espirito que acorda estremunhado e que olha em redor, procurando em caminho; €

&sse caminho que alguém lhe deve indicar. (QUEIROZ, 1961, p. 159)

Eca parecia temeroso de que o patriotismo ndo passasse de sentimento momentaneo,
sem conseqiiéncias futuras, por isso sua carta teve como objetivo principal incitar Oliveira

Martins para desempenhar o papel de “orientador ideolégico™: “(...) seria talvez o bom
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momento para se fazer ouvir uma voz de bom senso e de verdade. Por que nédo levantas tu
essa voz?” (QUEIROZ, 1961, p. 158).

Mais uma prova do interesse do escritor para com o reacender patridtico que o
Ultimatum despertou no povo portugués pode ser encontrado no artigo “Ultimatum”,
publicado na Revista de Portugal em fevereiro de 1890 e coligido postumamente nas Cartas
inéditas de Fradique Mendes e mais pdginas esquecidas (1929). Eca analisa o acontecimento,
questionando a postura expansionista inglesa e ainda criticando a forma de protesto com que
0s portugueses reagiram ao fato e as conseqiiéncias que esses protestos poderiam trazer em
um futuro proximo. Na conclusdo deste artigo ele deixa entrever o que pensa sobre toda a
agitacao provocada pelo Ultimatum, e que, indiretamente, parece ser um prentncio da postura

que adotaria com relacdo a Portugal em suas obras vindouras:

(...) porque decerto aqueles que tdo ardentemente querem preparar a defesa exterior,
ndo se mostrardo menos prontos a trabalhar na ordem interior. De pouco serviria ter
muralhas novas por fora e s6 velhas rufnas por dentro. A peito doente nada vale

couraga de bronze! (QUEIROZ, 1961, p. 219)

Durante o final da década de 80 e comeco da de 90, Eca ndo via muitas saidas para
Portugal e uma das alternativas para a situagao letargica apontada por ele seria uma catastrofe:
a supressao daquela realidade e a reconstrucio de outra. Ao menos € isso que se depreende do
conto A Catastrofe, escrito muito provavelmente nessa épocazj. Porém, o que se comprovara
nos escritos posteriores ao Ultimatum é que a mera destruicdo do pais, para das cinzas se
reerguer uma espécie de fénix, nao foi a solucido que Eca comecou a entrever como certeira.
Tudo o que ele pensou na construc¢do do citado conto parece néo ter sido reconhecido como a
melhor alternativa.

Muito ao contrario de ser reacionario ou apaziguado, Eca percebeu depois do

Ultimatum que o projeto da Geracdo de 70 de “europeizar” Portugal prejudicaria mais o pafs

* Nio se sabe ao certo quando este conto foi escrito. Publicado postumamente no volume O conde de Abranhos
(1925), provavelmente fora desenvolvido no perfodo que antecedeu o Ultimatum, como se pode depreender de
informac@es mencionadas no préprio texto. Segundo MONICA (2001, p. 284) em nota de rodapé: “Apesar de o
filho mais velho do escritor considerar que a data mais provavel era a de 1879, Vianna Moog defendeu, o que faz
mais sentido, ter o mesmo sido escrito durante a década de 1890. Prudentemente, Guerra da Cal preferiu ndo o
datar. Mas o facto de nele vir mencionado ‘o velho Salisbury’ — que, em 1879, apenas tinha 49 anos — parece dar
razdo a Vianna Moog. Aquando do Ultimato, o primeiro-ministro britdnico tinha 60 anos, sendo possivel
pensar-se que E¢a o tivesse descrito como um velho”.
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do que o faria crescer. A idéia do grupo de Antero, como se depreende em certos momentos
das “Causas da decadéncia”, era diminuir a tradigdo, considerada arcaica e decadente, para em
seu lugar estabelecer elementos da desenvolvida cultura estrangeira.

Na verdade, nas obras de muitos autores da Geragao de 70, escritas durante os anos 90,
observa-se uma busca ao cerne da portugalidade, um desejo de conhecer, recuperar e tornar o
ser portugués o novo centro da vida e das energias nacionais, de modo a propiciar um novo
ressurgimento ou uma restauracao daquele Portugal desprezado, rejeitado e criticado outrora.
QUADROS (1989) cita como exemplos dessa postura Oliveira Martins, Tedfilo Braga e

Ramalho Ortigéo:

Significativamente Oliveira Martins escreve Portugal em Africa (1891), que é no
fundo um incitamento a colonizagdo dos territérios ainda mantidos no continente
negro. Mas € na recria¢do de modelos de grandes portugueses, capazes de servir de
exemplo as futuras geragdes, que ele vai ocupar os dltimos anos da sua vida, entre
1891 e 1894: assim surgem as suas obras mais lusitanistas: Os Filhos de D. Jodo [
(1891), Vida de Nun’Alvares (1892), Portugal nos Mares, além do primeiro
capitulos de O Principe Perfeito (1895) que ndo pdde ji concluir. As biografias de
Afonso de Albuquerque e de D. Sebastido deveriam completar o seu poliptico sobre
a dinastia exemplar de Avis (...) Dentro da mesma tendéncia regeneradora o
positivista Tedfilo Braga, nfio apenas publica em 1894 o seu livro A Pdtria
Portuguesa, em cujo preficio diz que quem tiver consciéncia do dever, orienta os
seus esforcos pelo sentimento da pdtria, como escreve uma série de poesias onde
apresenta ao povo e a juventude arquétipos ou modelos de portugalidade: Mar
Tenebroso (1894), O velho do Restelo (1898), O Baptismo das Naus (1898), Os
Doze de Inglaterra (1902), Viriato (1903), Frei Gil de Santarém (1905), entre
outros, editando em seguida o Romanceiro Geral Portugués (1906). Em idéntico
sentido, Ramalho Ortigdo apresenta em O culto da Arte em Portugal (1896), como

que a cdpula de seu portuguesismo de raiz. (QUADROS, 1989, p. 68-69)

Segundo  QUADROS (1989, p. 66) o reconhecimento do “ser portugués”,
desenvolvido em parte por esses autores, foi responsavel pelo inicio de um movimento de
regeneragdo que teria grandes lastros na literatura da primeira metade do século XX, a
chamada Renascenca Portuguesa.

Assim como seus amigos, no final dos anos 80, inicio dos 90, Eca de Queirds nota que

antes de ser uma sociedade esvaziada de valores, sem raizes ou memoria, Portugal possuia
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uma rica cultura e um povo que ndo poderia ser igualizado e normalizado por sistemas
estrangeiros, mas sim, de alguma forma valorizado.

Depois das demonstracdes de forcas do povo dadas no episddio do Ultimatum, o pais
deveria preservar sua memoria, sua personalidade, sua propria identidade ao invés de absorver
a do outro. As criticas as instituicoes deveriam continuar, mas a desvalorizacdo do ser
portugués e suas tradicdes passaria por adequagdes.

E ¢é ja com a sensagdo de revisdo que o escritor recorda em 1892 do principio das
idéias surgidas no cenaculo e que originaram as Conferéncias do Casino. Ao remeter-se
aquele tempo reconhece que as utopias eram grandes e que na verdade eles ndo imaginavam o

que os esperava no futuro:

E do cendculo, de onde, antes da vinda de Antero (que foi a vinda do Rei Arthur a
confusa terra de Gales), nada poderia ter nascido além de chalaga, versos satanicos,
noitadas curtidas a vinho de Torres, e farrapos de filosofia facil, mirabile dictu,as
conferéncias do Casino, aurora de um mundo novo, mundo puro e novo que
depois, oh dor, creio que envelheceu e apodreceu... (AQ, p. 247; 275 — grifo

Nosso)

Ainda neste periodo, uma outra referéncia para o escritor da época da Geragdo também
acaba se perdendo. O suicidio de Antero pode ser tido, de alguma forma, como um incentivo
para a postura adotada por Eca no dltimo decénio de vida. A devocéo ao “Santo Antero” do
periodo coimbrdo permaneceu até o fim da vida, como bem aponta a conclusio da crnica

dedicada ao poeta como homenagem postuma:

Por mim, penso, e com gratiddo, que em Antero de Quental, me foi dado conhecer,
neste mundo de pecado e de escuridade, alguém, filho querido de Deus, que muito
padeceu porque muito pensou, que muito amou porque muito compreendeu, e que,
simples entre os simples, pondo a sua vasta alma em curtos versos — era um génio e

era um sanfo. (AQ, p. 294)

Lembremos que tal trecho fora escrito em 1896, apenas quatro anos antes do
falecimento de Eca. Nosso autor acompanhou bem de perto as oscilacdes do pensamento do
“génio que era um santo”, desde quando o conheceu até o fim da vida. No In memorian de
Antero, ele ilustra uma das ultimas visitas que fizera ao amigo, escrevendo também as idéias

que vigoravam no pensamento anteriano pouco antes do suicidio:
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(...) ele chegara a descobrir, a compreender bem o fim tltimo e verdadeiro de tudo,
nio s6 do homem moral, mas de toda a natureza, mesmo na sua modalidade fisica. E
essa descoberta € de inefavel beleza e contentamento — pois o fim de tudo é o bem!
O Universo tem por fim supremo o bem; o bem é o momento final e augusto de toda

a evolugdo do Universo. (AQ, p. 280)

Levando-se em conta a viruléncia expressa em textos como as “Causas da decadéncia”
0s novos ideais de Antero representaram uma consideravel mudanga também incentivada,
possivelmente, pelo Ultimatum. E Eca expde que somente estas teses sobre abnegacdo e a
bondade é que resumem os derradeiros pensamentos de Antero: “De toda a filosofia de
Antero (que sou bem incompetente para interpretar) s quero reter esta linha ética, porque ela
o0 explica nesses anos de paz e de admiravel dogura” (AQ, p. 280) .

A nova “filosofia” desenvolvida por Antero desperta algum sentimento positivo em
Eca, pois ele relata que até ansiou por ser um dos seus divulgadores, mas Antero recusou,
tinha medo da “idealizacio imagética do instinto artistico” de Queirds. Ao mesmo tempo, o
suicidio somado a essas novas idé€ias, poderia ser interpretado como um fracasso da forma
revolucionaria que Quental pensou para Portugal.

O idealismo, pelo que se depreende, foi a saida que Antero de Quental encontrou para
si e para a nacdo portuguesa. Segundo o proprio Eca, Antero acreditava que uma reacao
espiritualista e afetiva faria oposicdo aquele século materialista. De certa forma vemos essas
idéias expressas em algumas cronicas e artigos de Eca escritos depois de 1890, como logo
analisaremos. Mesmo que ndo tenha incorporado totalmente as reflexdes de Antero, tudo
indica que Eca utilizou-as como tema para reflex@o. Se pensarmos na devocao manifestada a
esse “santo” nio seria raro desconfiar da influéncia que essa dltima convivéncia testemunhada
no In memorian exerceu em Eca.

A nio ponderacdo das questdes que apontamos acima levou a muitas deturpacdes na
compreensdao da denominada terceira fase da literatura queirosiana e a representacdo da
cultura portuguesa e da religiio - o que mais nos interessa — em tal fase. £ justamente a
taxagdo da obra da dltima fase, que por muito tempo causou a recusa das obras escritas apos
1888 como sendo parte da melhor literatura de Eca, e ndo permitiu que toda a sua obra fosse

vista em uma perspectiva mais ampla.



61

As duas teses que vimos analisando sobre a tematica religiosa também niao conseguem
resolver a contento o problema da adequacg@o temadtica operada nos escritos queirosianos
taxando-os de reacionarios direta ou indiretamente, como ja apontamos. A0 nosso ver,
somente uma melhor compreensio da ambigiiidade tematica presente em Eca ¢ que poderia
clarear a interpretacao de sua obra, ¢ mais ainda quando almejamos compreender a religido,
tema que ilustra muito bem o movimento de permanéncia e oscilacdo dos ideais de Eca.

Recorramos a ajuda de Antonio Candido, que propde a dialética “Entre campo e cidade”

como interpretacdo da obra de Eca de Queirds.

2.4 - A dialética entre campo e cidade

(...) E escreveu as Vidas dos santos, e levou o requintado Jacinto ao repouso idilico
da serra de Tormes, abandonando a negacdo em proveito da compreensdo, envolvendo-se
cada vez mais naquele didfano manto da fantasia, com que se pretendeu velar a nudez

agressiva da verdade (CANDIDO, 1964, p. 53)

Antonio QUADROS (1989), quando analisa Eca e sua participacdo na Geracao de 70,
considera as principais obras queirosianas como sendo propagadoras dos ideais dos
palestrantes do Casino. E na linha de julgamento que segue para a Geracfo, o critico encaixa

Eca no erro de visao que, para ele, todos os seguidores de Antero tiveram:

Ao mundo romanesco de Eca de Queirds, por exemplo, a realidade deturpada ou
deformada em termos humanos que ele inventou com brilho, com graga sendo com
génio, mas sem verdadeiros fundamentos socioldgicos e psicoldgicos (QUADROS,

1989, p. 61)

Quadros cede apenas algumas linhas para falar das obras da dltima fase do escritor.
Segue a maxima de muitos criticos que consideram as dltimas obras de Eca desviadas da
melhor inspiracio critica realista. A incompreensdo ou ocultamento por alguns criticos da
adequacao do ponto de vista do escritor nos dltimos anos de vida ocasionou a taxagdo das
obras derradeiras como sendo de menor valor por ndo trazerem as mesmas caracteristicas da
primeira e da segunda fases. A religiosidade que também passa a ser expressa com mais

énfase, foi decisiva para a construcao deste estigma.
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De fato, na primeira e na segunda fases fica aparente a critica a burguesia dirigente ¢
quase sempre estes problemas eram estendidos a todo o pais, em um processo generalizador:
os defeitos de uma classe transformavam-se em defeitos nacionais. Entretanto, apesar de toda
a viruléncia da critica contra a sociedade, o proprio Eca questionava a forma como
“desenhava” Portugal em seus primeiros romances. Vejamos duas cartas em que o autor versa
sobre a questao de estar escrevendo a distancia, longe de sua terra patria. A primeira citagio €
retirada da carta enviada para Ramalho Ortigdo em 08 de Abril de 1878, na qual Eca fala

acerca da composicao de O primo Basilio:

Convenci-me de que um artista ndo pode trabalhar longe do meio em que estd a sua
matéria artistica: Balzac (si licitus est...,etc) nfio poderia escrever a Comédia
Humana em Manchéster, e Zola nfo lograria fazer umas linhas dos Rougon em
Cardife. Eu, nio posso pintar Portugal em Newcastle. Para escrever qualquer pagina,
qualquer linha, tenho de fazer dois violentos esforgos: desprender-me inteiramente
da impressdo que me dd a sociedade que me cerca e evocar, por um retesamento da
reminiscéncia, a sociedade que estd longe (...) Longe do grande solo de observagio,
em lugar de passar para os livros, pelos meios experimentais, um perfeito resumo
social, vou descrevendo, por processos puramente literarios e & priori, uma
sociedade de convencdo, talhada de memoéria. De modo que estou nesta crise
intelectual: ou tenho de me recolher ao meio onde posso produzir, por processo
experimental — isto é, ir para Portugal — ou tenho de me entregar a literatura

puramente fantéstica e humoristica. (QUEIROZ, 1967, p. 56)

A segunda citacio remete a0 mesmo assunto, agora sobre a composicao de O crime do

padre Amaro. O relato € retirado da carta enviada a Oliveira Martins em 10 de Maio de 1884:

Da gente portuguesa conhego apenas a alta burguesia de Lisboa — que € francesa — e
que hd de pensar a francesa, se algum dia vier a pensar. Como € feito por dentro o
portugués de Guimardes e de Chaves? Nio sei. O Padre Amaro é mais adivinhado

que observado. (QUEIROZ, 1967, p. 65)

O afastamento geografico é considerado pelo proprio Eca como um empecilho para a
representacdo da realidade portuguesa em seus romances. E a saida apontada segundo o

proprio escritor € o desenvolvimento de uma “literatura fantdstica e humoristica”.
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Curiosamente € durante o periodo da primeira ¢ da segunda fase que Eca compord os
romances nos quais a caricatura e a fantasia se fardo mais presentes.

Um dado biografico interessante para a questdo que vimos analisando, € que esta
relacionado ao periodo de escrita das tltimas obras, ¢ que entre 1895 ¢ 1896 Eca passou dez
meses em Portugal, visitando algumas provincias do norte, onde sua mulher havia herdado
terras quando da morte da mae de Emilia de Castro em 1890 (cf. MONICA, 2001, p. 314).

E inegdvel que esse periodo, de alguma forma, proporcionou um conhecimento da
cultura e do povo interiorano com que o escritor tinha pouco contato, muito provavelmente
“o portugués de Guimardes e Chaves” tornou-se mais conhecido para Eca. A criacdo do
espaco ficcional que Eca considerava desenvolvido a partir “das névoas da reminiscéncia,
construida como um mosaico, em que a observacdo ¢ hipotética ¢ a légica conjectural”
(QUEIROS, 1967, p. 59) teria elementos para ser pensada de uma forma mais incrementada e
aprofundada, a partir destes meses de convivéncia.

Eca reconhecia, portanto, que em suas primeiras obras havia um problema de
“pintura” da realidade portuguesa, porém, por muito tempo, a critica tradicional pareceu nao
considerar todos o fatos que estamos elencando, sugerindo que Eca devesse esbocar em todas
as suas obras a mesma imagem cristalizada de Portugal — e de outras temas, por conseguinte
(a religido é um deles) - das obras da primeira fase. E justamente por causa deste ponto de
vista ortodoxo que as obras da dltima fase sofreram com a pecha de reacionarias, ja que elas
parecem veicular caracteristicas tematicas que a critica considerou como contraditérias em
comparagao com as obras mais famosas do escritor.

E no periodo posterior a 1890 que comecam a surgir os textos em que Portugal figura
como um dos temas principais.

A ilustre casa de Ramires, mesmo sendo concluida em 1900,comeca a ser escrita em
1894, Sera o romance de Eca “menos proselitista ¢ mais compreensivo” (cf. CANDIDO,
1964, p. 45). Nele presenciamos um fidalgo lusitano buscando a esséncia do ser portugués, do
homem nacional: aventuroso, valente e colonizador seduzido e dvido pela Africa que esperava
para ser povoada. Gongalo Mendes Ramires serd para CANDIDO (1964, p. 44), o primeiro
personagem de Eg¢a dramatico e realmente complexo, liberto do tom caricatural e da
simplificacdo dos tragos psicolégicos. A compreensdo de Eca para com a tradicdo de seu pais
esta explicita nos tratamentos dados as personagens deste livro. Como bem expde o critico

brasileiro “o burgués apacatado ou o fidalgote obtuso ndo era mais para Eca de Queirds
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apenas um monstro a ser derrubado a golpes de “boa pena de Toledo”, mas um ser humano,
que também tinha os seus problemas e que compunha a paisagem docemente retrograda “do
bom Portugal” (CANDIDO, 1964, p. 45). E uma antitese se compararmos com a postura
adotada para com a pequena burguesia portuguesa em obras como O primo Basilio e Os
Maias.

No conto “A civilizacdo”, publicado em 1892 e que deu origem a A cidade e as serras,
encontramos a desilusdo do homem cosmopolita com a modernidade e a volta as raizes da
simplicidade do homem serrano, natural e popular, como solucdo para os problemas do
homem urbano; entretanto, serd em A cidade e as serras, cuja primeira versdo ¢ de 1895 e a
publicacdo poéstuma de 1901, que a idéia do campo como redentor da cidade serd mais
amplamente veiculada.

Nesse romance fica patente a dialética campo versus cidade que Antonio Candido
analisard e que veremos detidamente a seguir. Enquanto reside em Paris, percebemos o
protagonista Jacinto envolvido com tendéncias ideoldgicas que vao desde as existencialmente
descrentes até as desesperadas e satiricas. Quando volta para Tormes, demonstra a principio
repulsa e conforme vai vivendo naquela realidade passa a valorizar e retratar de outra forma a
sociedade portuguesa. Para QUADROS (1989, p. 24) Eca no ja citado A cidade e as serras,
passa da ilustracdo de um Jacinto de Paris, urbano, pedante, negativista, niilista para o Jacinto
portugués, pacificado consigo proprio e com Portugal. De fato, a redencio que a simplicidade
das serras proporcionara a Jacinto, longe de representar um movimento do autor em direcio a
pacificacio, deflagra uma tensdo se compararmos Jacinto com outros personagens ‘“urbanos”
de Eca - Fradique Mendes, por exemplo.

Jaime Cortes@o postula que em Sdo Cristovdo (1894 — 1897) Eca também quis revelar
0 contato direto com a terra e o povo portugués tal qual em A Cidade e as serras e anunciar,
desta forma, o seu conceito novo sobre a terra natal e, de certa forma, sobre a vida. Para o
critico, a paisagem e o povo de S. Cristovao seriam portugueses. As descricdes do espaco
inicial da narrativa remeteriam para a paisagem da regido norte do pais “(...) com perfeita
evocagdo, a paisagem e o estilo de vida duma aldeia do Norte de Portugal (...) Podemos —
assim nos parece — concluir que o bom gigante nasceu, por intencdo do seu criador, numa
aldeia portuguesa” (CORTESAOQ, 1949, p. 179-180). Em um dos tltimos capitulos de Eca de
Queiroz e a questdo social, Cortesao discutird e defenderd justamente que as Vidas dos

santos, especialmente Sdo Cristévdo, sdo expressdes de uma tradicdo cultural e religiosidade
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popular tipicas de Portugal. Cortesdo estabelece relacdo dos romances com velhas lendas
medievais portuguesas contidas no Portugaliae Monumenta Histérica e na obra camoniana,
como o gigante Adamastor (cf. CORTESAO, 1949, p. 176).

E o critico brasileiro Anténio Candido quem proporé a explicacio que é tida como
uma das mais fundamentais para a compreensdo da obra completa queirosiana e que busca
averiguar as antiteses e a “pacificagao” com Portugal.

No ensaio “Entre campo e cidade” fica explicita a articulagdo entre o leitor de romance
e 0 socidlogo, cara ao critico. Principalmente nos capitulos conclusivos do texto percebemos a
analise sob a perspectiva socioldgica ¢ € nestes capitulos que Candido propde o carater
dialético dos escritos de Eca de Queirds que, ao nosso ver, melhor explica a mudanca temaética
da terceira fase ¢ ajuda a compreender a figuracdo da tematica religiosa nessa fase em
comparacdo com o periodo inicial.

Sua tese gira em torno do “didlogo entre campo e cidade”. Essa tematica perpassaria
todos os escritos do autor portugués com oscilacdes: na primeira fase reinaria a voz urbana
que manifestava “descrenca num mundo agrario obsoleto; implicava critica, sitira, oposicao
desabrida ao clero, nobreza e burguesia, com apoio as novas camadas suscitadas pela indistria
e a vida moderna” (CANDIDO, 1964, p. 52). Nas obras da dltima fase haveria a transposicéo
para a voz rural que “comportava um certo enlevo para com a doce modorra das gentes e das
aldeias, um senso poético que aceita e compreende, afastando a revolta, acolhendo a realidade
tal qual se apresenta” (CANDIDO, 1964, p. 52)

Toda a dialética e as formas como ¢ expressa “constituem dois campos de luta entre
dois tipos de vida, ora predominando um, ora outro; € o conjunto do processo revela abandono
progressivo da cidade pelo campo” (CANDIDO, 1964, p. 49).

Na fic¢@o inicial percebe-se a visdo do homem urbano que estd mais interessado no
fendmeno social que em seus protagonistas: "O jovem bacharel socialista odiava a estagnacéo
do pais, os costumes conservadores e 0os grupos que os representavam. Clero, aristocracia,
burguesia, tudo lhe despertava a inclinacdo combativa” (CANDIDO, 1964, p. 32).

Ainda na efervescéncia da Geracdo de 70, as grandes metrdpoles eram tidas como
exemplo de modernidade, vida social e cultural, e de uma economia industrial invejavel,
enquanto no Portugal “decadente”, de economia agraria, reinavam os tradicionalismos e
arcaismos. A consciéncia do contraste entre o mundo civilizado e Portugal degradado em um

mundo arcaico estd explicitamente apresentada nas “Causas da decadéncia” e nos livros
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publicados nessa fase ndo se percebe nenhuma referéncia a Natureza ou ao poder regenerador
das serras “Ndo sobra lugar para o bucolismo da roca nem para a poesia das cidadezinhas”
(CANDIDO, 1964, p. 33).

E no periodo que vai da escrita de O crime do padre Amaro, em 1871, até Os Maias,
em 1888, que o autor colocara em pratica todo aquele sentido pragmatico pelo qual
compreendia a arte ¢ que fora expressado em sua palestra nas Conferéncias do Casino
Lisbonense para veicular em suas obras toda a visdo pessimista com relacdo a sociedade
portuguesa. E para veicular o sentido combativo, de luta e de reforma, uma das melhores

armas utilizadas na fic¢do, de acordo com Candido, era o recurso da caricatura ¢ dos

personagens- tipo:

Cada personagem deixard de ser apenas personagem para transformar-se em
paradigma, encarnar um tipo social a louvar ou combater (...) essa simplificagdo
limita a humanidade dos personagens, mas refor¢a a intensidade do problema, e
portanto, desse romance eminentemente social, de oposicio e de combate

(CANDIDO, 1964, p. 34; 35)

A medida que os anos passam essa postura muda: o passado e a tradi¢do renegados
outrora passam a ser veiculados nas obras revelando um abandono do ponto de vista urbanista
com que Eca olhava Portugal (cf. CANDIDO, 1964, p. 41) e “reconciliado com o sentido
tradicional da civilizag¢do da sua patria, o romancista cai encontrando no campo repouso para
a inquietude” (CANDIDO, 1964, p. 45).

Antonio Candido mostra que isso nao aconteceu de forma abrupta, ja em Os Maias e
A capital se notaria um prentncio de tudo o que viria pela frente. Os Maias serd a obra em
que por exceléncia se percebe o embate entre campo e cidade “o romance se desenvolve em
torno dessa oposicao e, como um mau pressagio que se realiza, acaba pela vitéria da cidade
sobre o campo. Lisboa desfibra Carlos da Maia, transformando-o num viveur initil; o avd
morre, aniquilado pelo infortinio” (CANDIDO, 1964, p. 42).

Para o critico esse romance € a obra prima de Eca e do romance naturalista universal, €
nele que ocorrerd o equilibrio entre a visdo urbana e a visdo rural sem predominio de uma
sobre a outra. O apogeu da fase urbanista de Eca encontra-se em A correspondéncia de
Fradique Mendes, justamente um tratado do homem moderno/civilizado que vé Portugal

irreconciliavel com a tradicido urbana. Talvez por isso Fradique sera “cidadao do mundo”.
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Embora n"Os Maias a cidade ainda se apresente superior a provincia ja paira uma
visdo de que se o campo produziu tipos asquerosos como Gouvarinho ou Eusébiozinho, na
cidade também ndo ¢ diferente, 14 encontramos tipos como Joao da Ega e o proprio Carlos da
Maia. O romance inaugurard os personagens provincianos de bom carater que terdo sua
figuracdo acentuada em A ilustre casa de Ramires e A cidade e as serras. Contudo, na historia
dos Maias ainda prefigura um pais decadente “A vocacdo de Lisboa (I€-se a cada instante nas
entrelinhas) € para aldeia grande e, em meio a essa confusio de estilos, ressaltam os tipos da
‘boa cépa rural’, os fidalgos do campo, de tradicao e de carater” (CANDIDO, 1964, p. 42).

A ambigiiidade constatada na obra de Eca de Queir6s em relacdo ndao somente a
religidao, mas a outros temas, ao invés de um reacionarismo, poderia ser compreendida,
segundo Antonio Candido, andloga a ambigiiidade encontrada na propria cultura portuguesa
nos oitocentos, que nao conseguia se libertar do peso do passado e permanecia, naqueles idos,

em uma zona de fronteira entre modernidade e passado, como aponta o critico:

(...) a ambigua civilizagdo portuguésa, incapaz de libertar-se do péso do passado e de
forjar com estilos tradicionais uma sintese de vida, criou para Eca de Queirds um
impasse literdrio que ele resolveu pelo abandono da linha urbana (CANDIDO, 1964,

p- 5D

Eca, portanto, ndo seria idiossincritico ao expor nas suas obras esse impasse temaético,
mas acompanharia o exemplo da ambigiiidade de Portugal, principalmente nos escritos finais,
nos quais, explicitamente, ele perseguiu a idéia de modernidade ressaltando o que o mundo
tradicional tinha a oferecer.

Convém mencionar que embora desenvolva a tese acerca da dialética campo versus
cidade, Antonio Candido reflete em muitos momentos sobre a face “compreensiva” da obra
de Eca de Queirds. Por vezes, inclusive, poderiamos pensar que o critico brasileiro sugere
também a pecha de reaciondrio para Eca, mesmo que o qualitativo se configure para ele de
natureza bem diversa do que postulam Anténio José€ Saraiva e Jaime Cortesao.

No pentltimo capitulo da andlise, no qual o tom sociolégico parece prevalecer,
Candido esclarece que os personagens de Eca transparecem sempre um apelo ético a norma
vigente, ao contrario de personagens conhecidas (ele usa as de Stendhal como exemplo) que

estdo sempre alheias & moral comum e prontas a transgredir as convencdes sociais: “Em Eca,
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pelo contrario, ha um apélo permanente a norma, e os que dela se afastam estdo condenados”
(CANDIDO, 1964, p. 50).

O escritor portugués teria uma moral a ser seguida, e tal atitude parece figurar no
discurso do critico como algo questionavel pelo fato de Eca nao transpor valores tradicionais,
mas desejar manté-los: “Com efeito, Eca jamais se libertou da velha moral portuguésa, do
culto idealizado da honradez alded e forte, de um padrio corriqueiro e convencional, que em
suma € o de Julio Diniz” (CANDIDO, 1964, p. 49). Para Antdnio Candido, o fato de Eca
utilizar personagens imorais para serem contraponto e funcionarem como aferi¢do de moral é

o que deflagra sua conivéncia com os tradicionalismos da moral portuguesa:

Ora, se justamente a tais personagens comete Ec¢a a tarefa de contrastar as podrides
da decomposi¢do social e as fraquezas dos caracteres individuais, podemos dizer que
jamais conseguiu liquidar dentro de si aquéle tradicionalismo contra o qual investiu

na mocidade (CANDIDO, 1964, p. 50)

A fase final dos escritos queirosianos foi ainda mais detentora desta caracteristica de

Eca criticada por Candido, justamente por causa dos acontecimentos que elencamos acima:

O casamento nobre, a gldria literaria, o prestigio social, as injungdes da carreira, o
favor da Coroa, foram tecendo uma réde sutil de compromissos com a sociedade
existente, e nessa réde foi se embalando aos poucos o antigo socialista, num
conformismo suave com o mundo e os seus pecados (...) Pela vida que levou, Eca de
Queirds foi cada vez mais se afastando do que poderia fixa-lo no romance urbano,
critico, oposicionista; perdeu contacto com os amigos bo€mios, com 0s meios
socialistas (bem pouco eficazes, alids, num pequeno pafs atrasado), a0 mesmo tempo
que a propria idade o ia tornando mais acomodado e compreensivo. O quarto de
Jaime Batalha Reis foi trocado pelas salas da quinta de santo Ovidio ou do paldcio
em S#o Domingos; as longas passeatas malucas de madrugada, pelas quermesses de

Dona Amélia (CANDIDO, 1964, p. 51; 52)

Para ele Eca foi muito influenciado pelos novos ideais, didlogos e debates desse meio
de que fazia parte, o qual levou-o “pouco a pouco, a se acomodar numa visdo mais puramente
literaria do romance, a ‘fazer estilo’, demasiado ostensivamente, pondo de lado o sentido

pragmatico, de luta, dos primeiros livros” (CANDIDQO, 1964, p. 53).
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Conforme caminha para a conclusio, Candido modula sua critica, indo ao encontro de
uma compreensdo mais estética da obra de Ega exaltando o fato dos romances derradeiros

serem expressoes liricas de uma realidade que possuia qualidades:

Como Eca ndo se libertou da velha ética, era de esperar que seu socialismo e a sua
irreveréncia acabassem por ser, ndo vencidos, que nunca o foram, mas equilibrados,
compensados, pela irrup¢iio dos antigos valores recalcados: sentido rural da vida;
acatamento da tradi¢do; conformismo em rela¢do aos poderes estabelecidos; senso

poético, em vez de destruidor, da cultura portuguesa (CANDIDO, 1964, p. 50)

Mesmo depois de varios trabalhos como “Entre campo e cidade”, no qual ha uma
relativizacdo da alcunha de “reacionario” imposta a Eca de Queirds, até hoje perduram as
discussdes sobre um reacionarismo ou reconciliacio desempenhado por Eca com relacio a

Portugal na ultima fase de sua obra. Segundo MONICA (2001):

Ainda hoje, tanto a esquerda como a direita continuam a discutir o assunto.
Apropriando-se de A Cidade e as Serras e de A Ilustre Casa de Ramires, a direita
considera-o um nacionalista, enquanto a esquerda mantém a sua tese de que Eca teria
sido, na juventude, um radical, que, depois, se transviara. Em 1945, ano do
centendrio de nascimento de Eca, os campos ideoldgicos extremaram-se. A
esquerda, dominada pelos comunistas, privilegiou o E¢a da juventude; a direita,
comandada pelos préceres de Salazar, concentrou a sua admiragfio nas dltimas obras

(MONICA, 2001, p. 341).

Portanto, a polémica encampada por alguns criticos, desde a morte do escritor, ainda
continua mesmo com o avango da critica literaria que busca antes analisar a evolucdo do
pensamento autoral que simplesmente impingir conceitos tal qual esta ou aquela posigcao
ideologica.

Atualmente a critica queirosiana parece se comportar reconhecendo a pouca
contribuicédo de leituras polarizadas como as realizadas por Saraiva e Cortesdo, porém, ainda
deixando transparecer marcas deste tipo de critica, como apontamos na introducao de nosso
trabalho. Poderiamos supor Saraiva e Cortesdo como bons exemplos dessa leitura polarizada
do passado. O primeiro, pretendendo uma orientacdo socialista, exclui de sua analise os
escritos “apaziguados” da ultima fase, e o tltimo dd mais énfase em sua critica as nuancas

conservadoras na producio “franciscana” derradeira.
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O grande problema € que muitos acreditavam que Eca, na juventude, havia sido um
revolucionario tal qual alguns membros da Geracdo de 70. Contudo, enquanto Antero e
Batalha Reis reuniam-se com representantes da I Internacional, Eca passava os serdes na casa
de um grande industrial a conversar com Ramalho Ortigdo (cf. MONICA, 2001, p. 372).
Muito diferente dos amigos, que naqueles idos tinham a revolucdo politica como uma
premissa, Eca acreditava em uma revolucdo através das artes para assim chegar a2 mudanca
politica, prova disso € a conferéncia que pronunciara nas Conferéncias do Casino Lisbonense.

Foi o fato de muitos criticos julgarem Eca imbuido dos ideais politicos de Antero e

Batalha Reis o que ocasionou a posterior taxacio do autor de reacionario e/ou conformista:

A conferéncia que Eca proferiu no Casino Lisbonense teve mais importancia pela
fama de revoluciondrio que apds ao autor do que pelo tema abordado. Quando hoje
alguém afirma que ele <<traiu>> os ideais da juventude estd geralmente a pensar,
ndo no que ele efectivamente disse no Largo da Abegoaria, mas no que seus amigos
ali defenderam (...) No entanto, aquilo sobre o que Eca falou foi de arte. Ao contrario

de Antero, E¢a ndo andava a ler Karl Marx, mas Flaubert. (M()NICA, 2001, p. 100)

Como o proprio Eca afirma, enquanto Batalha Reis e Antero estavam cuidando dos

interesses do movimento socialista junto com José Fontana, ele estava conhecendo o mundo:

Eu ndo fui testemunha dessa sua (de Antero) vida militante. Por meu turno partira, a
percorrer os mundos deste mundo (sic.), dos velhissimos aos novissimos, da

magoada Jerusalém a estridente Chicago. (AQ, p. 275)

Lembremos que o autor reconhece ter sido um mero espectador das revolucdes
operadas por Antero e seus amigos no tempo da faculdade . Como bem esclarecera Ménica na

conclusio de sua biografia, o autor tera a sua forma propria de demonstrar patriotismo:

( E¢a ) ndo era um patriota, se por tal se entender alguém que tem, do seu pafs, uma
visdo imperial. Era-o, se pensarmos o termo como aplicando-se a quem sofre com
desastres do seu pafs e se alegra com as suas gldrias, a quem se indigna com as
torpezas e suspira por uma vida melhor para a comunidade (MONICA, 2001, p.

341).
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O que desde sempre preocupou Eca com relacdo a sua terra natal € que, sem
questionamentos, estava de acordo com os objetivos da Geragdo de 70 foi o atraso portugués.
Mesmo passados alguns anos das Conferéncias, ainda perduravam alguns elementos
elencados como retardamento para o desenvolvimento do pais: a corrup¢ao dos politicos,
opressao da Igreja e a inércia das instituigdes de um modo geral. Embora a forma de encarar
alguns aspectos da cultura portuguesa tenha passado por adequagdes, como com relagio a
indiferenca do povo, ndo significa que Eca tenha se tornado um profeta nacionalista e
totalitario.

Podemos, a partir da tensao latente entre a ruptura e o apaziguamento percebidos nos
escritos de Eca e indicada por Antonio Candido no movimento dialético entre campo e cidade,
sugerir quanto ao aspecto religioso que Eca de Queirds ndo pode ser chamado de reacionario.
Na verdade, a temdtica religiosa serd mais uma das teméaticas que ndo apontam para um
apaziguamento, mas sim para uma tensao presente nas obras do autor.

A compreensdo da religido em Eca s6 podera se dar a partir da compreensdo da
dialética presente em seus escritos, por essa razao € que partimos da reflexdo de Candido.
Acreditamos que, ao contrdario de haver uma recusa com posterior adesdo ao principio
religioso, o que encontramos nas obras queirosianas € a manuten¢do de uma tenséo frente as
personagens ¢ temas do campo da religido e ao seu posicionamento frente ao transcendente.
Foi uma forma peculiar de lidar com tais temas, pouco entendida até a atualidade, e que
prejudicou a compreensao da liberdade de criacao de Eca de Queirds.

Necessario mencionar que a mesma manutengdo tematica, porém, quase sem nenhuma
tensdo, pode-se constatar com relacdo a critica a instituicdo religiosa, pois o anticlericalismo
figurard, sem muitas alteractes, do inicio ao fim de seus escritos.

Poderemos notar todas essas proposicdoes nitidamente quando adentrarmos nos
meandros de alguns escritos nos quais a religido € tema principal.

Eca continuou ferino em suas criticas durante e depois dos acontecimentos do inicio
da década de 90, ndo deixou de observar o que deveria ser superado e continuou tecendo
criticas as instituicOes politicas e religiosas.

A partir de 1890, uma desesperanca em relacdo aqueles ideais da juventude parece de
fato tomar conta do autor, todos os acontecimentos, novas correntes ideoldgicas comecam a
mostrar os problemas do positivismo ¢ de correntes de pensamento que até entdo eram tidas

como satisfatorias.
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Os textos jornalisticos, como a cronica em homenagem a Antero, s&o 0s primeiros
textos a expor, apos os acontecimentos apontados acima, a diferente forma de compreender o
pafs e, 0 que mais nos interessa, a religido. Também sao reveladores do que o Eca pensava
sobre a Igreja Catdlica nestes idos € que, ao nosso ver, pode ser tido como sintese do que
figurard sobre a instituicdo na prosa final: demonstraram que Eca nao se convertera, muito
menos se tornara reaciondrio.

Antes de adentrarmos nas andlises da fic¢do, passemos a uma pequena averiguacio de
alguns textos jornalisticos posteriores a 1890 e nos quais a religido figura como um dos

assuntos principais.

2.4.1 Positivismo e Idealismo

O Positivismo cientifico, porém, considerou a imaginagdo como uma concubina
comprometedora, de quem urgia separar o homem; e, apenas, se apossou dele, expulsou
duramente a pobre e gentil imaginacdo, fechou o homem num laboratorio a sés com sua

esposa clara e fria, a razdo. O resultado foi que 0 homem recomegou a aborrecer-se
monumentalmente e a suspirar por aquela outra companheira tdo alegre, tdo inventiva, tdo
cheia de graca e de luminosos impetos, que de longe se acenava ainda, lhe apontava para os
céus da poesia e da metafisica, onde ambos tinham tentado voos deslumbrantes

(“Positivismo ¢ idealismo”, p. 197)

Somado ao renovado interesse pela histéria portuguesa e pela tradicdo popular
lusitana, além de todos os episddios que ja mencionamos acima, Eca vivenciava na Franca,
durante a década de 90, o avango do idealismo filos6fico, corrente de pensamento que se
opunha as grandes teorias do século: o positivismo e o naturalismo. Como vimos, Antero de
Quental ja apontava para essa “nova filosofia” pouco antes do suicidio.

O anti-racionalismo e o antipositivismo caracterizaram uma nova ordem social
desenvolvida na Franca. Embora havendo uma convivéncia de ideologias, as tendéncias
idealistas e misticas estabeleceram-se como uma saida para o pessimismo vivenciado por
aquela sociedade nos finais do século XIX, devido aos constantes avancos e transformacgdes

sociais (cf. HAUSER, 1973, p. 1048).
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O Evangelho volta a despertar um renovado interesse ¢ a Igreja assumiu um papel
novamente importante no intermédio entre céu e terra. O materialismo € desprezado, em
parte, também pelo rdapido desenvolvimento e avanco da técnica nas varias dreas do

conhecimento. Era o contexto propicio para o desenvolvimento do impressionismo:

A substitui¢do constante e rdpida de artigos de uso comum por outros novos leva,
porém, a uma quebra no apréco pelos bens materiais e também, nfo tarda, pelos bens
intelectuais, reajustar a rapidez com que sucedem as revaloriza¢des filosdficas e

artisticas a das mudangas da moda (HAUSER, 1973, p. 1049).

Embora o movimento de contestacio ao positivismo ja possa ser conhecido logo apés
a divulgacdo das idéias de Augusto Comte, o pensamento idealista encontrara um grande
nimero de adeptos no final do século.

A partir de 1892 Ega de Queirds acompanha com grande interesse o embate entre as
duas correntes de pensamento, testemunhando em seus artigos e crdnicas publicados em
jornais e revistas a influéncia que a nova teoria exercia nao somente na filosofia, mas também
nas artes. Sua opinido € expressa denotando, por um lado, o pensamento socialista e por outro
a forma como ele vé€ os idealistas.

Jaime Cortesdo defendera que nestes artigos e cronicas publicados na Gazeta de
Noticias € na Revista Moderna observa-se a progressiva tendéncia e a definicdo de Eca para
um socialismo espiritualista ou cristao que estava em voga na Franca. O critico utilizara essa
proposi¢éo para corroborar sua tese sobre o franciscanismo na obra queirosiana. Para ele “o
socialismo e a santidade passam a fundir-se nas suas mais altas expressdes; € os grandes
progressos do movimento socialista realizavam-se no intimo das consciéncias, que acordam
para a fraternidade universal (CORTESAO, 1949, p. 79), dessa forma, Eca “decide-se
francamente pelos idealistas” (CORTESAO, 1949, p. 62).

Porém, a partir das andlises de alguns artigos ndo sabemos se a decisao de Eca foi
franca como estabelece Cortesdao. Ha varias ressalvas feitas em relacdo a nova corrente de
pensamento que seduzia muitos na [ranga, embora encontremos inegdveis criticas aos
positivistas e uma curiosidade frente ao novo pensamento.

2924

O principal desses escritos talvez seja o artigo “Positivismo e idealismo””", publicado

em julho de 1893 na Gazeta de Noticias do Rio de Janeiro e coligido postumamente no

24 ~ . . ~
Doravante PI nas referéncias de citacdes
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volume Notas contempordneas. Tal artigo € valioso para percebermos o posicionamento de
Eca frente a todas as mudancgas que estavam ocorrendo no campo das idéias na Franca.

O texto ¢ desenvolvido a partir da intolerdncia e das lutas intelectuais e fisicas entre
estudantes neopositivistas e neo-idealistas que agitavam Paris, mais propriamente, a
Universidade Sorbonne. As aulas de um certo professor positivista, chamado Aulard, sfo
interrompidas pelos estudantes adeptos do idealismo de forma truculenta, “a cacetadas”.

Esse acontecimento, ponto de partida para o escritor realizar um ensaio sobre o
contexto cultural que se apresentava, versa, principalmente, sobre a nova literatura que surgia,
ilustrando o rompimento da literatura com as massas. Uma literatura desenvolvida para a
democracia com fundo de educacao aristocratica.

A poética simbolista, seja literaria ou artistica, € criticada, pois “os simbolistas com
bocados esfumados de verbo e farrapos indecisos de sentimento nos arranjam um desses
nevoeiros poéticos onde as almas agora t&m a paixfo de se aninhar e de se esconder” (PI, p.
193). Se Hugo, Michelet e Zola tinham sido escritores para a burguesia ascendente, agora a
literatura ocupava-se da alta burguesia. Todos aqueles escritores a quem Eca admirava nio
sio mais reconhecidos como deveriam ser pela classe leitora e intelectual daquele contexto.

Contudo, ao ser chamado a expor sua opinidio sobre os acontecimentos da época,
Dumas Filho “v€ na atitude dos novos um sintoma evidente de que os homens se vdo amar
entre si com desesperada fraternidade” (PI, p. 198) e Zola, que se encontrava sozinho no
meio de literatos perfumados e elegantes de seu tempo - lidos e admirados pelas senhoras de
bom tom, “reconhece que o ar contemporineo esta toldado de espiritualismo e que mais
prudente para geracio nova € trabalhar” (PI, p. 198).

Muito embora Zola continue a afirmar que € um “velho e endurecido positivista”, as
declaragdes veiculadas na cronica de Eca transparecem um abandono a esséncia do
positivismo e indiretamente uma concessao ao idealismo, especialmente na literatura. A partir
desses apontamentos, o escritor finda assim as declaracdes que Zola teria dado a impressa

francesa:

O romance experimental, de observagdo positiva, todo estabelecido sobre
documentos, findou (se é que jamais existiu a ndo ser em teoria), € o proprio mestre
do naturalismo, Zola, € cada dia mais épico a velha maneira de Homero. A simpatia,
o favor vdo todos para o romance de imaginagdo, de psicologia sentimental ou

humorista, de ressurrei¢cdo arqueoldgica (PL, p. 192)
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Eca reconhece que a causa da revolta estudantil dos neo-idealistas consistia “no modo
brutal e rigoroso com que o positivismo cientifico tratou a imaginacdo, que ¢ uma tao

insuperavel e legitima companheira do homem como a razao”:

Eu, por mim, registro os fatos. E penso que, agora, que o homem tomou posse da sua
ardente companheira, a imaginagdo, e que tornou a provar, francamente e coram
populo, as delicias que s6 ela lhe pode dar, ndo consentird, nestes anos mais
chegados, que os seqiiestrem dessa Circe adordvel que transforma os seus amigos,

ndo em porcos — mas em deuses (PI, p. 198)

O escritor mostra-se apreensivo junto com todos aqueles “bons espiritos” que ja
passavam dos cinqiienta anos € esperavam que a nova geracdo “‘continuaria a revolucdo, so
acreditaria na ci€ncia e nos laboratorios e seria jacobina, positivista € naturalista” (PL, p. 196),
mas ao contrario do que todos imaginavam a juventude “por meio de bengaladas energéticas,
manifesta que sua tendéncia € espiritualista e simbolista, neocristd e mistico-socialista” (P, p.
197)

A resposta ao positivismo e a forma com que os positivistas trataram a imaginacao €

justamente “‘um movimento afirmativo de espiritualidade religiosa”. E esse novo movimento €

temido porque pode causar empecilhos ao livre pensar:

Mas onde esta reagdo confra o positivismo cientifico se mostra mais decidida e
franca é em matéria religiosa. Ah! o nosso velho e valente amigo, o livre pensamento
vai atravessando realmente uma md crise! Talvez a mais aflitiva que ele tem
afrontado, desde que nasceu sobre os claros céus helénicos e que balbuciou as suas
primeiras lucubracdes cdsmicas e éticas, sobre os joelhos de Tales e de Sécrates (PI,

p. 194).

Em um periodo no qual E¢a estaria a virar a direita, tornando-se reacionirio, eis o que
dizia: “Tudo isto é desolador. Tanto mais que, ao lado deste movimento negativo contra o
positivismo, surge e cresce paralelamente um movimento afirmativo de espiritualidade
religiosa” (PI, p.195). E de uma forma licida pondera que, de certa forma, a atitude da

juventude inconformada procedia:
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E uma outra e renovada ansiedade de descobrir, neste complicado universo, alguma
cousa mais do que for¢a e matéria; de dar ao dever uma sancéio mais alta, do que a
que lhe fornece o cédigo civil; de achar um principio superior que promova e
realize, no mundo, aquela fraternidade de coragdes e igualdade de bens, que nem o
jacobinismo nem a economia politica podem ja realizar; e de achar, enfim, alguma
garantia da prolongagéio da existéncia, sob qualquer forma, para além do tdmulo.
Esta € realmente a grande ansiedade, porque quanto mais a vida para ca do timulo
se alarga em atividade e se multiplica em forga, mais profundamente se infiltra na
alma a adnsia do nfio cessar ... Em suma, esta geragdo nova sente a necessidade do

divino (PI, p. 195)

Parece que sera a “4nsia do ndo cessar” que fard Eca ver com cautela, por um lado, a
nova tendéncia idealista - justamente pela ameaca da aluvido eclesidstica que estaria por tras
dela, e por outro a necessidade de um pouco mais de idealismo no materialista mundo do
positivismo. A volta a um idealismo é visto com “bons olhos” desde que o processo nfo
negue todas as conquistas realizadas até aquele momento. E essa ambigiiidade que pairard

sobre todo o texto.

O estridente tumulto das cidades, a exageraciio da vida cerebral, a imensidade do
esfor¢o industrial, a brutalidade das democracias, hdo de necessariamente levar
muitos homens os mais sensiveis, 0s mais imaginativos, a procurar o refligio do
quietismo religioso — ou pelo menos a procurar no sonho um alfvio a opressdo da
realidade. Mas esses mesmos ndo podem, nem destruir, nem sequer desertar o

trabalho acumulado da civilizagdo. (PL, p. 199)

Nao nos resta divida de que Eca demonstra uma desilusdo com a austeridade, dureza e
agitagio desenvolvidas pelo positivismo na vida moderna. Ele pode ser tido como um desses
homens “sensiveis e imaginativos”. Lembremos também da relacdo estreita entre os
pensamentos materialistas e a vida estressante da urbe que serd criticada na ficcdo derradeira.

A conclusio da cronica € uma sintese da forma com que o autor vé toda a mudanca no
pensamento moderno ¢ através dela podemos depreender o sentido de suas obras que virdao

depois de 1893, principalmente daquelas que veiculam tematica religiosa:

2

Nunca mais ninguém, é certo, tendo fixo sobre si o olho rutilante e irdnico da
ciéncia, ousard acreditar que das feridas que o cilicio abria sobre o corpo de S.

Francisco, brotavam rosas de divina fragrincia. Mas também, nunca mais ninguém,
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com medo da ciéncia, e das repreensdes da fisiologia, duvidard em ir respirar, pela
imagina¢do, e se for possivel colher, as rosas brotadas do sangue do santo
incompardvel. E isto é para nds fazedores de prosa ou de verso, um positivo lucro e

um grande alivio (PL, p. 200)

Jaime Corteséio estabelece este trecho como um prefacio a tendéncia “franciscanista”
que iria se expor na fic¢do vindoura: “Ha nestas linhas todo um programa literario. Todo um
programa, cuja realizagdo ficou truncada pela morte. Mas ndo tardard que ele comece a
colher, com alivio, os beneficios do seu novo credo” (CORTESAQ, 1949, p. 67).

Nesta cronica ndo ha perda da critica ferina em relacéo a religifo institucionalizada,
mas sem duvida ela revela a lucidez de Ega frente ao retorno a religiosidade do homem
moderno que se mostrava avido por criticar a “posi¢ao infima e zooldgica a que a ciéncia

reduziu o homem, despojado por ela da antiga grandeza das suas origens ¢ dos privilégios de

imortalidade espiritual” (PL, p. 196):

O homem contemporineo estd, evidentemente, sentindo uma saudade dos tempos
gloriosos em que ele era a criatura nobre feita por Deus e no seu ser corria como um
outro sangue o fluido divino e ele representava e provava Deus na criacdo e quando
morria reentrava nas esséncias superiores e podia ascender a anjo ou santo. T#o
tumultuosamente esta geracdo nova apetece o divino — que, a falta dele se contenta
com o sobrenatural. Assim sucede que, enquanto alguns rondam jd com os bragos
em cruz, em torno do Cristianismo, e outros mais ousados penetram na India a
procurar o budismo — hd um ndmero considerdvel que se senta em torno de uma
mesa ou de um chapéu, e se instala confortavelmente no espiritismo. Em Paris, em
todas as grandes cidades, onde o materialismo excessivo exasperou as imaginagdes,
ndo se véem sendo homens inquietos batendo de novo a porta dos mistérios. (PI, p.

197)

Para Eca, através do Cristianismo, do budismo, do espiritismo, ou de qualquer outra
forma transcendente o homem moderno buscava trabalhar seu lado metafisico. Isso era téo
perceptivel e necessario aos seus contemporaneos, pois notamos uma certa ironia quando o
escritor remete aos que, com a falta do divino, se contentavam com o ‘“sobrenatural”,
insinuagdo, que mais a frente na citagdo, poderia ser considerada como uma critica velada ao

espiritismo.
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Eca lanca previsdes de como seria a convivéncia entre o idealismo e o mundo
positivista ¢ supde que, no caso do Cristianismo, essa nova adaptacdo temporal ja estava em
vigor, estabelecida pela participacdo de alguns cristdaos em questdes sociais, era o que ele

denominava de “socialismo cristdo”:

(...) o mais que podem ¢ reagir, com o seu idealismo exacerbado, sobre o
materialismo ambiente. O que sucedera € que, sobre muitos problemas que a ciéncia
ndo pdde ainda resolver, se vai exercer, como um socorro imprevisto, a agfo da fé,
de uma fé renovada e transformada, acomodada as exigéncias da civilizagdo e da

prépria ciéncia, que poderd ser chamada neocristd (P, p. 199)

Em outro artigo intitulado “O bock ideal”25, escrito também em 1893, Eca ainda
refletira sobre a questdao do positivismo versus o idealismo; também nele fica patente o
pensamento do autor acerca do pensamento e da religido nesse periodo € que posteriormente
se apresentara nas ficgdes.

O titulo refere-se a uma associacio de estudantes homdnima existente no Quartier
Latin em Paris que se reunia trés vezes por més, para beber ¢ ouvir um intelectual, aristocrata
e escritor politico chamado Melchior De Vogiie, muito famoso na capital francesa naquela
conjuntura.

Vogiie pregava a autoridade nas sociedades européias através de um resgate do
evangelho e da necessidade de se desenvolver um socialismo evangélico ou catdlico. Eca
afirma que muito do que ele divulgava ja ndo era novidade, contudo, era uma reacdo ao
materialismo do final do século XIX que ndo conseguia satisfazer todas as necessidades dos
jovens.

O autor mostra-se cauteloso com Vogiie e sua pregacdo. O renascimento mistico
proposto era perigoso, segundo o jornalista, pois, por detras dele se escondia a Igreja
Catolica. Encontramos aqui a critica do autor para com a influéncia doutrinaria catdlica, fato
que poderia ir contra o socialismo puro, além, ¢é claro, de a Igreja ter sido por muito tempo
aquela que apoiou e ajudou a fortalecer um regime de estagnacdo, esquecendo-se dos

principios de seu fundador: o amor ao pobre e aos mais humildes.

E bem iria ao futuro se a mocidade ai permanecesse por algum tempo a receber

inolvidavelmente a suprema licdo da bondade, da caridade, do amor aos pobres e do

25 A o
Doravante OBI nas referéncias de citacdes
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amor aos pequenos. Mas o que me inquieta (e aqui me parece ser o logro) € que
nesse lugar divino, nessa Galiléia onde o Sr. de Vogiie levou a mocidade nfo estd
somente Jesus e a sua doce licdo. Para além na sombra, por trds do Sr. Vogiie,
parece-me avistar um sacristdo! Erra aqui um cheiro eclesidstico de incenso e cera —
e hd pouco, quando o Sr. De Vogiie citou Vergilio o doce verso ressoou neste ar
abafado com a melancolia de um Ite missa et . Lugar suspeito este Bock Ideal! A
democracia aqui usa o biculo de ouro da Teocracia. A sobrecasaca do Sr. De Vogiie
tem uma severidade triste de batina... E jd nfio ha ddvidas, meus pobres amigos!
Viestes aqui abrir a alma para receber nela a verdade, e a verdade que recebestes &
toda embrulhada em hdstia. Ndo sei se isso vos apraz ou desapraz... Mas
evidentemente o que tendes diante de vés ndo € o Bock — € a galheta (OBI, p. 347 -

348)

A Igreja e o seu clero continuavam a receber criticas, se ndo tanto pela hipocrisia,
agora pelo cerceamento do livre pensamento, e da corrente idealista — temor ji atestado na
cronica “Positivismo e idealismo”. De fato, apds 1870 vislumbra-se um movimento idealista e
neocristdo, uma clara alianca da Igreja e do mundo oficial contra o socialismo e o anarquismo.
O movimento socialista, ndo mais tdo imbuido das utopias proudhonianas, organiza-se para as
lutas politicas, greves e manifestacdes pendidas ao anarquismo.

Com Ledo XIII (1878-1903)* a Igreja volta a se aproximar do mundo. Dado o
progresso do anarquismo e do socialismo em muitos paises, essa aproximagao desenvolve-se
com muito efeito através do pensamento idealista, por isso, de certa forma, muitos integrantes
do clero ¢ leigos - como o Sr. Vogiie — estavam tao engajados na veiculacdo de tais
pensamentos. Eca presume isso acertadamente.

Na cronica dedicada a Antero de Quental, em 1896, o autor faz uma comparacio entre
a caridade de “Santo Antero” e essa nova onda evangélica em que a caridade parece ser

forcosamente incentivada pela Igreja:

Ele (Antero) teve a caridade nos anos em que, por se ndo conhecerem ainda as
misérias do coragdo e do mundo, nunca se € caridoso; e nele foi natural e simples,
ndo como a da mocidade neo-evangélica (que, agora, por Paris e Londres,
languidamente ensina o bem), sugada, ou antes decorada, na vida de Sdo Francisco

de Assis (AQ, p. 268)

*0 papa Ledo XIII foi responsavel pelo estabelecimento da doutrina social da Igreja, documento importante na
aproximagdo da Igreja para com os problemas sociais. Ver nota nimero 66.
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Tal qual a hipdtese levantada em “Positivismo ¢ idealismo”, as causas para 0 apoio
juvenil as idéias do Senhor Vogiie e da volta aos preceitos evangélicos eram “uma surda
reaccdo espiritualista contra o materialismo dos tempos” € a “manifestacdo dessa vaga
religiosidade literaria, derradeira emanac¢io do romantismo que esta hoje levando os poetas a
tomarem por temas preferidos as lendas cristds e as Vidas dos santos” (OBI, p. 254)

E mister mencionar que foi justamente por este ano, 1893, que Eca comecou a
escrever as suas Vidas dos santos, o que nos levaria a pensar que ele também poderia ser
incluido, portanto, na “vaga religiosidade literaria”. Todavia, as Vidas dos santos de Eca ndo

3

ttm os mesmos objetivos daquelas contadas pelos que se deixam levar pela “vaga
religiosidade literaria”, como veremos no proximo capitulo de nosso trabalho.

As cronicas e artigos de Eca de Queirds escritos na dltima década de sua vida séo
testemunhos explicitos da tensfo constante constatada em seus textos. Também demonstram
que o autor ndo se transformou em reacionario ou direitista, como muitos podem ser levados
a pensar analisando outros artigos do escritor deste mesmo periodo, nos quais ele faz
apologias, em sua maioria positivas, com nuancgas “vencidistas”, aos dirigentes de Portugal.

Lembremos que todos os artigos foram escritos ao mesmo tempo, durante a década de
90. Se encontramos escritos simpatizantes ao rei D. Carlos e a rainha D. Amélia,
encontramos ainda artigos como 0s que acabamos de analisar e que demonstram lucidez
acerca do processo politico que toda a Europa vivia. Eca realizava também um julgamento
certeiro acerca do socialismo e uma critica mordaz sobre a burguesia e o imperialismo
econdmico. E mais um exemplo da dialética presente em sua reflexdo, da tensio entre
apaziguamento e inconformismo que estamos apontando.

Reiteramos que para compreendermos, especificamente, a religido em Eca de Queirds
€ necessario levar em conta principalmente a questido da dialética. Ao mesmo tempo, ndo se
trata de excluir todas as teses formuladas até aqui sobre a tematica religiosa nas obras do
autor, bem como todos os acontecimentos que ocorreram no Ultimo decénio de sua vida,
quando a religido e seus mitos comecaram a figurar de uma forma mais intensa em sua
producio.

Tanto a teoria de Cortesdo quanto a de Saraiva mostram-se incompletas para abarcar

toda a obra do autor, ndo poderiamos dizer o mesmo se juntissemos as duas opinides.

Curiosamente, entdo, apesar de as duas teses analisadas aqui serem aparentemente
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excludentes entre si, podem ser articuladas no sentido de se completarem, auxiliando na
compreensdo do sentido dialético dos escritos de Eca. Outro elemento necessario para tal
compreensio € levar em conta todo o contexto de mudancga de paradigmas vivido por Eca com
o Ultimatum, o casamento ¢ a incessante dialética do campo ¢ da cidade ¢ da tens@o tematica
que vimos ilustrando.

Para exemplificarmos nossas proposi¢ées, passaremos a analise de algumas obras de
ficcao e nao ficgdo do autor, onde ficard patente o que poderiamos denominar de dialética
religiosa no que concerne a compreensao da religiao. Contudo, gostariamos de realizar essa
analise ressaltando a figuracao da personagem Jesus que estara presente em muitas narrativas
do autor e, posteriormente, dedicaremos atencdo aos santos e o conceito de santidade. Através
dessas personagens esperamos demonstrar o que vimos dissertando até aqui, especialmente o
fato de que as duas principais teses existentes sobre a religido em Eca sao na verdade
complementares e ndo podem isoladamente supor toda a producio do autor, como esperavam
seus formuladores. Esperamos também ressaltar a tensdo existente nos escritos queirosianos
com relacdo a religido .

Volvendo nosso olhar especificamente para Jesus, buscaremos demonstrar como ele
permanece quase que sem mudancas na oscilacdo da perspectiva religiosa; lembramos que
nosso objetivo ndo ¢ realizar uma anilise minuciosa dessa personagem na obra de Ega, pois
tal trabalho ja foi desenvolvido por BUENO (2000) em sua tese de doutorado.

Buscaremos, enfim, analisar em que medida todos os acontecimentos e a postura
adotada frente a Portugal na tltima década de vida tiveram reflexo também no modo como o
autor via e veiculava o topos da religido em seus escritos.

Passemos as analises.
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3-ECA E OS CRISTOS

3.1 - Eliziel, o frustrado quinto evangelista

Jesus de Nazaré jd me era simpdtico e intimo, pelo sentimento e pela razdo (...) Mal
sei dizer o que meu pobre espirito, educado na antiga licdo do cativeiro, sentia ao suave

calor humano e feliz daquelas palavras (Prosas bdrbaras, p. 248; 255)

Para iniciarmos nossa reflexdo acerca do tratamento dado a Jesus Cristo na fic¢do de
Eca de Queirds, partiremos da andlise de um de seus primeiros escritos onde essa personagem
figura.

O conto “A morte de Jesus™’ foi composto logo depois da viagem que Eca realizou ao
Egito e a Palestina, em 1869, ¢ publicado em folhetins durante o periodo de 13 de abril a 18
de julho do ano seguinte na Revolucdo de Setembro®®. Depois, postumamente, em 1903, foi
incluido nas Prosas bdrbaras de onde até hoje o conhecemos.

Trata-se de uma obra inacabada, segundo varios criticos. Para Maria Filomena Monica
essa narrativa seria uma espécie de embrido do terceiro capitulo de A reliquia. A autora
sugere que a narrativa tenha sido um fracasso principalmente pelo fato de néo ter empolgado
muito os leitores da Revolugdo de Setembro: “Os folhetins vio se sucedendo, mas pressente-
se, pela sua irregularidade, ndo estarem a ser bem aceites (...) Os leitores gostavam mais que
Eca lhes falasse das festas do Suez do que da morte de Cristo” (MONICA, 2001, p. 67)

Talvez Ega tenha abandonado a escrita antes mesmo de ter finalizado o conto
justamente pelo pouco interesse de seus leitores. Interessante mencionarmos aqui o que
BERRINI (1997, p. 118) postula sobre a atencdo que Eca demonstrava para a recepcido do

publico. A autora defende a idéia de que o escritor tinha plena consciéncia do que agradava ou

T Doravante AMI nas referéncias de citacdes.

%8 Na verdade, o conto comecou a ser publicado apenas trés meses depois que Eca regressou da Terra Santa. A
viagem durou trés meses, de 23/10/1869 a 03/01/1870, o que nos faz pensar que, de fato, ndo foi em vio que
Eca escrevera no prélogo do conto “Por estranhos acasos encontrei este velho manuscrito...” , datando a pequena
introdugdo com a localidade onde foi escrita “Jerusalém, Mediterranean Hotel, no Acra, 7 de Dezembro de
1869”. Eca parece querer insinuar que fora ele préprio quem encontrara o manuscrito na recente viagem que
empreendera e, de certa forma, deseja atestar a veracidade do documento, realizando um interessante jogo
ficcional. As reminiscéncias da viagem que o autor realizou para acompanhar a inauguragdo do Canal de Suez
estdo presentes nos volumes: O Egipto (1926) e Folhas soltas (1966), ambos organizados por seus filhos e
publicado postumamente (Cf. BUENQO, 2000, p. 155)
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ndo o publico leitor, principalmente durante a década de 80, quando da publicacdo de suas

obras mais caricaturais:

(...) na década de oitenta, Eca de Queiroz estava convencido de certas idéias a
respeito quer das estéticas dominantes quer da recepcdo favordvel por parte do
piblico de obras que muitos consideravam imorais: o gosto do leitor comum
divergia da opinifio da critica e ditava o €xito de uma obra e, em conseqiiéncia, o

nimero de edi¢des (BERRINI, 1997, p. 118)

Isso pode nos levar a pensar que o abandono da escrita de A morte de Jesus tenha sido
de fato provocado pela recepcdo pouco calorosa do publico e, indiretamente, sugere que Eca
apostou na caricatura das obras vindouras justamente por causa do gosto dos leitores. Neste
caso A reliquia seria o aproveitamento de A morte pelo viés caricatural e erdtico. Essas
especulagdes corroboram o fato de que nfo houve nenhuma reviravolta temética nos escritos
queirosianos, mas sim uma adaptacao as circunstancias, neste caso especifico, de recepgao por
parte do publico.

Retornando para a questdo do conto ter ficado inacabado, Jaime Batalha Reis na
introducdo das Prosas bdrbaras™ sugere que Eca pode ter escrito uma conclusido para o
conto, mas, por motivo desconhecido, ndo quis publica-la: “Mas havia escrito desta obra [A
morte de Jesus], além do que se publicou, - uns capitulos que ele me leu, e depois sem divida
destruiu ou se perderam” (REIS, 1945, p. 50).

Antes do inicio da narrativa, ha uma nota do autor muito semelhante ao recurso
romantico de tentar explicar ¢ dar veracidade aos escritos antigos “encontrados”, explicando
ao leitor a proveniéncia do texto. O paratexto contém a justificativa de que a histéria fazia
parte de um velho manuscrito copiado em latim barbaro de um antigo papiro primitivo. Ha o

esclarecimento de que ndo € a traducdo fiel, mas a traducio para uma linguagem moderna dos

* E interessante mencionarmos a explicacdio que Batalha Reis dd para o titulo Prosas bdrbaras na introdugdo
que faz neste mesmo livro: “Ao ouvir a sua obra primitiva, Eca de Queiroz soltava gargalhadas sarcasticas, gritos
de indignagdo, contra as imagens, o assunto, o estilo: ndo compreendia como pudesse ter escrito assim, tdo
pessoalmente, tdo apaixonadamente - berrava ele, - na construgdo da frase e no emprego dos vocabulos (...)
Concluiu dizendo-me (...) Talvez se deva publicar isso em livro. — E acrescentou muito grave: - Mas sob o titulo
critico e severo de PROSAS BARBARAS” (QUEIROS, 1945e, p. 52). A partir desta indicacdo é pertinente
pensarmos no inicio da produgdo de Ega, no considerado auge e depois nas obras da dltima fase e nos
questionarmos o que de fato Ec¢a considerava “barbaro” na sua produgdo inicial, uma vez que, como estamos
defendendo, muitos temas das Prosas bdrbaras permaneceram nos escritos do autor. A religido seria um deles a
ser refletido, contudo, pela fato de essa andlise pressupor um estudo acurado de toda a produciio de Ega, ela
torna-se invidvel para as delimita¢gdes de nosso trabalho, no momento.
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dizeres antigos, além da afirmacio de que os escritos trazem informagdes interessantes sobre

a vida de “uma pessoa excepcional” (AMI, p. 227):

Assim ordenado, este documento, que ndo encerra coisas novas, pde, todavia, em
relevo muitos estados de espirito, muitas situag¢Ses civis de uma pessoa excepcional,
que tem notavelmente merecido nestes dltimos tempos a atengdo da histdria e da

critica. (AMI, p. 227)

O nome de Jesus ndo € mencionado, mas o leitor ja pondera que o texto versara sobre
alguém importante que se encontra em destaque nos meios de pesquisa e espera deparar-se
com a historia de uma personagem relevante.

O pequeno prefacio é datado de 01 de dezembro de 1869, com o local onde fora
escrito - Mediterranean Hotel em Jerusalém, no Acra. Como se sabe, Eca de fato estava na
Palestina neste periodo e o Hotel do Mediterraneo foi onde o autor ficou hospedado®.(cf.
MONICA, 2001, p. 59-68).

Todas essas informagdes preliminares servem para dar um carater de veracidade a
historia que viria a seguir.

A narrativa inicia em tom memorialista. Trata-se de lembrancas que o narrador deseja
contar porque “esta velho e inclinado para a sepultura”. Antes de ir-se, ele deseja falar sobre
um homem com quem esteve muito ligado na juventude e que naquela altura tornava-se uma
lembranca recorrente: “Nestes ultimos tempos, sobretudo, a sua imagem vive activa e
poderosa no meu cérebro” (AMI, p. 230).

O narrador saudoso, que também sera protagonista do conto, € Eliziel. Na juventude,
ele fora capitdo da policia do templo de Jerusalém, onde muitas agbes biblicas se passaram e
agora se encontra como um dos poucos que ainda relembram a convivéncia com Jesus, pois
0s outros que acompanhavam o Rabi (a maioria dos personagens biblicos do Novo

Testamento sdo citados) ja estariam ou mortos ou esquecidos:

Eu sou o0 mais velho da geracdo desse homem (...) E por isso, para que eu nio perca

a lembranca daquele homem justo e bom, que eu procuro dizer com simplicidade e

*" Quando na ficcdo queirosiana se pensa em hospedaria em Jerusalém, deve-se remeter sempre ao Hotel do
Mediterraneo. Talvez pelo fato de Eca ter passado algum periodo neste hotel quando de sua viagem a Terra
Santa, ele prestigia todas as suas personagens que estdo em passagem por Jerusalém, ou que simplesmente fazem

remissdo a cidade, com uma estada no famigerado hotel. Um bom exemplo € o prdprio Teodorico, que
analisaremos a seguir. E no Mediterraneo que ele hospeda-se tao logo chega a cidade.
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verdade tudo quanto vi e compreendi da sua vida, tdo breve pelos dias, tdo longa
pelas dores (...) eu conheci o homem inefavel, por quem os meus olhos ainda se

humedecem (AMI, p. 230; 233)

Eliziel era guardifo no templo quando ali conheceu Jesus. Fascinou-se pela pregacio
do profeta que bradava contra o exagero das leis e posturas preconceituosas dos poderosos,
sempre a favor dos fracos e oprimidos. Estando em constante trabalho no templo e
convivendo com boa parte da sociedade de Jerusalém, ele sabia que o discurso de Jesus
procedia e, mais importante, concordava com tudo o que o nazareno ensinava.

Jesus profetizou contra os principais pontos com que o narrador dizia se irritar: os
vendedores que profanavam o templo, os escribas, os saduceus e as mintcias rituais dos
fariseus. Eliziel confessa-se simpatizante da cultura grega herdada de seu pai, considerada
paga e inferior principalmente pelos doutores fariseus, isso também aumentava a aversdo do
narrador pelos dirigentes do templo.

O comércio dentro do lugar sagrado era uma das praticas que mais o deixava
indignado. O templo era como uma sede do poder econdmico, um banco central e casa de
cambio. A construcdo havia deixado de ter significado religioso para tornar-se ambiente
meramente institucional.

Eliziel conhece Jesus justamente quando este expulsa os mercadores do temp1031. A
admiracdo ndo poderia ser maior, pois apesar de o guardido saber muito do profeta galileu
através de seus seguidores, ainda nfo havia tido contato com ele.

O interesse por Jesus vai crescendo a medida que o narrador/protagonista toma contato
com os ensinamentos do nazareno, ora pelo que o povo contava, ora por presenciar as atitudes
de Jesus. A principio o narrador fora conhecendo Jesus através do que ouvia falar ou de
perguntas que fazia ao povo, além de manter conversas freqiientes com aquele que tudo indica
ser o apostolo Jodo. Este € mostrado como um dos mais proximos que acompanhavam Jesus e
sempre estava em contato com o narrador, que insistentemente o faz relatar sobre a vida do
profeta da Galiléia: “O que Jodo me contava da doce vida do lago de Tiberiade, enchia-me de

uma afeicio inefavel pelo doce mestre” (AMJ, p. 242).

*! Este episédio serd retomado em A religuia, mas, um outro sentido serd dado ao acontecimento. Seguindo o
tom maior de desconstrugio, como analisaremos, Jesus, ao invés de amigo dos pobres, serd considerado inimigo
por expulsar os vendedores do templo. De acordo com as narrativas biblicas Jesus combateu o Templo pensando
no sistema econdmico que se apoiava nele. Esse foi um dos acontecimentos que incentivou muito a sua
condenagio (cf. Lc 19,45s; Mt 21,12-17; Mc 11, 15-19).
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Entretanto, embora Eliziel pareca um devoto seduzido totalmente por seu mestre, sua
devocdo € bem diversa do que se possa esperar de um discipulo completamente entregue a
ideologia cristd ou de um apdstolo santo nos moldes em que a Igreja Catdlica difundiu.
Verifica-se essa afirmacao através de dois pontos principais presentes em “A Morte de Jesus™.
Primeiramente porque Eliziel esperava, efetivamente, um outro tipo de Messias bem diferente
de Jesus, como analisaremos mais a frente, portanto, se este ndo o decepciona, causa-lhe uma
frustracdo com um sem nuimero de dividas. Isso estard explicito no final da narrativa. Em
segundo lugar, Jesus Cristo ndo esta para Eliziel como um ser miraculoso, o proprio Deus
feito carne, como os adeptos do Cristianismo acreditam. Para nds ja é uma prefiguracdo da
forma de tratamento que Eca empregara para Jesus Cristo e sua religido em toda a sua obra.

E a preocupacio de Jesus com os fracos e oprimidos que ird seduzir o
narrador/protagonista durante toda a histdria, contudo, o seu maior interesse pela figura de
Cristo deve-se ao fato de ele ser um propenso revolucionario que poderia romper todo o jugo
das invasOes romanas dos partidos que dominavam Jerusalém.

Tudo indica, embora isso ndo esteja declarado diretamente no texto, que Eliziel fazia
parte de uma das mais numerosas agremiagoes daquela época, os zelotes™>.

Segundo a exegese biblica, os zelotes formavam um grupo de judeus radicais egressos
do partido dos fariseus que se colocaram em oposicao a ocupacao de Israel por Roma. Com
marcado cardter militarista, seu propdsito principal era obter a independéncia de Israel e
restabelecer um estado judeu livre sob a lideranca de reis e profetas indicados por Deus.

Saudosos de um passado de lutas, eles se lembravam de Matatias, o macabeu, e
especialmente de seu filho Judas, que por volta dos anos 175 a 135 a.C. promoviam a¢des que
procuravam estabelecer um estado judaico independente e livre da dominacéo siria. De acordo
com MIEN (1998), os macabeus e outros revolucionarios que os sucederam nesta luta eram a
inspiragdo para o zelotes, tanto que a denominacdo “zelotes” provém da udltima frase
pronunciada por Matatias ao morrer: “Sede, pois, agora meus filhos, os defensores da lei e dai
vossa vida pela Alianca de vossos pais” (c¢f. 1Mac 2, 50). O extremoso zelo pela lei e a
decisdo de lutar a qualquer custo pelos ideais nacionalistas, a ponto de serem fanaticos, € que

impulsionava a pratica dos zelotes.

32 A principal resisténcia aos romanos na Palestina durante o primeiro século depois de Cristo foi desempenhada
pelos zelotes. S#o os principais animadores que conduziram o povo ao levante contra os romanos, o que
provocou a utépica Guerra Judia (anos 66-70), que terminou com a destruicdo de Jerusalém e do templo por obra
de Tito Flavio. (Cf. MIEN, 1998).
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Assim como os outros partidos da época eles também aguardavam a vinda de um
Messias, contudo este Messias possuia caracteristicas particulares: tal qual Judas, macabeu,
ele deveria vir decidido a lutar a qualquer custo pela independéncia de Israel, sendo um
revolucionario com atitudes bem semelhantes a de um guerrilheiro decidido a dar sua vida
pela patria.

Percebemos nitidamente essas caracteristicas em FEliziel, justamente pela esperanca
depositada nos profetas, seu saudosismo em relacdo a figuras do passado de guerras, bem
como pelas falas esperancosas em relacdao ao Messias.

E Jesus tinha todas as possibilidades de ser esse Messias: tinha o apoio do povo e
declaradamente estava contra toda opressao daquela conjuntura, bem como contra toda sorte

de hipocrisia e mediocridade que tomava conta da Judéia.

(...) pensava nele: via-o irritado e augusto: imaginei-o cheio de célera do justo e da
rebelido do oprimido: o que ele pregava decerto era a condenacdo do rico e a
humilhacdo do fariseu. Era o que tu precisavas Jerusalém, dizia eu, era um profeta
amado e seguido, que fosse alma duma infinita desgraca que se vinga, que erguesse
o povo, aniquilasse os sacerddcios corrompidos, expulsasse o romano, que
reconstituisse nas almas a velha Israel, nas institui¢des a velha Judéia, que fosse o

homem forte e puro, e o continuador dos Macabeus. (AMI, p. 238)

Nesta citacdo temos claramente a admiracdo pelos macabeus, caracteristica sine qua
non dos zelotes. Curiosamente, quando fala dos partidos que Jesus criticava, o narrador nunca
cita os zelotes, mas da €nfase aos fariseus, saduceus, escribas, etc... Isso poderia corroborar a
idéia de sua ligacdo com o partido dos revolucionarios. Como provavelmente era um zelota,
ndo julgava que fossem pessoas de ma indole, hipdcritas e opressoras como aquelas dos
outros partidos existentes na época. E néo se pode inferir que Eca nfdo conhecia a conjuntura
partidaria da Jerusalém no tempo de Jesus, muito menos os zelotes, especificamente, pois em
A reliquia havera uma cena em que fica evidente uma caracterizacio de algumas personagens
como sendo representantes de cada partido da época, fato que logo analisaremos.

Jesus até mesmo assemelhava-se ao que os zelotes possivelmente esperavam de um
Messias libertador e revolucionario. Observa-se nas descri¢des fisicas proferidas pelo

narrador que até na aparéncia o nazareno tinha algo de diferente.
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Era alto, magro, fraco: tinha os cabelos louros, pendentes, separados ao meio,
cabelos de homem de Galiléia: mesmo, percebi logo, pelo acento e pela prontincia,
que era galileu: naquele momento o seu rosto era irritado e severo: tinha o gesto
largo ao modo dos que pregam nas sinagogas, tinha as fei¢des inflamadas, os olhos
cheios duma luz indignada: a sua estatura, erguida pela cdlera, enobrecida pela
justica das suas palavras, cheia do seu pensamento, fazia-o parecer mais que um
homem (...) Donde vinha entdo aquela cdlera, aquele gesto de Messias vingador?

(AMI, p. 234; 246)

Em uma outra ocasido que Eliziel v€ Jesus, fica mais aparente ainda o que estamos

observando:

Tinha, nas fei¢Ses finas, delicadas, pessoais uma abstrac¢do, uma transcendente
serenidade. Os olhos cheios de infinito, que pareciam olhar dum lugar inacessivel, a
testa larga, expressiva como a imobilidade dum céu, assemelhavam-se,
superficialmente, como o corpo se assemelha & sombra — aos olhos, a testa de Hillel,
de Jesus de Sirac e dum outro, que era como ele dado as contemplacdes, a
abstraccdo, ao ideal. A boca tinha uma forma tdo pura, tdo leve, uma mobilidade tdo
penetrada de graca, que parecia que dela s6 deviam soltar-se ironias aladas: mas o
forte contorno dos 14bios, a sua linha que era como um arco em descanso, tinham
uma gravidade, uma beleza austera, que denunciavam a origem das palavras
elevadas, e faziam sentir o profeta. Pareciam-me ver-lhe, na parte inferior do rosto,
uma firmeza, uma expressdo de energia, que o tornavam um pouco semelhante com
a de Judas Galannite, o poderoso agitador, em quem a ac¢fo era como um sangue

vivo. De resto, um ar simples. (AMJ, p. 256)

As citacbes sfo um pouco extensas, mas ricas para percebermos alguns detalhes do
modo de pensar do narrador. Ha, de fato, algo ideoldgico em Eliziel que ultrapassa a simples
indignacdo das opressdes dos romanos, fariseus, etc... Hi em grande parte de suas falas a

. . . . L. . . 33
lembranca ¢ admiracio pelos antigos revoluciondrios nacionalistas™ que desempenharam

** Hillel da Babilénia era um dos mais importantes nomes do judaismo nos tempos de Jesus (viveu até 12 d.C.),
reverenciado como lider espiritual e religioso, foi o criador de uma reforma no ritual judaico na qual o amor, a
brandura, a tolerdncia e a fraternidade (hilelismo) imperavam, abrandou, assim, o rigorismo moral aproximando
a lei das camadas mais modestas da sociedade.

Jesus de Sirac € o suposto autor do livro do Eclesidstico “Jesus, filho de Sirac de Jerusalém, escreveu
este livro” (Eclo 50,29). Tanto que o livro é até hoje conhecido como "Sirdcida". Este homem residia em
Jerusalém, mais ou menos 200 anos antes do nascimento de Jesus. Em seus escritos hd uma longa medita¢do
sobre a fidelidade hebraica. Ele procura reavivar a memdria e a consciéncia histérica do seu povo, a fim de
mostrar sua identidade prépria e o valor perene de suas tradi¢gdes. Exorta o leitor a viver a fé no Deus da alianga
com humildade, bondade para com os pobres, e a dar esmolas. Denuncia o orgulho, os pecados da lingua, o
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papel importante na luta pela independéncia de Israel, fato que o liga diretamente aos zelotes
detentores desta opc¢ao ideoldgica.

Um segundo detalhe que a citagdo esclarece sdo os adjetivos empregados para
caracterizar Jesus em comparagdo com os profetas antigos. Somente a titulo de informacao,
todos estes que o narrador recorda estdo relacionados a lutas ou teses sobre a independéncia, a
qualquer custo, de Israel, como apontamos em nota de rodapé.

Também podemos supor que fazendo essas ligacdes o narrador estaria insinuando
grandes semelhancas com outros profetas e atestando a falta de originalidade de Jesus. Essa
atitude da narrac@o sera tdo recorrente durante o conto que merecera nossa atencao especial
logo mais.

A cada momento, conforme ia conhecendo mais Jesus, percebendo algumas
caracteristicas e atitudes do Rabi, aumentava em Eliziel a convic¢do de que aquele era o
Messias vingador tdo esperado. Aumentava, concomitantemente, a indignacdo e o
questionamento pelo fato de Jesus ndo incitar o povo a travar a revolucido tdo aguardada e
propor apenas um mandamento de amor mituo. Esse paradoxo serd o principal responsavel
pela atitude que Eliziel tomard no final do conto “Ele s6 pela sua palavra etérea, pela
promessa do reino de Deus, como lutaria com estes sacerdotes que tém liteiras, milicias,
escravos frigios, colunas de marmore grandes como torres, € um templo edificado como uma
eternidade?” (AMJ, p. 276).

Mesmo conhecendo muitos profetas, Eliziel demonstra-se seduzido pela figura

daquele novo profeta que conhecia aos poucos:

Nunca nenhum desses homens me dera uma sensagdo feliz, como esse Jesus de
Nazaré. Os seus olhos cheios de infinito, a sua voz poderosa e serena, a justica das
suas palavras, deixaram-me numa vaga e imprevista perturbagdo, como quando se
olha para o céu, que se supde escuro, e de repente se v€ uma estrela imortalmente

luminosa (AMI, p. 237)

adultério, a inveja e a preguica.

Ja Judas de Gallanite, ou Judas, o Galileu fazia parte de um movimento que orientava o povo a se
rebelar contra a opressido romana, ndo pagando os impostos e se rebelando contra qualquer tipo de dominacéo.
Nos Atos dos Apdstolos hd mengdo a suas agdes pela boca do fariseu Gamaliel (At 5,35-37). O movimento de
Judas fora reprimido pelo poderio romano, e com a morte do lider ele se desfez. Por ter concepgdes
apocalipticas, como a vinda de um Messias libertador, muitos ligam Judas ao movimento dos zelotes. (Cf. MIEN

(1998) e http://www.espirito.org.br/portal/artigos/diversos/estudo/o-cristo-historico.html).


http://www.espirito.org.br/Dortal/artigos/diversos/estudo/o-cristo-historico.html
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A diferenca dos outros estava no fato de Jesus ndo se retirar para o deserto, nao se

expor a praticas de mortificacdo e sacrificios dolorosos como jejuns, abstinéncias ou outros

castigos contra si proprio. Somente vivia a simplicidade e pobreza, sempre a procura de

lugares tranqiiilos e a louvar a natureza, além de assemelhar-se com o libertador que dia apds

dia ele aguardava. Eliziel identifica-se com o que Jesus dizia em relagdo aos pobres em

detrimento dos partidos que dominavam Jerusalém:

Ah! Vés que nio quereis esperar nas minhas palavras, amar no meu peito, vds, 0s
fariseus, os saduceus, os escribas, os ricos, os sacerdotes, os principes! Vinde vds,
pois, os humildes, os repelidos, os lapidados, os enfermos, os culpados, todos os que
eles repelem, todos os que eles amaldigoam! Desgragados de v6s 6 ricos, que estais
saciados, porque terei fome! Desgracados de vés que rides, porque vos desfareis em

lagrimas (AMI, p. 252)

E ao tomar conhecimento dessas palavras o narrador proclama: “Boas palavras que eu

amo, eu, que conheco as ricas existéncias sacerdotais!” (AMJ. p. 252). Também havia o fato

do andncio de um Deus acessivel e justo muito diferente daquele anunciado pelos

responsdveis do templo:

Ele explicava Deus de um modo novo: ninguém o conhecia melhor: ele era a
consciéncia viva de Deus. O seu Deus nfo era Jeovd, amigo de Israel, inimigo dos
homens: ndo era o ser solitdrio, tenebroso, irritdvel: o seu Deus era o pai, o

consolador, o purificador, o eternamente sereno, o eternamente justo. (AMI, p. 244)

A admiracdo pelo homem da Galiléia era tamanha que o narrador/protagonista por

muitas vezes encontrava-se em uma indecisdo interior entre aderir ou nao a condicao de

seguidor dele:

Eu enfim, compreendia bem aquele que, por um imprevisto interesse, pela elevagdo
da sua palavra, pela beleza do seu aspecto, habitava ja no meu peito, como um
amigo da antiga mocidade (...) Ora me vinham desejos de ir a Galiléia seguir os
passos de Jesus de Nazaré, ora o meu velho orgulho estreito de homem do templo

me suscitava hostilidades ou desdéns” (AMI, p. 239; 246)

Quase ao final da narrativa ha uma cena que transparece muito o descontentamento do

narrador com a hipocrisia da sociedade judaica e, concomitantemente, uma crescente



91

admiracio pelos ensinamentos de Jesus, os quais, a cada momento pareciam-lhe proceder e
fazer sentido.

Eliziel é enviado por Anas, o sumo sacerdote, até Betfagé para informar a um dos
integrantes do Sanedrim, Simedo, sobre uma reunido da agremiacdo que aconteceria no dia
seguinte. Chegando no local, ele presencia uma grande festa onde estdo presentes escribas,
sacerdotes, herodianos, saduceus e fariseus’”.

Os convidados deleitavam-se com comidas e bebidas ouvindo atentamente as
aventuras luxuriosas de um romano presente na festa e expondo suas verdadeiras condutas. O
comportamento dos representantes de cada um partidos daquela sociedade — com excec¢ao dos
zelotes, claro - 1ia sendo redefinido e desmascarado através da situacdo €bria e eufdrica de
cada um.

Eliziel, convicto da mediocridade, hipocrisia e falsidade daqueles homens e,
conseqiientemente, daquela sociedade, sente um profundo desprezo por toda a estrutura social
que o envolvia.

Aquele “mundo de aparéncias” estava dia a dia desmoronando para o narrador e 0s
ensinamentos de Jesus faziam-lhe sentido com a mesma velocidade. O episdédio da festa
antecede um outro fato importante para essa conclusao de Eliziel, o apedrejamento de uma
mulher adidltera. Os mesmos homens que outrora revelavam, sob o efeito do vinho, suas
aventuras sérdidas, no momento do julgamento da mulher viravam o rosto e escarneciam a
pecadora.

Qual ndo € a surpresa do narrador quando Jesus demonstra uma atitude inusitada em
relacdo aquela execrada. Quando ele profere a frase “E aquele de vos outros que se julgar sem
pecado, que lhe atire a primeira pedra” ganha a afeicio devota de muitos, entre eles Eliziel.

Todos esses acontecimentos reforgcam os pensamentos revolucionarios do narrador
acerca de Jesus. Posteriormente a tudo isso é que Eliziel parece decidir-se a seguir o seu

admirado, mas, para tomar essa decisdo definitivamente, precisaria sanar algumas duvidas,

** As festas onde estdo reunidos os opositores de Jesus sdo um recurso ficcional de Eca estreado em “A morte de
Jesus” e desenvolvido mais tarde em A reliquia. Reunindo os principais membros da sociedade judaica em um
local de interesse comum, ele d4 voz para as personagens exporem seus pensamentos. As falas sdo
generalizadoras, impregnadas da ideologia de cada partido. O leitor capta essa ideologia sem maiores problemas.
Na cena que analisamos parece ser somente um esboco deste recurso ficcional adotado por Eca. Em A reliquia
estard mais explicito na famigerada cena em que estdo reunidos todos os representantes da sociedade de
Jerusalém na casa de Gamaliel para o jantar de Pdscoa. A cena, muito bem construida, esclarece para Tépsius e
Teodorico — também ao leitor - os motivos que cada partido teria para matar Jesus.
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pois ndo compreendia em seu espirito zelote o porqué daquele profeta ndo se decidir por

atitudes mais praticas:

Ah! Jesus de Nazaré — pensava eu — € o Unico homem que nos poderia salvar, ou
como um Messias, ou como um Macabeu, ou como um simples que tem a fé e a
justica! Mas terd ele a accdo? Aqueles bracos, consumidos de se erguerem em vao
para o seu ideal, terdo o vigor de sustentar a velha espada da pdtria Judéia? Serd que
ele o homem humano, forte, duro? Ou o seu corpo é apenas o circere duma alma
melancdlica e transcendente? (...) O Rabi de Nazaré tem popularidade na Galiléia; as
suas maximas largas, onde cabem o pecador e o pagdo, chamar-lhe-do a Samaria; a
Perea é um paifs de profetas; o povo de Jerusalém sofre todos os dias a vexagio de
Roma; todo o pais cultivado que vai até Jopé, € infeliz, porque o tributo devora a
seara. Poderd Jesus de Nazaré fazer este movimento popular? Porque a idéia de uma
patria perseguia-me como uma voz que pede socorro. Porque ndo?! — dizia eu. —
Surpreendi ja nos seus olhos uma vontade dura: porque hi-de ele ser apenas
abstrac¢dio, ou simbolo? E pensava a falar com Jesus de Nazaré. Estas idéias

aliviaram-me, como inesperadas consola¢des (AMI, p. 273; 274)

Por fim afirma: “Se ele tem apenas o espirito, eu terei por ele a forga” (AMIJ, p. 281).
Decide entdo encontrar-se com Jesus para expor-lhe suas dividas e seus anseios.
Delinecaremos melhor este acontecimento adiante, por ser nele que se encontra néo s6 o
desfecho da narrativa, mas também os elementos da conclusio de nossa analise.

Embora a demonstracdo de seducdo pelos ensinamentos de Jesus permeie toda a
narrativa, Eliziel sempre se demonstra intrigado com as atitudes e a grande fama do nazareno
que aumentava diariamente. A todo o momento tenta explica-la através da realidade que a
Judéia enfrentava naquela altura: pobreza, injustica, desigualdade, discriminagdo, invasio
romana bem como com dirigentes e partidos que mais se preocupavam com seus interesses do
que com O povo.

Ha, na verdade, uma insisténcia por parte do narrador em propor constantemente
tracos e explicagdes sobre a Galiléia, local de origem de Jesus, onde sua pregacdo foi mais
bem acolhida e o nimero de seus seguidores era maior.

Em freqlientes partes do conto sao realizadas varias digressoes ou reflexdes sobre essa
area da Judéia. A terra é mostrada como desprezada pelos habitantes de Jerusalém, tida como

morada de ignorantes e gente pouco ortodoxa. Eliziel, no entanto, v€ os galileus como gente
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simples, harmoniosa e delicada além de trabalhadores e sobrios. E sempre realizada uma

comparacao entre o aspecto sisudo de Jerusalém e o descontraido e virtuoso da Galiléia.

Os de Jerusalém, que nunca sairam das suas estreitas e duras ruas, e apenas t€m visto
da natureza as suas colinas calvas e os seus vales cheios de mortos, riem quando se
lhes fala na natureza do norte, na fecundidade da Samaria e da Galiléia e na
exceléncia daquela gente (...) Jerusalém serd a lei, a autoridade, a sabedoria, a

habilidade, a asticia; mas a Galiléia serd a virtude e o sacrificio (AMIJ, p. 241)

E inferida uma espécie de ligagio direta ao fato daquele profeta que ele tanto admirava
ter origem ¢ maior acolhimento em uma terra “em que parece que o céu exerce mais
profundamente a sua atracgao infinita sobre a alma cativa” (AMJ, p. 240).

Quando o narrador imagina os primeiros anos da vida de Jesus e¢ de sua missdo
evangélica, supde como indissociados o iniciar profético e o espaco onde ele era
experimentado, bem como a propensdo galiléia em acolher a boa nova, pois, segundo Eliziel,
ndo s6 o povo galileu, mas boa parte dos habitantes da Palestina era profundamente infeliz,
sem esperanga, consolacdo ou alivio para os seus sofrimentos, de maneira que uma voz
profética a anunciar uma boa nova era sempre bem vinda. Além do mais, o0 Messias predito no
Antigo Testamento era naquele momento, mais do que nunca esperado.

Todas essas informagdes vao ajudando a construir no leitor a nogdo de que somente o
povo pacifico da Galiléia poderia acolher mais abertamente as profecias do Messias enquanto
que o de Jerusalém seria incapaz disto. Enfim, tenta-se sempre desenvolver uma
incompatibilidade entre Jerusalém e a Galiléia, entre o povo hostil e 0 avaro, entre o sereno e

o0 pacifico, entre a lei e o amor.

Os pobres galileus, que nunca tinham ouvido uma tdo doce e elevada palavra,
julgavam-se ji no Paraiso imortal (...) Os galileus tomaram, nas suas fei¢Ses e perfil,
da melancolia do Mestre: eles, pobres camponeses ignorantes, sentiam-se esmagados
no meio de tantos marmores do templo, tanta ciéncia de doutores, de tantas forgas

civis! (AMI, p. 254; 276)

Cabe aqui mencionarmos o conto “O milhafre”, publicado em 1867 e também coligido
nas Prosas bdrbaras, no qual ha uma intensificacdo dessa contraposicio da mensagem de

Jesus com a sociedade que esta veiculada em “A morte de Jesus” e que serd veiculada ja nos
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primeiros escritos queirosianos e serd recorrente em todas as outras ficgdes nas quais Jesus
figurard. Embora nao seja o proprio Cristo que atue como personagem no conto, temos nas
falas do milhafre, ave que sera a protagonista da historia, o testemunho de que Cristo somente
falhou enquanto simbolo da fraternidade, do bem, da justica ¢ humildade porque o homem,
interessado na materialidade da vida, ndo soube acolher o seu projeto ideal. O didlogo durante
toda a trama do conto se da em uma casa abandonada, entre um homem, que parece querer
representar toda a humanidade, e um milhafre. A ave figura empoleirada em um crucifixo
todo roido pelos ratos, cruz que também simboliza aquilo que incessantemente o milhafre
exprimira: o desinteresse do burgués pelos ensinamentos de Jesus, os quais soam como
contraposi¢ao a sociedade do final do século XIX que desprezou a espiritualidade e o ideal em
preferéncia pela modernidade e a técnica.

Nio precisamos realizar uma analise minuciosa da pequena histdria para percebermos
a reiterante mensagem de incompatibilidade da mensagem evangélica de Jesus com a
sociedade, enfatizada pelo corvo e dirigida ao contexto finissecular, que ¢ muito parecida pela
mensagem ensejada aqui em “A morte de Jesus” por Eliziel.

A admiragéo de Eliziel por Jesus provinha do fato daquele novo profeta contrariar toda

a logica que a religido institucional, difundida em Jerusalém, anunciava:

(...) ensinava o seu coragio, falava das esperangas do reino de Deus. Ele amava tudo
o que era delicado, as mulheres, as criancas, os lirios, as aves: a sua palavra era,
assim, tdo suave como os olhos das criangas, tdo pacifica como caminhar dos
regatos: ele pedia apenas que o amassem, e nfo tinha razdes inflamadas de profeta.
Ele era o centro de todo o amor na verde Galiléia: dava esperanga as almas: dizia a
vinda do Senhor, o fim das lagrimas, as glérias do pobre. — O céu é dos simples —

dizia ele. (AMIJ, p. 243)

O desapego aos bens materiais, divulgado e vivido por Jesus era um dos ensinamentos
que também o “evangelista” queirosiano quer vincular como totalmente praticavel no simples

contexto galileu:

Realmente de que servem na Galiléia as riquezas? Ali s6 hd a verde natureza: o
dinheiro ndo dd mais infinito ao azul, mais repouso a dgua; o pobre, o mendigo, é o
rei misterioso daquela gléria da folhagem e da luz: para ele se vestem as agucenas de

branco, para ele resplandecem os regatos. Jesus glorificava o pobre: naquele
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evangelho da Galiléia, o rico € considerado o inimigo, o pagdo, o cruel, o inquieto

(...) (AMI, p. 251)

Em suma, Jesus parece sempre ao narrador como indissociado da Galiléia, pois muitas
de suas praticas ¢ ensinamentos estariam vinculados aquele contexto: “aquele clima € tdo
doce, tdo afavel, que o homem pouco pensa no seu corpo” (AMI, p. 243).

Ha também as recorrentes referéncias ao fato de que a acdo profética estava muito em
voga naquela ocasidao. Muitos outros profetas como Jesus, amigos dos pobres e inimigos dos
ricos, caminhavam pela regido naquela época. Todos anunciavam a vinda do Messias.

Como zelote, Eliziel relembra sempre daqueles que eram caros a sua causa. Reconhece
a Galiléia como frutuosa em inconformados e revoluciondrios. Em varias partes ele cita
alguns dos galileus (em sua maioria zelotes), mais proeminentes oriundos de 14: “O sangue de
Judas Galannite, de Hillel, do filho de Sirac, de Gamaliel, de todos os homens justos do nosso
tempo, € parente da seiva das arvores da Galiléia” (AMJ, p. 241), portanto, seria muito natural
um outro profeta inconformado ter saido daquele contexto.

Para nos, essa insisténcia em afirmar as origens e propensao de recep¢ao da mensagem
evangélica de Jesus ja prefigura uma relativizagdo do cardter miraculoso do Cristo, como
iremos ver de forma mais intensa em A reliquia, ¢ é suficiente para relativizar a afirmacao de
alguns criticos de que a “A morte de Jesus” estd imbuida simplesmente de um “juvenil
idealismo liricizante, com cariz romantico” (cf. MONTEIRO, 2002, p. 45)

Aqui nos parece ja importar mais o homem do que o Messias ou este tltimo entendido
somente como um revoluciondrio e nada mais. O carater divino, de filho de Deus, néo lhe é
impingido (cf. BUENO, 2000, p. 153; 186-187).

Para corroborar a idéia de humanizacéo, € insinuado em vdarias passagens do texto o
fato de Jesus ser um mero copista dos ensinamentos que outros, vindos antes dele,
pronunciaram. Jesus ndo possuiria assim nenhuma originalidade, era um mero repetidor: “Os
nossos profetas ja tinham, contra o rico impio e duro, cdleras terriveis em vinganca do pobre,
que ¢é doce e piedoso” (AMJ, p. 253).

Na narrativa deste “evangelista” o que prevalece € o questionamento em torno da

figura de Jesus:
Mas o que era aquele homem? Era um simples visiondrio? Era um contemplador,
cheio de melancolia que ddo as espessuras em (Galiléia, e tomado dum desdém

divino? Era um espirito cheio de sabedoria? Era um continuador de Judas Galanite?
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Vinha ele pregar contra o imposto e contra o dizimo? Era ele hostil a César, e cheio
de tradi¢do dos macabeus? Era um simples? Era um crente? Era um especulador frio

das esperangas messidnicas? Vinha ele atacar o espirito do templo? (AMIJ, p. 248)

Essas perguntas deixavam o narrador inquieto e eram elas que o impulsionavam a cada
vez mais querer conhecer “aquele homem”. E a0 mesmo tempo tendo conhecimento do 6dio
que aumentava em relacdo a Jesus por parte das autoridades judaicas, Eliziel desejava
preserva-lo de ser pego e julgado antes que ele promovesse a revolucao esperada.

E no momento que o narrador vai conversar com Jesus sobre isso que encontramos o
desfecho do conto. Era a primeira vez que o narrador deixaria de “ouvir falar” e iria
pessoalmente se encontrar com o “admirdvel profeta”. Os discursos de Eliziel frente a Jesus
sao construidos a partir do texto biblico, isso ja esta patente na primeira pergunta que cle
dirige ao mestre: “Rabi o que € necessario, segundo pensas, para alcancar feliz a vida eterna?”
(AM], 283). O narrador desempenha neste didlogo ora o papel de todos aqueles opositores
que na Biblia dirigiam perguntas a Jesus simplesmente para testi-lo, ora o de um dos
discipulos intrigados com o sentido das mensagens ouvidas do Mestre.

Contudo, o verdadeiro motivo que o leva até Jesus ndo tarda a se revelar ¢ os

questionamentos deste evangelista, com nuancas de zelota, aparecem:

Eu digo que és um homem justo e uma elevada consciéncia das coisas divinas. Digo
que és um homem mandado providencialmente, num tempo humilhado e vil, para
erguer as almas, desmascarar as hipocrisias, vingar a patria! Penso que se tens de ter
uma ac¢do no mundo, essa deve ser insurgir-te confra a aristocracia do templo,
contra este espirito estreito de Jerusalém, contra este culto pagido das tradi¢des,

contra o fariseu e contra o romano, ser o consolador e ser o vingador! (AMJ, p. 285)

A construgdo € parddica, desenvolvida a partir da pergunta que Jesus dirigiu a Pedro
“E tu quem dizes que eu sou?” (cf. Mt 16,15; Mc §,29; Lc¢ 9,20). Ao invés de responder
devotamente como Pedro fez, proclamando a filiacdo divina de Jesus, Eliziel declara apenas
que o Rabi ¢ um homem enviado para ser sim o messias, mas o messias zelote, aquele que ele
esperava.

As respostas de Jesus s@o fiéis também as escrituras e atestam sempre contrariedade ao

que Eliziel propde, circunscrevendo uma revolucdo que diverge muito daquela esperada pelo
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narrador; “Homem, em que espirito estas?! Eu vim a salvar as almas, ¢ ndo a perdé-las”
(AMJ, p.285).

A incompreensdo de Eliziel explicita-se. Ele ndo compreendia como Jesus ia ser o
libertador se ndo pregava uma guerra de armas, mas simplesmente pedia uma conversiao

interior. Nao conseguia compreender que o ideal de libertacdo de Jesus era outro.

- Perdoa Rabi: mas a que vieste entdo? E tu quem dizes que és, te pergunto eu
agora? Queres ficar eternamente pregando e contemplando no lago de Tiberfade e
andar errante pelos casais? E pensas que isso influird sobre os homens (...) Se tu ndo
és uma iniciativa revoluciondria, o que és entdo? (...) De que nos servem essas
parabolas, essas ironias, essas respostas excelentes, se elas ndo vao ferir a riqueza do
saduceu, a hipocrisia do escriba, a vexa¢do do romano? Queres abster-se da acg¢fo?
Imaginas que as prédicas do templo e o ensino sobre as montanhas, sé pela tua
verdade abstracta, podem combater vencer um mundo completo, organizado, civil,

rico, amado? (AMIJ, 285; 286)

As réplicas vagas de Jesus ilustram sempre um profeta subjetivo e passivo “- Deus
esconde muitas coisas aos sabios, que revela as criangas (...) S6 o desdém da a paz!” (AMJ,
287). As falas de Eliziel, ao contrario, tomam em determinado momento um tom de critica e
exaltacdo. A discussio transforma-se em algo muito semelhante a tentacio sofrida por Jesus
no deserto (cf. Lc. 4, 1-13; Mt. 4, 1-11; Mc. 1,12s), com Satanas tecendo grandes discursos ¢
Jesus respondendo com poucas palavras.

Poderiamos supor que Eliziel parece, discursivamente, assemelhar-se ao demonio na
famigerada cena, pois logo apds o narrador desempenhar um papel exaltado, Jesus ja néo

demonstra o mesmo comportamento do inicio da conversa, aquele didlogo ja o perturbava:

O Rabi dava largos passos, atormentado, doloroso. - Rabi, Rabi, escuta-me! Eu
tenho a tua fé, amo o teu reino de Deus. Mas o teu Deus consola muito em cima, €
nds sofremos e choramos muito baixo na terra (...) Uma grande tentagdo cativou o
espirito do mestre. Eu dizia-lhe, tomando-lhe as mdos. - Rabi, Rabi, depois do
fariseu, serd a vez do romano! Tu serds o maior da Judéia: teras glorificado o pobre,
terds humilhado o rico, terds aniquilado o hipdcrita terds expulso o romano: serds
pela justica igual a Ezequiel, pela for¢a igual aos Macabeus: serds como David, terds

a Palestina desde o Jorddo até o mar, e seras o rei de Israel. (AMI, p. 287)
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Nesse trecho da fala de Eliziel fica aparente que o principal prémio que Jesus poderia
ter em incitar uma revolucdo era o poder, o dominio de toda aquela sociedade. Por um lado, o
narrador explicita apenas seu anseio zelote, como vimos defendendo, por outro, misticamente
dizendo, € o “tentador” que de todas as formas, tal qual nas Escrituras, quer fazer Jesus
desistir de sua missdo redentora. No mesmo trecho estd presente a énfase a uma outra
desconstrucdo ja apontada e que serd aprofundada em A religuia: a falta de originalidade. A
luz de Renan, Jesus € questionado como sendo um plagiador, repetidor da doutrina que
aprendera no templo. Na boca de Eliziel esta maxima € voltada aos antigos revolucionarios,

0s quais, como vimos, sdo estimados pelo narrador:

As maximas que tu pregas sdo de Hillel, sdo de Gamaliel, sio de Jesus de Sirach: sei
que ha coisas novas no teu ensino, mas o que nelas ha de grande € a tua forga de
conviccdo, e a tua fé, e a tua profunda virtude, e o teu amor do sacrificio, e a tua

infinita vontade (AMI, p. 286)

As respostas de Jesus sdo uma confluéncia entre varias passagens das respostas que o
Cristo biblico pronunciava quando era inquirido por perguntas desafiadoras dirigidas a ele. A
mesma passividade e subjetividade. Jesus nao dd ouvidos as ofertas enfaticas de Eliziel que
lhe mostrava, cada vez mais, as gldrias que ele poderia ter se aderisse ao desejo messidnico
dos zelotes e, inesperadamente, responde ao narrador com outra apropriacdo literal da
Biblia®: “- Vai-te o meu reino nio € deste mundo!...” (AMJ, p. 289)36

Essas sdo as tultimas palavras proferidas por Jesus. O sentimento de indiferenca
manifestado, faz com que Eliziel sinta-se frustrado: “Olhei longamente o Rabi, lamentei o seu
desdém, sorri da sua palavra: e calado, concentrado, saf pelo caminho de Betfagé” (AMJ,
p.289).

A frustracao sentida pelo narrador é pertinente. Faz parte das intimeras indagagdes
que povoaram ¢ povoam o imaginario do homem acerca da figura de Jesus. Ele de fato tinha

tudo para provocar uma revolucdo e sair vitorioso, inclusive, foi uma das principais

¥ Cf.Jo 18,36

3¢ BUENO (2000, p- 151 - 159) ao investigar o intertexto de Les mémories de Judas presentes nos Cristos de Eca
lembra que o Jesus de Petruccelli della Gattina também recusa o papel de lider revoluciondrio. Tanto o Jesus de
AMI quanto o de Les mémories... estariam em consonincia com o Cristo das Escrituras que proclamava a
maxima: “O meu reino nfo € deste mundo”. Ainda sobre as proximidades entre esse conto de Eca e a obra de
Gattina, Bueno analisa as semelhancas entre situa¢des e personagens, como a figuragfio de Barrabds — por
exemplo e demonstra que AMIJ estabelece um didlogo inegdvel com Les mémories de Judas.
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possibilidades que impulsionaram os judeus a desejarem sua morte. Entretanto, a mensagem
evangélica, segundo se depreende do texto biblico, parecia estar mais voltada para uma
revolucgao interior e transcendente, incompreendida naquele contexto.

Nos termos cristdos, Eliziel encaixa-se entre aqueles seguidores mostrados na narrativa
biblica que se diziam apaixonados por Jesus, mas nao conseguiam abarcar a mensagem total
do Messias, pois ndao se desproviam de si ¢ tentavam impor seus interesses a boa nova
anunciada. Como zelote, Eliziel desejava ver Jesus imbuido de seus ideais, ndo se conformava
em ver um propenso revoluciondrio ndo aderindo as armas e ao embate declarado com os
poderosos, somente desejando uma libertacio através de palavras e de acoes pacificas.

Embora muitos fatos presentes no texto circunscrevam Jesus muito mais em um
contexto humano que divino, parece ndo haver em “A morte de Jesus” a mesma intensidade
de desconstrucdo presente em outros textos de Eca. Personagens e passagens biblicas que em
A religuia sio parodiadas para desenvolver um Jesus pecador ¢ humano aqui sf&o mantidas
como estdo no Novo Testamento.

O interesse nesta narrativa estd muito voltado a exploracido da incompatibilidade que
Jesus demonstrava frente aos problemas terrenos, uma tensdo existente entre a luta
material/politica e a luta pelo plano divino. Eliziel observa essa incompatibilidade e quer lutar
contra ela. Poderiamos supor aqui uma das caracteristicas de Jesus que, em termos filosoficos,
sempre incomodara Eca, como veremos em A religuia e “O suave milagre”.

As sentengas atribuidas a Jesus na narrativa de Eliziel sdo sempre fiéis as escrituras,
com algumas modificagdes em relacao ao contexto que foram proferidas ou realizadas, mas
nunca alterando o significado. As falas sempre t€m a ver com as maximas evangélicas
proferidas por Jesus, como o sermao da montanha e pardbolas diversas.

Um exemplo desta fidelidade € notado com a figuracdo de algumas personagens como
Maria de Magdala. Tal qual na Biblia, ela aqui € simples seguidora de Jesus e ndo amante
como em A religuia. A Unica mencio feita a uma mulher muito préxima do nazareno é
exposta com a presenca de Maria de Cléofas que, segundo um dos interlocutores galileus com
quem o narrador conversa, “Segue Jesus, serve-o: quanto mais se humilha, mais o ama, e
quanto mais se sente amante, mais se sente perdoada”.(AMJ, p. 253).

Observemos que o amor devotado por esta seguidora € bem diferente daquele amor

insinuado pelos partiddrios em A religuia quando pensam em Jesus e o assédio das mulheres.
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Todavia, bem ao contrario do que se possa pensar, a ndo existéncia de parddias
ofensivas ndo exime a narrativa de questionamentos ¢ duvidas em relacdo ao Cristo
sobrenatural, bem como um rebaixamento da figura de Cristo, neste sentido. No mesmo
processo de A religuia e de “O suave milagre”, a palavra também ¢é dada para aqueles que
eram contrarios a pregacao de Jesus. Em uma das conversas que o narrador mantém sobre
Jesus, ele dialoga com um certo Josué, responsdvel pelas celebracdes nas sinagogas. Essa
personagem parece estar imbuida de todas as reclamacgdes que os partidos da época tinham
contra Jesus.

E interessante analisar seu discurso e compara-lo posteriormente com o dos partiddrios
da época presentes no terceiro capitulo de A reliquiaﬁ e com o fariseu que nao da

informacdes sobre Jesus aos servos de Obede em “O suave milagre”:

Disse-me, com efeito, que vira Jesus na sinagoga de Chorazin; que conhecia a sua
vida e a sua doutrina, e que era um homem destinado, mais tarde ou mais cedo, a ser

lapidado as portas de Betel; que pregava toda a sorte de impiedades; falava

N

contrariamente a velha sabedoria judaica, sendo ignorante e mogo; que ndo
respeitava nem os ricos, nem os sacerdotes, nem os fariseus; que queria distribuir as
riquezas pelos pobres; que vivia em companhia de mendigos e de mulheres
perversas; que dormia ao acaso pelos hortos; que ndo tinha casa nem campo; que se
associava com o publicano e até com o pagdo; que ndo fazia as ablu¢des nem
sacrificava; e que era um vagabundo dos montes da Galiléia, sem autoridade entre os

doutos e entre os ricos (AMIJ, p. 247)

Eca ampliou essas falas e as distribuiu entre os representantes dos partidos que
jantavam na casa de Gamaliel na ocasido do jantar de Pascoa para o qual Tépsius e Teodorico
foram convidados — uma das cenas mais importantes do sonho do narrador de A reliqguia para
se compreender a estrutura social da época - , bem como, as aproveitou para o discurso
inflamado contra Jesus de uma das personagens de “O suave milagre” .

A critica a sociedade beata cheia de praticas constituidas por doutrinas e tradi¢es ja é
objeto da atencdo do autor no tipo de critica que se apresenta em A morte de Jesus. Mesmo
considerando a critica mais ferina presente em obras posteriores como O crime do padre

Amaro e A religuia, temos nessas citagdes elementos que remetem para o anticlericalismo e

7 Veremos, quando da andlise de A reliquia que o partido dos zelotes estd muito bem mostrado na ilustracio de
todos os partidos da época.
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para a relativizacdo dos valores do Cristianismo que s@o uma constante nas obras de Eca.
Mas nao € somente anticlericalismo que encontramos neste conto, nele ja esta explicita a
tensdo com que a figura de Cristo serd tratada nas obras posteriores, como ja mencionamos.

A ndo preocupacao de Jesus com regras, leis, doutrinas e instituicoes € sempre
ressaltada. A intencdo de criticar a Igreja Catélica que dava muito valor a ritualismos, dogmas
e doutrina é clara. Em “A morte de Jesus” isso ndo serd uma constante como veremos em A
reliquia, mas em algumas frases proferidas pelo narrador fica patente a critica as praticas
beatas “Uma coisa que singularmente me tocava no ensino que Jodo me repetia, era a
condenacao dos usos do templo, dos zelos devotos dos fariseus: como efeito para que sdo
tantas purificacdes, tantos cilicios, tantos usos de piedade?” (AMJ, p. 244)

E uma clara alusio as praticas religiosas vigentes em Portugal sob os auspicios do
catolicismo. Equiparar o crente portugués com os fariseus hipdcritas € uma atitude que estara
muito mais desenvolvida em obras posteriores, mas ja temos aqui uma caracteristica que
permanecerd todas as vezes que a vida de Cristo for retomada por Eca.

Outro lastro de permanéncia é o tratamento reservado aos ensinamentos de Jesus. B
com a simplicidade daquele galileu que o narrador muitas vezes se entusiasma. O que emana
deste conto € uma aproximacdo do relacionamento com o transcendente muito proprio da

religiosidade popular:;

Assim falava ele a beira do lago, e, desprendendo os homens dos fatais cuidados do
mundo, era criador da paz e o consolador da vida. Os tédios da existéncia ordindria,
a discdrdia dos interesses, as humilhagdes da vaidade, as invejas, as avarezas, a
melancolia da miséria, a apatia da necessidade, as afli¢des da obscuridade, as
desconsolagdes da doenga, todos estes demonios desapareciam e a velha cabega
humana, obscura, cativa, pesada, podia enfim sentir, esperar, repousar encostada ao
mais profundo seio humano, que o pao da terra tem alimentado. A alma tinha enfim
um lugar, o seu lugar, o seu espaco, que era o reino de Deus. O reino de Deus era o
reino das criangas, dos simples, dos deserdados da vida, dos que sofrem, e até do
samaritano, e até do pagdo e do publicano, e até dos que habitam Sidon (...) Amai os
outros, dai aos pobres, segui-me. E seguiam-no todos, enlevados naquele sonho
ideal, o mais belo, o mais doce, o mais acima da terra que até hoje tem feito o
homem. Entdo o céu amigo e compassivo tocou na lacrimosa terra: entdo, pela
primeira vez, o olhar do pobre foi seguro e confiado; pela primeira vez o estreito

sorriso do velho conteve a esperanga (AMI, p. 252; 254)
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Como as proprias palavras de Eliziel demonstram, a admiracdo dos narradores
queirosianos pela figura do Rabi de Nazaré estava na “imortal ascensao que obrigava as almas
para o ideal divino” (AM]J, p. 253). Essa forma simples de chamar o deserdado, os pobres,
aqueles que sofrem, sem nenhuma discriminacio € que parece seduzir os narradores de Eca
em relacdo aos ensinamentos de Jesus. Seduziu o zelota Eliziel, até mesmo o hipdcrita
Teodorico e tal seducdo sera testemunhada sobremaneira pelo narrador onisciente de “O
suave milagre”.

Apesar da frustragcdo de Eliziel pelo ndo abragamento da causa dos zelotes, ou a
dessacralizacio humanizadora de Teodorico, ambos estavam seduzidos pela forma como o
Messias falava do reino dos céus, da casa de seu Pai; a 16gica do amor que Cristo proclama e
inspira parece em si arrebatar os “evangelistas” de Eca.

Adentremos agora na andlise de outro “evangelho”, o “Evangelho segundo S.

Teodorico”, no qual essa visdo de Cristo de Eliziel serd retomada e aprofundada.

3.2 - O evangelho segundo Sio Teodorico evangelista

Eu era uma testemunha inédita da Paixao. Tornava-me S. Teodorico Evangelista.

(A religuia, p. 116)

A obra de ficcdo de Eca de Queirds que, sem duvidas, tem a religido e, mais
especificamente, a vida de Jesus como tema principal é A reliquia. Publicado em 1887, o
livro € considerado um dos trabalhos mais irreverentes de Ega38; figura entre os grandes textos
da segunda fase do escritor, conhecida por ser a que abriga os romances mais combativos e
virulentos (cf. MOISES, 1999, p. 195), justamente quando o autor dd vazdo & ironia e 2
comicidade para construir uma critica social a beatice e a hipocrisia vigente em Portugal
naquela conjuntura.

Nessa fase, Eca procurou fazer um "inquérito a vida portuguesa"”, uma critica acida e
ferina as instituicdoes que julgava responsaveis pela decadéncia e estagnagdo de Portugal: a
Monarquia, a Igreja e a politica de colonizacdo adotada pelo pais, conforme pensava Antero
de Quental e de acordo, portanto, com os objetivos da Geracédo de 70. A reliquia” ¢ ainda

muito signataria dos pensamentos expressos nas “Causas da decadéncia dos povos

%% A reliquia estd entre as obras mais conhecidas de Eca com traduces em inglés, espanhol, italiano, francés,
alemdo, russo e outras linguas (cf. COUTO, 2001, p. 11; MATOS, 1993, p. 715)
* Doravante AR nas referéncias de citacdes.
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peninsulares nos tultimos trés séculos”, texto capital da Geracdo, o qual ja analisamos,
refletindo toda a intensidade da crise religiosa e da tendéncia anticlerical oitocentista.

E especialmente nesta obra que se observa um trabalho intertextual de Eca com o
texto biblico - principalmente o Evangelho - ¢ com o desenvolvimento da parédia do mesmo,
realizada de forma original e refletindo uma distancia interessante e peculiar da histéria oficial
que a Igreja difundiu. Isso se torna explicito especialmente no terceiro capitulo da obra, uma
espécie de canto paralelo, em que o narrador/protagonista Teodorico Raposo sonha com a
paixdo de Cristo e relata cenas da vida de Jesus que destoam, ou se quer existem, nos relatos
dos evangelistas biblicos candnicos.

A obra ndo pode ser caracterizada como representante contumaz da corrente realista,
principalmente pela alternancia entre o burlesco, o grandioso e o humor por vezes grosseiro
que criam uma ambientagio absurda. E justamente por obras como A reliquia que o realismo
de Eca precisa ser bem caracterizado, pois ¢ mais complexo do que sugerem as defini¢des
habituais desse estilo. Assim como seu mestre Flaubert, ele soube em suas obras — e A
religuia ¢ um exemplo disso - usar ¢ abusar do humor, da ironia ¢ da fantasia, ndo como
atitudes opostas a um espirito objetivo, mas como outra forma de apreensao da realidade.

O sonho desenvolvido por Eca no terceiro capitulo pode ser exemplo das
peculiaridades de seu realismo, uma vez que extrapola muito o que seria uma construgao
onirica do realismo formal, consoante CARVALHO (1995, p.19): “Os elementos, a duracéo ¢
as situacdes que acontecem neste sonho diferem muito dos sonhos plausiveis que existem no
realismo”. Tal trecho da narrativa possui certa independéncia do livro, o que torna a sua
analise isolada perfeitamente possivel, pois, como dissemos, € uma espécie de canto paralelo.
Por ser o ponto central da narrativa e onde a figuracdo de Jesus é mais perceptivel, fato que
nos interessa, despenderemos maior atencao na analise ao referido capitulo mais a frente.

Em 23 de abril de 1887, na véspera de publicacio dos folhetins de A religuia na
Gazeta de Noticias, o referido jornal veiculava uma nota em que anunciava como certa a
manifestacdo contraria a publicacdo do livro por membros do clero (cf. GUERRA DA CAL,
p. 69). A novidade da critica presente no livro e que suscitaria manifestacdes nao estava
circunscrita ao anticlericalismo, natural tanto na literatura portuguesa quanto nas obras do

0 . . e L. ~ s
autor’®. Como previsto, Eca enfrentou vdrias criticas ao colocar didvidas em relacdo a

*0 Além dos primeiro contos, O crime do padre Amaro havia sido publicado em 1871, depois de j4 ter vindo a
lume outras edi¢des.
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divindade de Cristo, contestar toda a tradi¢do histérico/religiosa dos Evangelhos e demonstrar
uma certa banalidade pelo carater miraculoso de Jesus (cf. MATOS, 1993, p.831). As figuras
que na Biblia s@o sacralizadas figuram na narrativa com caracteristicas bastante humanas e,
nio obstante os personagens e episoddios coincidirem com as escrituras, sdo extremamente
contraditérios em relacio aos seus homdnimos biblicos.

O alarido provocado pela publicacdo da obra partiu ndo somente dos meios
eclesidsticos, mas também dos literdrios. E célebre a esse respeito a correspondéncia trocada
entre Eca e Pinheiro Chagas logo apds A religuia ter perdido o concurso de melhor livro do
ano concedido pela Real Academia das Ci€ncias no mesmo ano que a obra veio a lume.

Ao anunciar o ganhador do prémio, uma peca de teatro, Pinheiro Chagas reconheceu a
importancia de Eca no cendrio das letras portuguesas, mas divulgou uma das mais ferinas
criticas que A religuia viria a receber e que se circunscreveu, juntamente com as outras
analises que viriam depois, no questionamento acerca da classificacdo da obra em algum
género narrativo: obra realista, fantasista, satira, romance picaro ou farsa®!.

BUENO (2000, p. 34) propde que muito do rechaco que A reliquia recebeu durante
varios anos foi devido a critica considerar inverossimil e apontar como defeituosa a
composicio de um tipo como o desautorizado Teodorico Raposo narrar a paixao de Cristo.

Teodorico Raposo ou, como é mais conhecido, o “Raposido” é o protagonista/narrador
da obra. A narracdo se faz em primeira pessoa e o narrador nao poupa a si proprio, sendo
talvez a mais ironizada das personagens.

Suas agdes, durante toda a histéria, parecem ser reflexos da educagdo recebida como
se depreende do inicio da historia, onde ele proprio principia denegrindo a imagem de seus
progenitores, ironizando suas origens ¢ prefigurando o carater dessacralizador, herético e
anticlerical que estara presente em toda a historia.

Lembremos a primeira frase das suas memorias, oportunamente a que ele fala sobre
sua linhagem: “Meu avd foi o padre Rufino da Conceicdo, licenciado em Teologia, autor de

uma devota Vida de Santa Filomena, e prior da Amendoeirinha (...)” (AR, p. 15). Citamos

' Ver: CARVALHO Maria Tereza. Literatura e Religido: Trés momentos de aproveitamento do Novo

Testamento na literatura portuguesa. Dissertacdo de Mestrado. IEL, UNICAMP, 1995 (p. 18-23). A autora
analisa esta questdo de forma interessante. Por ndo ser o objetivo de nosso trabalho, ndo enveredaremos nas
peculiaridades do gé€nero narrativo de A reliquia.
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também, ainda pensando na ironia demonstrada com as origens, o que Teodorico diz sobre o
seu nascimento: “Fu nasci numa tarde de sexta-feira da Paix@o; e a mamd morreu, ao
estalarem, na manhi alegre, os foguetes da Aleluia (...)” (AR, p. 16). Interessante notarmos
em todas as lembrangas da infincia o quanto Teodorico estd vinculado com uma ironizada
tradicao catdlica desde antes do nascimento.

Raposdo ¢ sempre mostrado como alguém interesseiro e libertino, que, desde a
meninice, fard contraposicao, a todo o momento, com o ambiente em que mais convivera: a
casa da tia Patrocinio das Neves, responsavel por ele apds a morte do pai.

A atuagdo do narrador no decorrer da historia corrobora o intuito de Eca em realizar
uma critica ferina aquela micro-sociedade da casa de Dona Patrocinio e que, por extensio,
engloba toda a sociedade portuguesa. Nas falas dessas personagens, fica patente a corrupcao,
a hipocrisia e a falaciosa concep¢do de virtude que a sociedade possuia, influenciada em
muito por uma religiosidade mediocre.

A estereotipia que se percebe nas personagens também € signatdria desse desejo de
critica, sendo que as metaforas sao esclarecedoras para a compreensao das personagens: a
Titi serda uma “donzela e velha, ressequida como um galho de sarmento (...) com cheiro de
rapé, capela e formiga” (cf. AR, p. 176). Mais a frente na narrativa, Topsius, o cientista
alemdo que acompanhara Teodorico antes e depois do sonho serd “uma cegonha risivel e
cheia de letras, com Oculos na ponta do bico” (cf. AR, p. 57). remetendo caricatural e
jocosamente ao conhecimento livresco do amigo. No caso de Topsius todas as remissoes
caricaturais ocorreram no sentido de ridicularizar o cientificismo que ele representa, como
analisaremos mais a frente.

Em todos os sentidos a representacao da sociedade portuguesa do século XIX € nitida.
E quase impossivel para um leitor que conheca a histéria de Teodorico ndo remeter 2
realidade seja social, politica ou religiosa portuguesa naquela conjuntura.

Especificamente em relacdo a critica religiosa, o carater profanador e dessacralizador
que o narrador explicitard, principalmente no terceiro capitulo, figura desde o inicio de sua
historia. Os aspectos erdticos com fins de desconstrucéo sdo recorrentes, pois sua narrativa ¢
recheada de passagens sacrilegas que revelam a personalidade hipdcrita de beato que adora os
prazeres da carne.

No primeiro capitulo, logo apds a morte do pai, Teodorico crianga e 6rfio esta sendo

levado para a casa da Tia Patrocinio. Ele e seu responsavel, Matias, fazem parada em uma
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pensdo onde uma linda senhora “a inglesinha", lThe da um esbarrdo. Ha entfo a subversio da

oracdo da Ave-Maria quando a noite Teodorico reza € comeca a imaginar o episdédio da

trombada:

No meu leito de ferro, desperto pelo barulho das seges, eu pensava nela, rezando
ave-marias. Nunca rogara corpo tdo belo, dum perfume tdo penetrante: ela era cheia
de graga, o Senhor estava com ela, e passava, bendita entre as mulheres, com um

rumor de sedas claras. (AR, p. 17)

Outra profanagdo como essa em que se imprime uma conotagao erética aos simbolos
considerados sagrados, encontra-se quando o narrador, ja adulto, imagina durante uma

“oracdo” o Cristo do crucifixo transformando-se em uma de suas principais amadas, Adélia:

Mas entdo o brilho fulvo do metal precioso ia, pouco a pouco, embaciando, tomava
uma alva cor de carne, quente e tenra; a magreza de Messias triste, mostrando os
ossos, arredondava-se em formas divinamente cheias e belas, por entre a coroa de
espinhos, desenrolavam-se lascivos anéis de cabelos crespos e negros; no peito,
sobre as duas chagas, levantavam-se, rijos, direitos, dois espléndidos seios de
mulher, com um botdozinho de rosa na ponta; - e era ela, a minha Adélia, que assim
estava no alto da cruz, nua, soberba, risonha, vitoriosa, profanando o altar, com os
bragos abertos para mim! Eu n3o via nisso uma tenta¢fio do demdnio — antes me
parecia uma graca do Senhor. Comecei mesmo a misturar aos textos das minhas

rezas as queixas do meu amor (AR, p. 46)

Durante todo o periodo que antecede o sonho, a forma com que Raposdo remete as
coisas sagradas ja indica o que veremos em seu “evangelho”. Quando faz remi¢des a Jesus
Cristo esta sempre em conformidade com aquilo que ele v€ no oratério da Titi e nas igrejas
em que freqiienta, destarte: “E na sua cruz de pau-preto o Cristo, riquissimo, macico, todo de
ouro, suando ouro, sangrando ouro, reluzia preciosamente” (AR, p. 189).

Ja na introducdo da narrativa notamos marcas do carater ¢ da forma peculiar com que
Teodorico narrara sua historia. A justificativa para a composicéo de suas memorias se faz pelo
fato de o Dr. Topsius, fiel amigo que o acompanhou na viagem a Terra Santa e que
conheceremos em profundidade logo mais, ter feito comentdrios acerca das suas
caracteristicas beatas na obra recém publicada: “JERUSALEM PASSEADA E

COMENTADA”. Teodorico sente-se ofendido por causa das afirmacdes de que “o ilustre
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fidalgo lusitano” durante toda a viagem conservava dois embrulhos que continham “restos dos
antepassados”. Tais afirmac¢des do historiador haviam de prejudica-lo junto a burguesia

liberal:

Mas a afirmagio de Topsius, desacredita-me perante a Burguesia Liberal: - e s6 da
Burguesia Liberal, onipresente e onipotente, se alcangam nestes tempos de
semitismo e capitalismo, as coisas boas da vida, desde os empregos nos bancos até
as comendas da Conceicdo. Eu tenho filhos, tenho ambi¢Ses. Ora a Burguesia
Liberal aprecia, recolhe, assimila com alacridade um cavalheiro ornado de avoengos
e solares: € o vinho precioso e velho que vai aparar o vinho novo e cru: mas com
razdo detesta o bacharel, filho de algo, que passeie por diante dela, enfunado e teso,

com as mios carregadas de ossos de antepassados (AR, p. 13)

Percebe-se ai, de antemiao, o interesse sempre peculiar do narrador. A sua narrativa,
muito mais que prezar por principios evangélicos, tinha como objetivo uma justificacdo de
sua conduta questionavel aos olhos da sociedade. A preocupacio do memorialista reside no
fato da obra do amigo lancar mao de especulacdes acerca de sua crenca beata e o colocar em
descrédito com a Burguesia.

Além de ja delinear o cariter do narrador, as proposi¢oes da introdugéo ja prefiguram
o tom herético e dessacralizador que permeara toda a histéria, como mencionamos. Notemos
que quem possui onipresenca € onipoténcia ndo € Deus e sim a Burguesia Liberal. Outra
passagem do prélogo onde a heresia se faz presente € aquela onde Teodorico explicara que

conhece muito detalhadamente a Terra Santa:

Nunca foi me dado percorrer os Lugares Santos da India em que Buda viveu —
arvoredos de Migadaia, outeiros de Veluvana, ou esse doce vale de Rajagria, por
onde se alongavam s olhos adordveis do Mestre perfeito (...) Também nio visitei a
caverna de Hira, nem os devotos areais entre Meca e Medina, que tantas vezes
trilhou Maomé, o Profeta Excelente, lento e pensativo sobre o seu dromedario. Mas
desde as figueiras de Betania até as dguas caladas da Galiléia, conheco bem os sitios
onde habitou esse outro intermediario divino, cheio de enternecimento e de sonhos, a
quem chamamos Jesus-Nosso-Senhor: - e s6 neles achei bruteza, secura, sordidez,

soledade e entulho (AR, p. 11)

Para BUENO (2000, p. 39) neste trecho do prélogo ja é perceptivel o tratamento que
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sera dado a Jesus no sonho do terceiro capitulo, a partir das comparacdes estabelecidas com
os outros “intermediarios divinos”: “Ao primeiro chama de ‘Mestre perfeito’, ja ao segundo
de ‘Profeta excelente’. A Jesus atribui o epiteto de ‘esse outro intermediario divino’, ou seja,
o reduz a um deus a mais”.

Também ja a partir do prologo, notamos que embora com ironia, faldcia e jocosidade,
a narrativa de Teodorico sera desenvolvida de forma muito sincera com relagdo ao
reconhecimento da propria hipocrisia. O narrador ndo se preocupa em esconder seu carater
hipécrita, falacioso e luxurioso. Ele sera fiel ao que anuncia no prélogo: “Sio estes casos —
espagados e altos numa existéncia de bacharel como em campo de erva ceifada , fortes e
ramalhosos sobreiros cheios de sol e murmdrio — que quero tracar com sobriedade e
sinceridade” (AR, p.11).

Quando ja jovem, estudando na faculdade, Teodorico apresenta um comportamento
devasso. Residindo em Coimbra vive envolvido em brigas, arruacas e festas, conhecendo
enfim, “as fortes delicias da vida”. As oracdes € novenas praticadas na casa de D. Patrocinio
durante toda a infancia e adolescéncia sdo deixadas de lado, embora, nas cartas enviadas a Titi
a rotina carola seja relatada copiosamente. Nessas paginas ja fica muito patente ao leitor a
disposicao falaciosa de Raposdo que serd sua marca registrada: o comportamento devasso
empenhado em transparecer para a Titi, e para os convivas que a cercam, uma atitude
inquestionavelmente beata.

Formado e residindo novamente em Lisboa junto com D. Patrocinio, Teodorico vivera
sob pressao, tendo que inventar as mais capciosas desculpas para manter a vida boé€mia
conhecida em Coimbra e ao mesmo tempo ser “santo”, tendo um comportamento

irrepreensivel aos olhos da velha beata:

porque para a tia Patrocinio todas as agdes humanas, passadas por fora dos portais
das igrejas, consistiam em andar atrds de calgas ou andar atrds de saias: - e ambos
estes doces impulsos naturais lhe eram igualmente odiosos (...) a titi entranhara-se,
pouco a pouco dum rancor invejoso e amargo a todas as fortunas e a toda graga do

amor humano (AR, p. 33-34).

Reparemos neste trecho uma critica ao comportamento carola que beira o fanatismo,
bem como a uma postura que contraria até mesmo alguns ensinamentos primordiais do

cristianismo, tais como o “ama a teu proximo como a ti mesmo” e a valorizacdo do amor
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fraterno em si. Poderemos notar durante toda a narrativa e no sonho, em especial, areiteracéo
da nocéo defendida em “A morte de Jesus” de que a mensagem evangélica de Jesus tinha
muita facilidade de ser acolhida pelos simples da Galiléia em detrimento dos habitantes de
Jerusalém, todavia, em A religuia a analogia da incompreensdao da mensagem simples de
Jesus vai no sentido de que ha a disparidade entre o doce Jesus da Galiléia e o Jesus cruel da
Titi.

Séo varios os trechos semelhantes a citacdo acima nos quais poderemos depreender
essa analogia, na maioria das vezes, construida a partir do cristianismo peculiar de D.
Patrocinio. A “horrenda senhora”, como Raposio se referira a ela em algumas situacdes, sera
ilustrada como aquela que rejeita toda a forma de amor e, pelo que o texto insinua até o amor
caridade tdo almejado por Cristo, como se nota do episdédio no qual um parente agonizante,
com mulher e filhos passando por necessidades pedem-lhe, por intermédio de Teodorico, uma
sincera ajuda. A velha responde a Teodorico vociferando contra o semelhante: “(...) N&o
tivesse comido tudo em relaxacdes... Ca para mim homem perdido com saias, homem que
anda atras de saias, acabou... Nao tem o perddo de Deus, nem tem o meu! Que padeca, que
padeca, que também Nosso Senhor Jesus Cristo padeceu!” (AR, p. 26).

Apesar de a primeira vista o leitor captar sempre a ironia grosseira presente na
narracdo em trechos como esses, desde o inicio ha nas memdrias de Teodorico a camada mais
profunda da narracfo irdnica, aquela ndo somente com tom de galhofa, mas a de critica ferina
em relacdo a religido e a vida social. Embutida em sua critica & beatice da Tia Patrocinio,
encontramos elementos que extravasam a satira. Observemos um trecho no qual o narrador

continua falando do comportamento hipdcrita, fanatico, de sua Titi:

E ni3o lhe bastava reprovar o amor como coisa profana: a Sr.* D. Patrocinio das
Neves fazia uma carantonha, e varria-o como coisa suja. Um mogo grave, amando

17

seriamente, era para si “uma porcaria!”. Quando sabia de uma senhora que tivera um
filho, cuspia para o lado e rosnava — “que nojo”. E quase achava a Natureza obscena
por ter criado dois sexos (...) Todas as recrea¢cdes mogas: um passeio gentil com
senhoras, em burrinhos; um botdo de rosa orvalhado oferecido na ponta dos dedos;
uma decorosa contradanga em jucundo dia de Péscoa; outras alegrias, ainda mais
cindidas, pareciam a titi perversas, cheias de sujidades, e chamava relaxacdes (...)

Mas era ela propria que sem cessar aludia a desvarios e pecados da carne — para os

vituperar, com 6dio (AR, p. 34)
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O tom irdnico de Teodorico estd muito além do espalhafatoso, encaixa-se na méio
dupla da ironia, a face séria entremeia o burlesco e o satirico. Portanto, a leitura de sua
historica deve ser feita com aten¢do aos pontos “obscuros” dos discursos, aquilo que esta na
base ou escondido atras das construc¢des burlescas e espalhafatosas, o lado sério, por assim
dizer, da fala satirica do narrador.

O leitor sabe muito bem dos objetivos hipdcritas, mas sinceros estabelecidos por ele.
A articulacio desses objetivos paradoxais e antagénicos pode ser percebida durante toda a
narrativa, demonstrada através das criticas e do conformismo hipdcerita instituido pelo
narrador com relagdo ao contexto social, fatos que sao transparecidos de forma explicita para
o leitor. Um exemplo disso € atitude que Raposdo tem tao logo toma consciéncia da fortuna
que pode herdar da tia rica. O protagonista/narrador usara de todas as artimanhas, mentiras e
falsidades para transparecer uma conduta invejavel aos olhos da velha beata almejando a
heranga que ela poderia lhe deixar. Quando fica sabendo que a Titi pretendia deixar suas
riquezas para a Igreja, ele espontaneamente decide lutar com todas as “armas” para ser melhor

que o seu concorrente, Jesus:

Eu estava decidido a ndo deixar ir para Jesus, filho de Maria, a aprazivel fortuna do
comendador G. Godinho. Pois qué? Nao bastavam ao Senhor os seus tesouros
incontdveis; as sombrias catedrais de marmore, que atulham a terra e a entristecem;
as inscri¢des, os papéis de crédito que a piedade humana constantemente averba em
seu nome; as pds de ouro que os Estados, reverentes, lhe depositam aos pés
transpassados de pregos; as alfaias, os cdlices, os botdes de punho de diamantes que
ele usa na caminha, na sua igreja da Graga? E ainda voltava, do alto do madeiro, os

olhos vorazes para um bule de prata e uns insipidos prédios da Baixa (AR, p. 39)

Nesta passagem percebemos que a ironia presente transparece ndo so a personalidade
falastrona do narrador, mas uma dura critica as praticas religiosas, as riquezas que a Igreja
possuia e a inconformidade do narrador com tudo isso, sem que, contudo, se possa associar
essa critica de Teodorico a um desejo de transformacao do contexto em que vive. Afinal de
contas, ele também pretende hipocritamente “sair vitorioso” na conquista da heranca da Titi e
fara tudo para isso.

O leitor também estd a par de que logo apds o episddio citado acima, todas as atitudes
de Rapos#o estarfio orientadas para o fim de conseguir a heranca. S&o intimeros os trechos em

que ele exerce praticas fanaticas, com oracdes, gemidos e lamentagdes para impressionar a
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“horrenda senhora”, perfumando-se com incenso para retirar o cheiro “de pecado” da Adélia.
Por diversas vezes ele proprio, explicitamente, menciona o que realmente deseja para a Titi
“Ai, quando chegaria a hora, doce entre todas, de morrer a titi?” (AR, p. 36), alias, a repulsa
com relacdo a velha e as praticas beatas que tinha de manter para impressiona-la é
recorrentemente mencionada.

Observemos isso na citacdo a seguir. Atentemos para a forma com que Teodorico
remete a Jesus, mais propriamente a imagem do Cristo. Como apontou BUENO (2000), sera
de uma forma muito parecida com que o diabo se dirigira ao filho de Deus, em um pequeno

sonho que o narrador tera com Mefistdfeles no segundo capitulo e que insere-se no mesmo

processo de dessacralizagio:

Ai de mim! Quanto tempo mais teria de rezar com a odiosa velha o fastiento terco,
de beijar o pé do Senhor dos Passos, sujo de tanta boca fidalga, de palmilhar
novenas, de magoar os joelhos diante do corpo dum Deus magro e cheio de fendas?

Oh vida entre todas amargurosa! (AR, p. 51)

A chance de conseguir ser o herdeiro de todas as riquezas da tia torna-se possivel
quando a velha delega a Teodorico a responsabilidade de ir até a Terra Santa, visitar os
lugares sagrados e conseguir uma reliquia para, segundo D. Patrocinio “ser o sossego de seus
ultimos dias”. A importancia dessa reliquia para a velha é atestada pela reacfo que ela
manifesta quando pronuncia o desejo de té-la: “E pela primeira vez, depois de cingiienta anos
de aridez, uma lagrima breve escorreu no cardo da titi, por sob os 6culos sombrios” (AR, p.
55)

Embora soubesse que era sempre necessario “dizer que sim a titi”, a idéia de viajar a
Jerusalém ndo agradou Teodorico de imediato: obter indulgéncia, trazer reliquias e quica,
escrever impressoes histdricas, ndo o seduziam. A atitude mudou rapidamente, entretanto,
quando ele recordou o exotismo das odaliscas do oriente e da luxuriosa Espanha, por onde
poderia passar rumo ao destino: a viagem para a Terra Santa vislumbrou-se como algo muito
prazeroso e foi preparada da melhor forma possivel: “Caramba, vou fartar o bandulho! (...)
tendo comprado um Guia do Oriente e um capacete de cortica, informei-me do modo mais
deleitoso de chegar a Jerusalém” (AR, p. 52;53)

Além da sinceridade, uma outra caracteristica de Raposdo que se depreende da

narragdo e que também € necessaria conhecermos para entendermos melhor o seu evangelho e
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a forma com que ilustrara Jesus, sdo os resquicios de beatice presentes em sua personalidade,
mesmo com todas as criticas diretas e indiretas que faz as atitudes da Titi e dos outros que a
cercam. Sao atitudes que o leitor, pelo tom da critica apresentada, ndo esperava encontrar e se
ndo realiza uma leitura mais detida ndo percebe.

Ainda que tentasse criticar a carolice, ele ndo deixa de ter certo comportamento carola.
O fato € que Teodorico parece ndo ter consciéncia dessa sua contradicao. Como dissemos
acima, ja na introducdo ele revela que Topsius teria escrito em sua “JERUSALEM
PASSEADA E COMENTADA” as reminiscéncias de seu comportamento beato, afirmacio

que o narrador parece ndo admitir possuir:

(...) o esclarecido Topsius aproveita-me, através desses repletos volumes, para
pendurar ficticiamente nos meus ldbios e no meu cranio, dizeres e juizos ensopados
de beata e babosa credulidade — que ele logo derroca com sagacidade e fectindia!
Diz, por exemplo: - “Diante de tal ruina, do tempo da Cruzada de Godofredo, o
ilustre fidalgo lusitano pretendia que Nosso Senhor, indo um dia com a Santa
Ver6nica...” E logo alastra a tremenda, tdrgida argumentacdo com que me deliu.
Como, porém as arengas que me atribui nfio sdo inferiores, em sdbio chorume e
arrogancia teoldgica, as de Bossuet, eu nfo denunciei numa nota a Gazeta de
Col6nia — porque tortuoso artificio a afiada razido da Germania se enfeita, assim, de

triunfos sobre a romba fé do meio-dia (AR, p. 12)

Raposdo recorre as praticas beatas sempre que se encontra em alguma situacio
periclitante. Quando esta decepcionado por ter sido abandonado por sua amada Adélia, recebe
a visita da criada da ex-namorada. Ele pensa que ela viria trazer noticias de Adélia, mas, ao
contrario, a empregada, depois de uma briga com a patroa, dirigiu-se até ele para contar

“coisas sordidas” sobre a Adélia e por quem ele tinha sido trocado:

Santo Deus! A Mariana era a criada da Adélia. E corri a tremer, certo de que a minha
bem-amada ficara sofrendo de sua dor na sua branca ilharga. Pensei mesmo em
comegar o rosdrio das dezoito aparicdes de Nossa Senhora de Lurdes, que a titi

considera eficacissimo em casos de pontada ou de touro tresmalhados... (AR, p. 43)

O sofrimento vivido com a perda de Adélia fez com que Teodorico buscasse, de fato,
ajuda em suas “crencas”, bem ao gosto da religiosidade beata em que uma negociacao € feita

com os santos, 0s louvores em troca do pedido:



113

O céu ¢ talvez grato: e esses inumerdveis santos, a quem eu prodigalizara novenas e
coroinhas, desejariam talvez recompensar a minha amabilidade, restituindo-me as
caricias que me roubara o homem cruel da capa a espanhola. Pus mais flores sobre a
cdmoda diante de Nossa Senhora do Patrocinio, contei-lhe as angustias do meu
coracdo (...) —O minha Senhora do Patrocinio, faz que a Adelinha goste outra vez de

mim! (AR, p. 46)

Ainda com relacio as praticas beatas, mesmo quando ira cometer um grande pecado,

aos olhos da Titi, pelo menos, Raposio ndo consegue esconder sua “devocio”:

Eu fechei a vidraga: e depois de ir ao corredor fazer as escondidas um rapido sinal da
cruz vim desapertar sofregamente, e pela vez derradeira, os atacadores do colete da

minha saborosa bem-amada (AR, p. 63)

Quando ja estd na Terra Santa o narrador tem chance de conhecer o rio Jorddo. Sua
atitude ao defrontar-se com o rio do primeiro batismo demonstrara o quanto Teodorico estava
impregnado das atitudes beatas da Titi que, vez ou outra, percebemos em sua postura, como

mencionamos acima:

Obedecendo a recomendagao da titi, despi-me, e banhei-me nas dguas do batista. Ao
principio, enleado de emogio beata, pisei a areia reverentemente como se fosse o
tapete dum altar-mor: e de bragos cruzados, ni, com a corrente lenta a bater-me os

joelhos, pensei em S. Jodozinho, sussurrei um padre-nosso. (AR, p. 88)

-

E necessdrio mencionar, contudo, que essa postura beata de Teodorico passa muito
mais pela ordem do profano que do sagrado. Tem muito dos elementos da religiosidade
popular tdo praticada em Portugal, para quem a transcendéncia exclusivista (a abdicacdo da
matéria) ndo era tdo levada em conta, pois 0o que importava mais era a concepcdo de que
matéria ¢ espirito sdo a mesma coisa, como ja aponta Antero de Quental nas Causas da
Decadéncia.

Em determinada ocasido, quando Teodorico ja esta a caminho de Jerusalém em busca
da reliquia, ele faz uma parada em Alexandria. Junto com Mary, a principal amante da
viagem, e Topsius, o doutor alemio que o acompanha durante todo o trajeto — inclusive no

sonho - , tem a oportunidade de apreciar a paisagem local. E, interessantemente, numa espécie
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de “epifania sinestésica”, almeja viver ali naquele lugar ermo e solitario, na natureza absorta

junto com Mary e a fortuna da Titi:

Depois do café fomos encostar-nos na varanda a olhar, aquela suntuosa noite do
Egito. As estrelas eram como uma grossa poeirada de luz que o bom Deus levantava
14 em cima, passeando sozinho pelas estradas do Céu. O siléncio tinha uma
solenidade de sacrdrio. Nos escuros terragcos, embaixo, uma forma branca movendo-
se por vezes, de leve, mostrava que outras criaturas estavam ali, como nds, deixando
a lama embeber-se mudamente no esplendor sideral: e nesta difusa religiosidade,
igual 2 duma multiddo pasmando para os lumes dum altar-mor, eu sentia subir aos
labios, irresistivelmente a docura de uma ave-maria... Ao longe o mar dormia. E a
quente irradiacdo dos astros, eu podia distinguir, num pontal de areia, mergulhando
quase na dgua, uma casa aberta, pequenina, toda branca e poética entre duas

palmeiras (AR, p. 62;63)42

Numa atitude, de certa forma surpreendente, Raposao deseja rezar uma Ave-Maria.
Essa ave-maria € sincera, ndo € voltada para nenhuma obrigacdo ¢ difere do ranco beato
apontado nos trechos logo acima. Ela é uma acio de gracas a natureza, aquele momento

especifico que ele estava vivendo:

Entdo comecei a pensar que, mal a titi morresse e fosse meu o seu ouro poderia
comprar esse doce retiro (...) desagravos ao Sagrado Coragdo de Jesus ser-me-iam
tdo indiferentes, como guerras que se entre si travassem os reis. Do céu sé me
importaria a luz anilada, que banhasse a minha vidraga; da Terra sé me importariam

as flores abertas no meu jardim, para aromatizar a minha alegria (AR, p. 63)

Ao ler a natureza, os misticos l€em Deus. Essa era uma das praticas de Sao Francisco
de Assis, por exemplo, e caras ao universo da religiosidade popular. Toda aquela ambientacio
contribuia para esse desejo de Raposdo. Nao propomos que Teodorico seja um mistico, a

maioria de suas atitudes ndo condiz com isso, porém estes resquicios parecem lembrar a

*2 Uma cena muito parecida com essa se encontra em O Egipto (1926), obra em que estd coligida parte das
anotacdes da viagem que Eca fez ao Egito em 1869, por ocasido da inauguracio do canal de Suez. Aqui o
préprio autor deseja ser um camponés a beira do Nilo: “Por vezes sinto o desejo de ficar aqui, ter um bifalo, uma
mulher egipcia, descendentes dos velhos donos do solo, e lavrar o meu campo de durah no meio da serena
paisagem do Nilo, entre coisas abundantes e sauddveis e a imensa claridade do horizonte .... (O Egipto, p. 152).
E mais uma prova de que a viagem ao Egito rendeu muitas reminiscéncias nas ficgdes que vieram
posteriormente.
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religiosidade popular, para quem matéria ¢ espirito tinham uma relacdo de
complementariedade. Corrobora aquilo que ja sugerimos no capitulo anterior, ou seja, Eca,
como a maioria dos amigos da Geracdo de 70, prezava elementos dessa religiosidade, bem
como as praticas franciscanas similares a esse tipo de crenca.

Neste trecho temos um dos momentos da narrativa em que aflora a concep¢io de uma
vida plena longe da ortodoxia apontando para o fato da religido institucionalizada configurar-
se como algo indtil em contrapartida com a valorizagdo de uma espiritualidade (matéria x
espirito). Podemos supor nesse aspecto do narrador uma espécie de tensao, tal qual aquela que
permeara também a figura de Cristo, como veremos. Raposdo mantém praticas que nao
condizem com o pensamento critico que expressa € que ndo séo hipdcritas e mentirosas como
uma analise mais apressada pode revelar.

E mais uma oscilagio que ndo podemos deixar de mencionar na caracterizacio dessa
personagem/narrador pois ela estara presente no evangelho que ele ird compor.

E esse comportamento abre margem para uma comparagao com outro “evangelista” de
Eca que ha pouco analisamos: Eliziel. O narrador de “A morte de Jesus” vive em uma
sociedade pré-crista onde nao se discute o mito, simplesmente se frui. Ele é contemporaneo de
Jesus, conta a histéria da convivéncia, de que ele fora testemunha, uma historia conturbada,
ainda transparecendo dificuldade de ler, entender, compreender aquilo que estad se
vivenciando. Porém, Eliziel tem a liberdade de se perguntar sobre o sentido de tudo o que
viveu.

Ja Teodorico lidard uma concepgao do Cristo consolidada. Na narrativa dele pode-se
notar mais ruidos, mais interrup¢Oes para inferir pensamentos e reflexdes sobre a figura de
Jesus e, por outro lado, a histéria do Cristo aparece com mais pontos claros. Ele sempre
achara que sabe o sentido dessa histéria. H4 desta forma a juncdo de duas vertentes: da
existéncia do Cristo e dos seus desdobramentos. Enquanto que em “A morte...” o narrador
pensa que compreende, por estar ainda discernindo os fatos através da convivéncia com Jesus,
em A reliqguia o narrador acha que sabe, influenciado pela tradicdo e pelos relatos que o
separam da figura do Cristo fazendo com que em sua visao Jesus seja aparentemente pré-
conhecido.

Quando Teodorico “recebe” a histéria de Jesus de Eliziel ele a pasteuriza, ha nesse
espago de tempo como que uma institucionalizagdo do mito. Teodorico o v€ com o olhar de

quem ja fora catequizado aos moldes doutrinarios catélicos, e, mesmo que aja de uma forma
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contrdria ao pensamento critico, muito de seu comportamento esta impregnado do catecismo
catdlico.

Tais particularidades sdo perceptiveis durante toda a histéria de Teodorico.

O extenso capitulo terceiro, no qual desenvolve-se o sonho no qual Raposio narrard a
paixdo de Cristo, principia quando ele ja estd em Jerusalém, depois da programada “deleitosa
viagem” que faz para a Terra Santa.

Para analisar o sonho de Teodorico é necessario levar em conta que o trecho é
desenvolvido a partir de desconstrucdes ¢ de (in)versdes biblicas. O recurso da citacio
permeia toda a acio, a seqiiéncia dos fatos € por ora idéntica, ora destoante da Biblia; recurso
de “vai e vem” que o intertexto permite. Além da Biblia, pesquisas recentes ¢ ja mencionadas
em nosso trabalho comprovam que outros textos de diversos autores sio parodiados ou
aproveitados por Eca para a construc@o da narrativa no referido capitulo, entre eles: Ernest
Renan, David Strauss, Feuerbach e Petruccelli Della Gattina. Alguns aspectos do didlogo de
Eca com esses escritores ja foram demonstrados em capitulo anterior.

Em nossa analise partimos do pressuposto que quando lemos o terceiro capitulo de A
reliquia estamos, justamente, diante de um intertexto, mais propriamente de uma parddia.
Segundo Michail BAKHTIN (1983), a parddia, em sua concepgdo, € o tipo de discurso onde
ocorre uma luta entre dois projetos, dois pensamentos diferenciados, embate esse que pode ser
reconhecido por meio de tragos lingiiisticos que marcam a presenca da voz do outro, como a

ironia, a indignacdo, a zombaria e a divida, entre outros:

O uso da palavra parodistica € andlogo ao uso irdnico ou a qualquer uso
ambivalente das palavras de um outro emissor, uma vez que também nesses casos as
palavras da outra pessoa sfo empregadas de modo a transmitir projetos antagdnicos

(BAKHTIN, 1983, p.473).

A pecha de plagio impingida a A reliquia por alguns criticos do passado possivelmente
deve-se ao fato de a obra ndo ter sido apreciada pela 6tica intertextual. A luz das
consideracdes propostas por Bakhtin, nos textos irdnicos, como € o caso de A reliquia, ha
marcadamente a ocorréncia da polifonia, a existéncia de varias “vozes” entrecruzadas dentro
do texto. A ironia, por si, imprime no texto a palavra que possuiu sentido duplo, fazendo com
que a voz do outro seja retomada para acrescentar-lhe uma nova significacdo simultaneamente

ao ato de sua elaboragdo.
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Mesmo ndo sendo a tnica fonte de influéncia para construir a cena da paixao de Cristo

3

do terceiro capitulo, pois percebemos ali um sem numero de “vozes”, o texto biblico
configura-se, contudo, como a principal matriz para o desenvolvimento da parddia de
Teodorico, isso talvez pelo fato dos autores da geracdo de 70 compartilharem da viséo
dessacralizada da “palavra de Deus” que se avolumou a partir do século XIX junto com a
incredulidade oitocentista.

E necessério, entretanto, desenvolver uma ressalva com relagdo a forma com que Eca
trabalha com as informagdes biblicas em A religuia. Um pouco diferente do trabalho
empreendido na realizacdo de “A morte de Jesus”, as informacgdes biblicas serao utilizadas
aqui sempre com um intuito maior de desconstrucao.

O primeiro exemplo disso ja pode ser percebido pelo leitor na inusitada forma com
que o narrador ilustra Jerusalém. O espago no qual o sonho de Teodorico transcorre colabora
e estimula o desenvolvimento de uma paixao “as avessas”, deflagrando um processo de busca
e construcdo de uma nova identidade e de uma nova ética para a compreensdo do
cristianismo. Tanto GARCEZ (1997, p.377-379) quanto BUENO (2000, p.48) lembram que
Teodorico narra Jerusalém de forma divergente em praticamente trés ocasides. A primeira,
quando ele e Topsius chegam a cidade; depois quando a vé durante o sonho € em uma terceira
ocasifio, posterior ao sonho, quando saindo de Jericd Raposdo e seus amigo Topsius passam
por Jerusalém antes de voltar a Portugal.

Em um primeiro momento, que inclui também o prélogo, ha constantes comparagdes
da Terra Santa com Portugal, sempre ressaltando as qualidades do pais em detrimento do
oriente, em um processo de desconstrucao e dessacralizacao do lugar sagrado. Posteriormente,
no sonho, Jerusalém sera ilustrada de forma positiva até o momento da paixdo, pois, durante
tal momento, a cidade ¢ mostrada de forma rebaixada (cf. GARCEZ, 1997, p. 374-380 ;
BUENQ, 2000, p. 50). Logo apds o sonho, a cidade volta a receber epitetos degradantes, tanto
que sera de uma forma muito jocosa que Raposdo se despedira do berco do cristianismo:
“Fica-te, pocilga de Sido!” (AR, p. 168).

BUENO (2000, p. 48) menciona que a descricdo de Jerusalém feita por Teodorico
possui muitas semelhancas com as descricdes feitas pelo proprio Eca quando da viagem

empreendida para a inauguracdo do Canal de Suez®.

* Como j4 dissemos em notas anteriores as impressdes de Eca estdo contidas no volume péstumo O Egipto
(1926) e Folhas soltas (1966).
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As observacdes da Terra Santa em si, ndo iniciam sem antes Raposao anunciar,
enquanto ainda estavam a caminho de Jerusalém, que: “Duas estrelas de um esplendor infinito
apareceram: - ¢ comecaram a caminhar adiante de nds para os lados de Jerusalém” (AR, p.
72). Estabelecendo essa comparacao entre ele, Topsius e o guia Paulo Pote com os trés reis
magos, Teodorico ja antecipa o sentido “evangélico” que pretende para o seu relato.

Tao logo aporta na Terra Santa Teodorico sai a procura da reliquia para a Titi. Ao
deparar-se com uma arvore espinhosa ele vé& a possibilidade de dali tirar a coroa de espinhos
de Jesus e levar como a preciosa reliquia que tanto D. Patrocinio das Neves desejava. Mesmo
hesitando um pouco, pois imaginou que de fato aquela poderia ser uma drvore milagrosa que
poderia ndo deixar “a titi morrer e apodrecer na sua cova’, ele resolve consultar o
“sapientissimo Topsius” para atestar a veracidade da reliquia44.

Embora tenha plena convicgdo de que a coroa de espinhos nido poderia ter saido da tal

arvore que Teodorico almejava, Topsius a atestara como veridica:

Entdo esse sagaz filésofo compreendeu que razdes de familia como hd razdes de
Estado — e foi sublime. Estendeu a mio por cima da arvore, cobrindo-a assim
largamente com a garantia da ciéncia — e disse estas palavras memoraveis: - D.
Raposo, nés temos sido bons amigos... Pode afiangas & senhora sua tia, da parte dum
homem que a Alemanha escuta em questdes de critica arqueolégica, que o galho
que levar daqui, arranjado em coroa, foi... — Foi, berrei ansioso. — Foi o mesmo que
ensangiientou a fronte de Rabi Jexua Natzarieh, a quem os latinos chamam Jesus de

Nazaré, e outros também chamam o Cristo!... (AR, p. 93)

Neste acontecimento notamos uma critica implicita em A religuia e que se fard
explicita na ultima frase que Teodorico proferird no romance, atestando a hipocrisia ndo s6
da religido, mas também da ci€ncia, qual seja: “a universal ilusdo, ci€ncia e religides” (AR, p.
208), pois, apesar de Topsius desempenhar um papel importante na critica a instituicfo
religiosa e as crendices, atestard que a arvore € de fato aquela de onde saiu a coroa de
espinhos da crucificagdo por pura conveniéncia, colocando em xeque o rigor cientifico (cf.

BUENO, 2000, p. 115-116). [ a critica ao que de fato € ou ndo verdade, um questionamento

4 B mister mencionar que durante o sonho, ao ver Jesus pela primeira vez, Teodorico afirma: “Nao
ensangiientava a cabega essa coroa inumana de espinhos, de que eu lera nos Evangelhos, tinha um turbante
branco, feito de uma longa faixa de linho enrolada, cujas pontas lhe pendiam de cada lado sobre os ombros”
(AR, p. 119). Além de contestar os Evangelhos candnicos que atestam a coroa de espinhos (cf. Mc 27,29 ; Mt
27,29; Jo 19,2), a constatagiio de Raposdo no sonho ird desmerecer ainda mais a suposta coroa de espinhos que
ele pretende levar como “importante” reliquia para a Titi (cf. BUENO, 2000, p. 56).
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ao cientificismo, aquela caracteristica do positivismo que Eca também questionard em
“Positivismo e idealismo”.

A partir do atestado de Topsius o galho de uma arvore espinhosa qualquer se
transformou em uma coroa pelas maos do guia Pote.

Mesmo sendo muito peculiares, as longas descricdes de Jerusalém sdo constantes
durante a estada de Teodorico na Terra Santa, antes ¢ depois do sonho, como ja
mencionamos. A cidade ¢ mostrada de uma maneira exdtica e inesperada, muito diferente
daquilo que se conhece dos relatos biblicos*, ilustrada, principalmente nos momentos que
antecedem o sonho, como ignobil, miseravel e triste. Teodorico observa sofrimento ¢ lastima,
com mercadores espalhados por todos os lados tentando vender seus objetos a qualquer custo.
As cerimo6nias dos templos sdo descritas com jocosidade.

E de forma excéntrica, portanto, que o relato acerca de Jerusalém principia antes do
sonho. Nos lugares sagrados, primeiros a serem visitados por Teodorico tdo logo chega em

Jerusalém, ao invés de reveréncia o narrador/protagonista tem atitudes insolitas:

E a porta do sepulcro de Cristo, onde a titi me recomendara que entrasse de rastros,
gemendo e rezando a coroa — tive de esmurrar um malandrdo de barbas de ermita,
que se dependurara na minha rabona, faminto, rdbido, ganindo que lhe
comprassemos boquilhas feitas de um pedaco da arca de Noé! — Irra, caramba, larga-
me animal! E foi assim, praguejando, que me precipitei, com o guarda-chuva a
pingar, dentro do santudrio sublime onde a Cristandade guarda o timulo do seu

Cristo, (AR, p. 75)

O carater profano € nitido. Teodorico adentrou ao lugar tido como o mais sagrado do
cristianismo “a praguejar”, respigando o “solo santo” com o guarda-chuva. E diante do
timulo de Cristo, ao invés de veneracio, ele deseja encontrar “um rosto gordinho e sardento e
uma gorra com penas de gaivota”, mais uma das “saias” por quem ele se encantara.

De fato, durante toda a narracdo, a atencdo de Teodorico estard voltada com mais
veeméncia para as “belezas naturais” de Jerusalém, as mulheres diga-se de passagem, a quem
o0 “evangelista” devota longas descricdes sempre entremeadas pelas ponderacdes racionais do

doutissimo Topsius:

* Para a construgdo dos indmeros detalhes do ambiente da Jerusalém antiga tudo indica que Ega, além das
exegeses laicas j4 mencionadas, tenha recorrido também ao historiador Claudius Josefo para reconstituir a cidade
(cf. CARVALHO, 1995; BUENO, 2000).
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- Ai Topsius, Topsius! — rosnava eu. — Que mulheres! Que mulheres! Eu estouro,
esclarecido amigo! (...) Foi necessdrio que Topsius me arrastasse pelo albornoz, para
a escadaria de Nicanor. E ainda estacava a cada degrau, alongando para trds os olhos

esbraseados, resfolgando como um touro em Maio nas lezirias. (AR, p. 141)

Muito além da caracteristica libidinosa explicitamente declarada da narracdo, também
encerra-se nas contemplagdes das mulheres da Terra Santa a importancia que o narrador
atribui para as coisas carnais em detrimento das santas, o que corrobora o sentido de
profanagao.

Essa é uma das caracteristicas peculiares que ja de inicio encontramos no “evangelho”
de “Sao Teodorico”. Sao particularidades pautadas, geralmente, na desconstrugao de verdades
e ideologias que para os seguidores do cristianismo sao incontestaveis.

No caso da critica ao cristianismo, especificamente, suas observagdes passam muito
pelo crivo do que estava em voga no século XIX: o questionamento da dialética entre fruicao
e abstinéncia, o duelo entre as coisas carnais ¢ as celestiais (sexo, alimentacdo, misica, danca
e principalmente as coisas simples da vida como a natureza versus a alma, a salvagio, o
sacrificio e a abstinéncia). Enfim, o questionamento entre a fruicdo e a salvacgao.

A forma com que Jesus sera mostrado em A religuia estd a todo o momento
circunscrita a esses questionamentos, tal qual notamos esbocados em “A morte de Jesus”. De
fato, como constatou BUENO (2000, p. 30), Eca demonstra inovacdo ao abordar o
anticlericalismo, o cristianismo e, acrescentamos, a religido. Diferente dos outros colegas da
geragdo, a releitura que o autor faz do Cristianismo, da figura de Jesus Cristo e dos temas
religiosos, de um modo geral, inaugura um novo ciclo de tratamento sobre tais questdes na
literatura portuguesa, que se perpetrara até nossos dias.

A inovagdo do “evangelho” de S. Teodorico € previamente percebida na forma com
que Jesus vai se revelando ao leitor, nao pelo contato direto com o narrador, mas sim pelo
relato de personagens judeus que, em sua maioria, o odiavam. Os discursos dessas
personagens sio ora parddia do pouco que se tem de cada partido na Biblia, ora acréscimo de
textos histéricos e servirdo nfo para caracterizar Jesus diretamente, mas para caracteriza-lo
segundo a visdo dos partidos da €poca, que pouco tem vez no texto tradicional, possuiam dele.

Parece haver a intencdo de dar a voz aqueles que ndo tiveram a oportunidade de falar

sobre o assunto da paixdo nos evangelhos candnicos. As personagens comuns saem do
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anonimato para serem protagonistas da histéria, perfazendo assim uma “histdria as avessas”,
ou lembrando o conceito bakhtiniano, uma carnavalizacio.

A visao carnavalesca de mundo ou a carnavalizacdo da literatura foi proposta por
BAKHTIN (1996) para nomear o fendbmeno que acontecia nas festas populares medievais
ilustradas nas obras de Rabelais, estudadas pelo tedrico. A carnavalizacao representa a fuga ao
cotidiano, ao oficial, ao autoritarismo, ao discurso dogmatico vigente na sociedade,
instaurando assim um “mundo as avessas”. Segundo Bakhtin uma das raizes do género
romanesco ¢ a carnavalesca, que se caracteriza pela valorizagao da atualidade viva (em que se
abandona o passado de mitos e lendas), da fantasia livre e da multiplicacdo de estilo e vozes

dentro da narrativa:

(...) renunciam a unidade estilistica (em termos rigorosos, a unicidade estilistica) da
epopéia, da tragédia, da retdrica elevada e da lirica. Caracterizam-se pela
politonalidade da narragio, pela fusdo do sublime e do vulgar, do sério e do comico,
empregam amplamente os gé€neros intercalados: cartas, manuscritos encontrados,
didlogos relatados, parddia dos géneros elevados, citages recriadas em parddia, etc.

(BAKHTIN, 1996, p. 106-109)

O “universo carnavalizado” de Bakhtin constituir-se-ia como um mundo subvertido
em relacdo a convencionalidade, sendo que a interpenetracdo do jocoso com o sério romperia
com os limites da racionalidade, instaurando um universo absurdo no qual as idéias pré-
concebidas deixam de ter validade. O critico v€ a parddia como elemento inseparavel de todos
os gé€neros carnavalizados.

Por varias vezes os episodios narrados no evangelho de Sdo Teodorico obedecem a
esses pressupostos tedricos da carnavalizacio elencados por Bakhtin. E nitida a releitura “as
avessas” do Evangelho candnico que privilegia o outro lado dos episddios biblicos.

Podemos notar essa nossa proposicio em um dos trechos do terceiro capitulo. A cena
desenvolve-se na casa do fariseu Gamaliel®, um suposto amigo de Topsius, na noite que

precede a crucificacdo. Depois de uma extensa descricio da cidade de Jerusalém,

principalmente com relacdo aos peregrinos e a movimentacio por causa da comemoraciao da

* Esta personagem também figura no texto biblico em At 5,34-42. Na Biblia ele terd caracteristicas positivas: é
o fariseu doutor da lei que intervém em um dos julgamentos dos apéstolos, aconselhando que ao invés de
prendé-los o tribunal deferia absolvé-los, o que fato aconteceu no julgamento no qual ele estava presente. J4 em
A reliquia, parodisticamente, seguindo o tom de desconstrug¢do, Gamaliel serd um dos grandes incentivadores da
morte de Jesus, sendo o representante dos fariseus que tece as criticas mais ferinas contra Jesus.
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Pascoa, Teodorico e Topsius encontram-se na casa, a convite do fariseu Gamaliel — suposto
amigo intelectual de Topsius - , para celebrar uma refeicdo em comemoragao a Pdscoa que se
encontrava proxima.

Nesta refeicdo estdo presentes, ironicamente, um representante de cada partido
existente na época’’. Tal reunido seria praticamente impossivel, ja que os partidos tinham
severas divergéncias entre si, mas que se torna possivel sob “o manto didfano da fantasia” de
Eca.

L4 estdo reunidos Osanias, representante dos saduceus; Manassés, o zelota; Gamaliel,
dono da casa e fariseu; Gad, representante dos essénios; Topsius e Teodorico que
acompanham as discussoes.

E interessante notar como cada qual ird ter o seu motivo para crucificar Jesus.

Os saduceus eram os altos sacerdotes do templo e Ecga parece querer identifica-los com

0s ricos, portanto, Jesus teria de morrer porque contestava as regalias dos abastados:

Em verdade vos digo se quisermos conservar as honras e os tesouros, que sdo nossos
pela antiga Lei, e que fazem o esplendor de Israel, devemos mostrar ao Romano, que
nos vigia, um Templo quieto, policiado, submisso, contente, sem fervores e sem

messias!... O Rabi deve morrer! (AR, p. 114).

Manassés, o zelota, pertence aquela ala dos nacionalistas fanaticos. Eles esperavam
um Messias revolucionario que com uma guerrilha viria libertar Israel do poder dos romanos
— lembremos de Eliziel -; como Jesus desaponta essas expectativas, € isso que deve ocasionar

sua morte:

- Todavia, esse Rabi de Galiléia deve decerto morrer, porque € um mau cidaddo e
um mau judeu! Nido o ouvimos nos aconselhar que se pague o tributo a César? O
Rabi estende a mdo a Roma, o Romano niio € o seu inimigo. Ha trés anos que prega,
e ninguém jamais lhe ouviu proclamar a necessidade de expulsar o estrangeiro. Nés
esperamos um messias que traga uma espada e liberte Israel, e este, néscio e

verboso, declara que traz sé o pao da verdade! (AR, p. 113)

47 . . o .. g . .

Para investigarmos as caracteristicas sociais de cada um dos partidarios recorremos a leitura de Jesus Mestre
de Nazaré (1998), em que o autor Alexsandr Mien faz uma profunda analise do contexto social de Jerusalém na
época de Jesus.
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Gamaliel, o fariseu doutor da lei que oferece o jantar, representa os “sabios” daquele
tempo, que pregavam sobre a Lei divina, mas ndo praticavam. As virulentas criticas que
Jesus, ao longo de toda a sua vida publica, fazia a hipocrisia dos fariseus fizeram com que
eles fossem os principais interessados na morte de Cristo. Todas as falas de (Gamaliel

concorrem para tracar um Jesus ignorante perante as leis judaicas, sem escripulos € imoral:

(...) aos trinta anos o Rabi nfio € casado! Qual € o seu trabalho? Onde estd o campo
que lavra? Alguém jamais conheceu a sua vinha? Vagabundeia pelos caminhos e
vive do que lhe ofertam essas mulheres dissolutas (...) quando Rabi Jexua [Jesus],
desprezando a Lei dd a mulher addltera um perddo que tanto cativa os simples, cede

a frouxiddo da sua moral e ndo a abundancia da sua misericérdia! (AR, p. 111)

As insinuagdes sobre o envolvimento de Jesus com as mulheres suas seguidoras sdo

constantes:

E entdio essa Galiléia de Magdala, que vivera no bairro de Bezetha, e nas festas do
Prurim se misturava com as prostitutas gregas as portas do teatro de Herodes?... E
Joana, a mulher de Khosna, um dos cozinheiros de Antipas? E outra de Efraim,
Susana, que uma noite, a um gesto do Rabi, a um aceno do seu desejo, deixara o
tear, deixara os filhos, e com o pecilio doméstico, escondido na ponta do manto, o
seguira até Cesaréia?... (...) esse Rabi de Galiléia chegava, no seu impudor, a tocar
fémeas pagds, e outras mais impuras que um porco... Um levita viu-o, na estrada de
Siquém, erguer-se esfogueado, detrds da borda dum pogo, com uma mulher de

Samaria! (AR, p. 110)

O tnico que parece estar a favor de Cristo € Gad, o essénio. Os essénios eram,
segundo MIEN (1998), os misticos que viviam a parte da sociedade. H4 segundo o tedrico
uma ligacdo do predecessor de Jesus, Jodo Batista, com esse povo e, portanto, uma possivel

. . 48
simpatia deles para com Jesus™:

(...) o Rabi € casto (...) Vés dizeis, e vds ndo o ouvistes! Em Galiléia, que € bem
fértil, bem verde, quando ele falava era como se corresse uma fonte de leite em terra

de fome e secura: até a luz parecia um bem maior! As dguas, no lago de Tiberiade,

*% A narrativa de Teodorico também parece querer mostrar essa simpatia de Jesus para com os essénios tal qual
veremos em “O suave milagre”. Na verdade Gad, o representante desse grupo, dird para Teodorico, logo depois
da crucificagfo: “Néo era Jesus o irmdo dos Essénios? Como eles o Rabi pregava o desprezo dos bens terrenos, a
ternura pelos que sio pobres, a incomparavel beleza do reino de Deus...” (AR, p. 122).
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amansavam para o escutar; e aos olhos das criangas que o rodeavam (...) Ele falava:
e como pombas que desdobram as asas e voam da porta dum santudrio, nds viamos
desprender-se dos seus labios, irem voar por sobre as na¢des do mundo, toda a sorte
de coisas nobres e santas, a Caridade, a Fraternidade, a Justica, a Misericérdia, e as

formas novas, belas, divinamente belas, do Amor! (AR, p. 111)

Tais trechos sdo exemplares para demonstrar a carnavalizag@o operada por Eca. A voz
dada para aqueles que néo tiveram a oportunidade de falar sobre a figura de Cristo no texto
biblico € eficaz para referendar que foi a questao politica complexa e delicada daquela época
que estaria por tras da morte de Jesus. Ha uma clara tentativa nos didlogos de humanizar
Jesus, eliminando-se, desta forma, qualquer suposicao de que ele era um messias de filiacao
divina.

Jesus, enquanto encarnacio de um ideal humanitério, é vitima, depreende-se, de toda a
estrutura politica/social da época e nao apenas de alguns judeus. Topsius no final do debate
conclui: “Em verdade agora o reconheco, Jesus ¢ o judaismo nunca poderiam viver juntos.”
(AR, p. 115).

Durante as falas dos representantes dos partidos, Teodorico parece nao tomar
consciéncia de que este Rabi do qual falavam era Jesus Cristo, o que s6 ira acontecer no final
dos didlogos, quando Topsius esclarece para ele que ali estava sendo tramada a morte de
Jesus. Raposao tem uma reagdo que esta muito ligada as nuancas beatas de sua personalidade,

que foram mencionamos acima;:

E os meus joelhos catdlicos quase bateram as lajes, num impulso de ficar ali caido,
enrodilhado no meu pavor, rezando desesperadamente e para sempre. Mas logo
como uma labareda chamejou por todo o meu ser o desejo de correr ao seu encontro
e por os meus olhos mortais no corpo do meu Senhor, no seu corpo humano e real,
vestido do linho de que os homens se vestem , coberto com o pd que levantam os
caminhos humanos!... E a0 mesmo tempo, mais do que treme a folha num dspero
vento, tremia a minha alma num terror sombrio — o terror do servo negligente diante
do amo justo! Estava eu bastante purificado, com jejuns e tergos, para afrontar a face
fulgurante do meu Deus? Nao! Oh mesquinha e amarga deficiéncia de minha
devocdo! Eu nfio beijara jamais, com suficiente amor, o pé dorido e roxo na sua

Igreja da Graca! Ai de mim! (AR, p. 115)
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A possibilidade de se encontrar com Jesus entusiasma Teodorico, mas nada que atesta
uma crenga sincera no Cristo como a que € transparecida pelos evangelistas candnicos, ao
contrario, como podemos perceber nessa citacdo, o desejo era impulsionado pelos lastros de
beatice: deparar-se com Jesus impunha-se mais como obrigacdo, como necessidade da
crendice superficial e da convencdo social, além, é claro, do que mais importa para o

narrador/protagonista, o status que esse encontro poderia atribuir-lhe:

Eu saberia entdo uma palavra nova de Cristo, ndo escrita no Evangelho; - e sé eu
teria o direito pontificial de a repetir as multiddes prostradas. A minha autoridade
surgia, na Igreja, como a dum Testamento novissimo. Eu era uma testemunha inédita

da paixdo. Tornava-me S. Teodorico Evangelista! (AR, p. 116)

O novissimo Evangelho de Teodorico sera narrado, como ele mesmo reconhece, de
forma muito diferente do que os Evangelhos tradicionais, seria um “testamento novissimo”.
Quando tem a chance de chegar ao pretdrio para acompanhar o julgamento, Raposio expde a

sensacdo que teve ao ver Jesus pela primeira vez:

A, comovido, caminhei para o parapeito: e logo os meus olhos mortais encontraram
14 embaixo — a forma encarnada do meu Deus! Mas, oh rara surpresa da alma
varidvel, ndo senti €xtase nem terror! Era como se de repente me tivessem fugido da
memoria longos, laboriosos séculos de Histéria e de religido. Nem pensei que aquele
homem seco e moreno fosse o Remidor da Humanidade... Achei-me

inexplicavelmente anterior aos tempos (AR, p. 118)

E enxergando os fatos como um galileu qualquer daquela conjuntura, Teodorico
comeca 0 processo que desenvolvera acerca da pessoa de Jesus durante o restante da
narrativa: tentara mostrar que Jesus ndo passava de um simples idealista, um profeta como
tantos, que acaba sendo morto por seu ideal. Serd mais uma proposi¢do esbocada em “A
morte de Jesus” e desenvolvida aqui com mais afinco.

Na verdade, em A reliquia, Jesus estd numa espécie de falso segundo plano, pois,
apesar de ndo ser a figura central, esta ligado a todos os elementos da narrativa, deixando
aparente que para Eca ndo interessava o Jesus mitificado pela Igreja, mas sim aquele homem

galileu de tempos atras que vivia como qualquer outro de seu tempo:
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E aquele homem n#o era Jesus, nem Cristo, nem Messias — mas apenas um moco de
Galiléia, que cheio dum grande sonho, desce da sua verde aldeia para transfigurar
todo um mundo e renovar todo um céu, e encontra a uma esquina um Netenim do
Templo que o amarra e o traz ao pretor, numa manha de audiéncia, entre um ladrio
que roubara a estrada de Siquém e outro que atirara facadas numa rixa em Emath!

(AR, p. 119)

O fato de a figura de Jesus permanecer durante toda a narrativa do sonho envolvido
num grau de obscuridade, sendo revelado pelos discursos de outros, ajudam o leitor a inferir
as informacdes contrastantes deste novo evangelho em comparagdo com o texto candnico.
Todos os discursos dos outros personagens sobre a figura de Jesus, mesmo dos que o
admiravam, como Gad, por exemplo, ao serem proferidos depois da caracterizacdo que os
partidarios fizeram dele, tomariam uma carga de injdria diante daquela sociedade repleta de
motivos para o matar.,

E interessante observarmos como o narrador ilustra o momento da decisdo final
tomada por Pdncio Pilatos para compreendermos o interesse dos partidos na morte de Jesus.
Os representantes dos partidos pressionam o governador fazendo ameagas de cunho politico:
“Pdncio deu um passo lento para a porta. E com os olhos faiscantes, cravados naqueles judeus
que, astutamente o ia enlagando na trama sutil dos seus rancores religiosos” (AR, p.125)

Cristo € ilustrado de uma forma muito humanizada, com todas as fraquezas de um ser
humano qualquer. BUENO (2000), propde o seguinte para a ilustracdo que Teodorico faz de

Jesus:

No sonho, mostra que Jesus € uma pessoa comum, talvez uma pessoa extraordindria,
mas de qualquer modo, "apenas um moco da Galiléia que, cheio dum grande sonho,
desce da sua verde aldeia para transfigurar todo um mundo e renovar o céu", que nio
€ nenhum ser divino, que morre como todos os mortais e nfo ressuscita para salvar a
humanidade, nio transcende, portanto a condi¢éio da pequenez humana, que € a de

todos nés (BUENO, 2000, p.74)

Um outro episodio do relato de Teodorico € singular para notarmos essa humanizacio
de Jesus, quando, logo apds a condenacgdo de Cristo, Teodorico e Topsius sdao abordados por
um pedinte. O mendicante era um dos vendilhdes do templo que foram expulsos por Jesus no
acontecimento biblico e afirma que, por causa da expulsao, ele vivia uma tragédia familiar:

ele proprio doente, sua filha vidva e dois netos pequenos para criar. A partir dos relatos do
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velho pedinte vislumbra-se a imagem de um Jesus ligado a interesses bem mundanos,
causador de uma injustica social, prejudicando os pobres em favor dos ricos, pois, segundo o
velho, os mercadores mais abastados tinham sido preservados da firia do “Rabi da Galiléia”.
Este trecho ¢ exemplar para corroborar o intuito de desconstrucdo maior de A reliquia, pois
em “A morte de Jesus” percebemos a expulsdo dos vendilhdes do templo com um sentido
completamente diferente ¢ em “O suave milagre” veremos um Jesus que explicitamente
prefere os pobres — inclusive de forma extremosa — em detrimento dos ricos. Talvez pelo
interesse da critica ferina voltada a instituicao religiosa e opressora que temos em A reliqguia é

que todas as acoes do Cristo serdo relativizadas, como aponta Bueno:

(...) o Cristo precisa aqui [em A reliquia] ser rebaixado, dessacralizado, e nenhum de
seus atos deve servir para glorificd-lo, ja que para se demolir a Institui¢do, fundadas
sob as legendas que narram as suas agdes excepcionais e falam da sua existé€ncia
sobrenatural, sé hd que denunciar a falibilidade desses atos e ndo apenas negar, mas
demonstrar que essa existéncia sobrenatural, penhor de sua divindade, se funda

numa fraude (BUENO, 2000, p. 186)

Teodorico comovido com a situacdo do velho pedinte resolve dar a esmola: “Entdo,
para que néo houvesse nada imperfeito na sua vida [de Jesus], nem dela ficasse uma queixa na
terra - paguei a divida de Jesus” (AR, p. 130). O trecho é desenvolvido a partir da parddia
biblica. Enquanto o Evangelho candnico busca a todo o momento construir uma aura
messidnica para Jesus, o “evangelho” de Sdo Teodorico, ao contrario, busca humanizar o
Cristo. Ha, segundo CARVALHO (1995, p.42), um paradoxo herético nesta passagem:
Teodorico, o praticamente herege, entregando todo o seu dinheiro para o mercador a fim de
pagar pelo pecado daquele que teria morrido pelos pecados humanos. Mais uma das inversoes
pertinentes ao universo carnavalizado e contestador de A reliquia.

Logo apods a refeicio na casa do fariseu Gamaliel o que se segue na historia é
julgamento e a crucificacdo de Jesus. Como bem sabemos esses momentos configuram-se
como climax nos Evangelhos candnicos. No “evangelho” de Teodorico ndo. O “evangelista”
hesita até mesmo em acompanhar os acontecimentos; é convencido, na verdade, pelo curioso

doutor Topsius:

E pareceu-me que nenhuma vantagem espiritual obteria minha alma, nenhuma

inesperada aquisi¢do enriqueceria o saber de Topsius — por irmos contemplar do alto
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de um morro, entre urzes, Jesus atado a um madeiro e sofrendo: era apenas um
tormento para a nossa sensibilidade! Mas, submisso, segui o meu sapiente amigo
pela escadaria das Aguas, que eleva ao largo lajeado de basalto onde comecam as

primeiras casas de Acra. (AR, p. 143)

Como bem notou BUENO (2000, p.55) o julgamento de Jesus no Pretdrio serd
desenvolvido com muita semelhanca ao que encontramos no texto biblico em Jo#o, capitulos
18 ¢ 19, com um aprofundamento em alguns pontos particulares, como o emudecimento de
Jesus diante da pergunta de Pilatos “o que € a verdade?”. Segundo a critica, por ser o Gnico
momento em que Cristo tem voz ativa na narrativa, o emudecimento seria a revelacdo de que
ele ndo soubesse responder “a que veio” demonstrando-se ingénuo e perplexo diante da
pergunta. Ao invés de Pilatos se retirar ¢ a pergunta pairar suspensa, como no Evangelho de
Jodo, isso ndo acontece, mas uma énfase € dada ao siléncio de Jesus: “Jesus de Nazaré
emudeceu - ¢ no Pretorio espalhou-se um siléncio, como se todos os coracdes tivessem
parado, cheios subitamente de incerteza...” (AR, p. 122).

No texto biblico o siléncio de Jesus diante de Pilatos € interpretado como o mistério da
inefabilidade de Jesus. Diante dele ndo haveria palavras para designar o que € a verdade, pois
a verdade, reiterada varias vezes no texto biblico, € o préprio Jesus, como ele mesmo
reconhece: “Eu sou o caminho, a verdade e a vida” (cf. Jo 14, 6). [ mais um indicio da
desconstrucdo operada no texto biblico que pode corroborar o desconhecimento que o povo
possuia da mensagem evangélica, todos os “coragdes cheios de incerteza”, sem reconhecer a
filiagdo divina de Jesus que os Evangelhos candnicos pretendem demonstrar.

Teodorico parece estar em comunhdo com a indiferenca do povo para com aqueles
acontecimentos, embora saiba da importancia deles. Raposdo transparece sempre estar mais
preocupado com outros interesses ¢ necessidades. No momento em que Jesus estd sendo
crucificado, no Calvario, quando a atencao do “evangelista” deveria estar voltada totalmente
para os ultimos momentos do Cristo, ela € volvida para outras personagens. Prova disso é o
pedido de musica que ele e Topsius fazem para um rapsodo no momento exato em que Cristo
estd morrendo. Além de significar um desprezo pelo acontecimento, os discursos desse
rapsodo ira se assemelhar muito com as falas do diabo em um pequeno sonho que Teodorico
tem com Mefistéfeles no segundo capitulo. Tanto o rapsodo como Satands irdo veicular a
idéia de que o Deus cristdo € mais um entre tantos outros deuses, que inclusive espalhara pelo

mundo um “inenarravel tédio”. O processo de relativizacdo do Todo Poderoso que iremos
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perceber aqui também esta presente em “A morte de Jesus”, em “O suave milagre” ¢ até
mesmo nas Vidas dos santos, como analisaremos.

A hipdtese lancada por A religuia, no esteio das exegeses laicas, parece ser a de que
poucos conheciam Jesus, apenas alguns amigos que o abandonaram no momento da paixfo.
Até aqueles que Jesus tinha ajudado ou até mesmo curado, agora o traiam ou fingiam que néo
o conheciam. Para outros personagens, caso do doutor do templo Eliezer de Silo, € Teodorico
quem relata a historia de Jesus (cf. BUENQ, 2000, p. 53-62).

Para corroborar a pouca importincia da paixdo para a populacdo de Jerusalém, €

ilustrada a indiferen¢a que o povo mantinha em relagdo ao que se realizava no pretorio:

Lentamente caminhei pelo patio (...) Estendidos no chio, junto a balaustrada do
claustro, negros dormitavam com a barriga ao sol. Uma velha contava moedas de
cobre, acocorada diante do seu gigo de frutas. Em andaimes, postos em uma coluna,
havia trabalhadores compondo o telhado. E criangas, a um canto, jogavam com

discos de ferro que tiniam de leve nas lajes (AR, p. 118)

E até mesmo no momento da crucificac@o, quando a populacido voltava para casa apds

um dia normal de trabalho no campo:

Embaixo da poeira da estrada, sob o sol mais doce, passava gente recolhendo
pacificamente dos campos e dos hortos. Um velho picava as suas vacas para o lado
da porta do Genath: mulheres, catando, carregavam lenha: um cavaleiro trotava,

embrulhado num manto branco (AR, p. 147)

De um lado vao aparecer muito pouco aqueles que amavam Jesus, que o idealizavam e
que foram responsaveis pelo estabelecimento de sua lenda, toda uma construgdo posterior,
como o texto insinua. De outro, aqueles que o odiavam e que o mataram, traidores de um
idealismo exemplar.

A ressurreicao, climax da vida de Jesus nos textos candnicos, ¢ desmistificada em A
reliqguia. Teodorico narra que tudo ndo passou de uma fraude mal sucedida. Jesus teria
tomado um narcético preparado por seus seguidores e que o faria acordar depois, fazendo
assim que "ressuscitasse”, contudo, o plano foi mal sucedido e a morte inevitavel. Quem

revela a historia € um dos seguidores de Jesus, cujo nome ndo é mencionado:
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- Ao anoitecer — segredou o homem por fim, com um murmdrio triste de dgua
correndo na sombra — voltamos ao timulo. Levantamos a pedra, tiramos o corpo.
Parecia adormecido, tdo belo, como divino, nos panos que o envolviam... (...)
Estendemos Jesus na esteira. Demos-lhe de beber os cordiais, chamamo-lo,
esperamos, oramos... Mas ai! sentiamos, sob as nossas mios, arrefecer-lhe o corpo!...
Um instante abriu lentamente os olhos, uma palavra saiu-lhe dos ldbios. Era vaga,
ndo a compreendemos... Parecia que invocava seu pai, e que se queixava de um
abandono... Depois estremeceu: um pouco de sangue apareceu-lhe ao canto da boca.

E, com a cabecga sobre o peito de Nicodemo, o Rabi ficou morto! (AR, p. 159)

Para finalizar a desconstrucdo, Cristo ndo € colocado como fundador de fato do
cristianismo, mas de forma herética esta funcéo ¢ remetida a seus seguidores, ¢ dirigida logo
ap6s sua morte a Maria Madalena, que, alids, € tratada por Eca como amante de Jesus,
consoante Renan, como ja explicitamos no capitulo anterior.

Neste ponto da narrativa temos a grande mensagem deixada pelo Cristo de A religuia
em comparacdo com os outros Cristos de Eca. O Jesus de Teodorico ndo possui nada de
divino, ndo é o Messias ou o filho de Deus. E humano, com as fraquezas ¢ falibilidades — se
levarmos em conta o velho mendicante expulso do templo - de um ser humano qualquer. Por
outro lado, o Jesus Cristo de A religuia aponta para a grande e constante similitude com os
outros Cristos de Eca como a condenagio por ser um idealista “amigo dos homens”.

Interessante enfatizar que em A religuia a morte de Jesus € explicitamente justificada
pela insatisfac@o que ele provocava junto ao meio politico da época em decorréncia de suas
dentncias contra a hipocrisia na Judéia de entfo. Como menciona BUENO (2000), havia uma
intengdo declarada de mostrar Jesus contra as institui¢des e elas contra ele, a idéia de um
Jesus antiinstitucional. Eca estava no rasto de Ernest Renan que em Vie de Jésus insinua a
teoria de que caso Jesus regressasse a contemporaneidade, a propria instituicao religiosa - A
igreja catdlica — o eliminaria.

No momento em que Teodorico esta se dirigindo para acompanhar a crucificagio,
levado por Topsius, ele volta-se para o templo e emite uma esclarecedora critica dirigida ao
Templo e implicitamente a todos os partidos que se aproveitavam da crenca do povo para

explora-lo:

Enquanto sobre uma colina de morte, destinada aos escravos, o homem de Galiléia

incompardvel amigo dos homens, arrefecia na sua cruz, e para sempre se apagava
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aquela voz de amor e de espiritualidade — ali ficava o Templo que o matava, rutilante
e triunfal, com o balar dos seus gados, o estridor dos seus sofismas, a usura sob os
porticos, o sangue sob as aras, a iniqiiidade de seu duro orgulho, a importunidade do
seu perene incenso... Entdo, com os dentes cerrados, mostrei o punho a Jeovd e a sua

cidade, e bradei: - Arrasados sejais! (AR, p. 143)

Além da revolta com as préaticas rituais € com a exploracio, o que corrobora a intencao
de criticar a instituicdo religiosa, notamos nesta citacdo uma caracteristica da narracédo de
Teodorico que nao pode passar despercebida, pois parece se configurar como uma
particularidade de todos os “evangelistas” de Eca. Assim como Eliziel, o narrador onisciente
de “O suave milagre” e os santos, Teodorico possui uma admiracido declarada por Jesus no
que concerne ao idealismo e a espiritualidade natural e espontanea do “incomparavel amigo
dos homens”.

Apos a crucificacdo e o relato das verdades sobre a ressurreicao, Teodorico acorda do
sonho e ¢ o final do terceiro capitulo da narrativa. O quarto capitulo narrara as incursdes de
Topsius e Teodorico pela Galiléia, mas, depois do sonho, muito pouco serda mencionado sobre
Jesus Cristo ou aspectos religiosos, pois, como o proprio Teodorico esbraveja: “- Nao quero!
— gritei. — Estou farto!... Irra! E aqui lho declaro, Topsius, solenemente: de hoje em diante nfo
torno a ver mais um pedregulho, nem mais um sitio de religido... Irra! Tenho a minha dose: e
forte, muito forte, doutor!” (AR, p. 165)

Ainda com relagdo ao anti-institucionalismo, cabe reiterar que a Igreja Catdlica, de
fato, ¢ um dos principais alvos das criticas de A religuia, direta ou indiretamente. Com a
analogia do Jesus antiinstitucional inspirado em Renan, fica patente a intencdo de Eca de
retratar a Igreja oitocentista como traidora de seu proprio fundador ao se transformar numa
institui¢do que determina em detalhes a conduta de seus fiéis, tornando-se intolerante, fanética
e instrumento de repressao.

A viagem que Teodorico empreende em busca da reliquia possui elementos
interessantes para serem analisados neste sentido. Tanto na ida quanto na volta, o
narrador/protagonista encontra-se com uma religiosa no “caimo” que realizava a travessia
entre o Egito e Palestina. Esses encontros foram propicios para a critica virulenta a instituicao
religiosa e suas particularidades.

A critica virulenta a instituicdo religiosa que se desenvolvera sobretudo no sonho ja

esta presente aqui de forma muito explicita e ferina e, por isso, merece atengdo especial.
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Quando esta para desembarcar na Palestina, Teodorico deixa cair o embrulho onde estava a
preciosa camisinha de Mary que mais tarde seria confundida com a reliquia da coroa de
espinhos e entregue a Titi.

O embrulho somente nfo caiu no mar porque uma freira, “irmid da caridade”,
“apanhou-o ligeira e cheia de misericérdia” e “guardou o embrulho sobre o seu puro regaco,
deitou-lhe mesmo por cima as contas do seu rosario” para depois entrega-lo a Teodorico que
estava um pouco afastado do local e que “contemplava a pudica religiosa que assim levava, ao
colo, para a terra de castidade, a camisinha de Mary” (AR, p. 70).

A descricdo da monja transparece o desdém que o narrador/protagonista remete aos
celibatarios, reprovando a condi¢do da vida consagrada penitente que ndo desfruta dos

prazeres carnais, para os quais Teodorico d4 muita importancia:

Era nova: e entre o bioco triste de lustrina preta parecia de marfim o seu rosto oval,
onde as pestanas longas punham a sombra de uma dolente melancolia. Os beicos
tinham perdido toda a cor e todo o calor, para sempre intiteis destinados somente a
beijar os pés arroxeados do caddver dum deus. Comparada com Mary, rosa de lorque
aberta e sensual, perfumando Alexandria — esta pendia como um lirio ainda fechado
e ja murcho na umidade de uma capela (...) E era decerto o medo do Senhor que a
tornava assim tdo pdlida. — Bem tola! — murmurei eu. Pobre e estéril criatura!
Percebeu ela por acaso o que continha aquele embrulho pardo? Sentiu ela subir de 14
e espalhar-se no escuro de seu capuz, um perfume estranho e enlanguescedor de
baunilha e de pele amorosa? A quentura do leito revolto, que ficara nas rendas da
camisa, afravessou por acaso o papel e veio aquecer-lhe brandamente o joelho?
Quem sabe! Durante um momento pareceu-me que uma gota de sangue novo lhe
roseou a face desmaiada, e que debaixo do hébito, onde brilhava uma cruz, o seio
arfou, perturbado: mesmo julguei ver lampejar, por entre as suas pestanas um raio
fugitivo e assustado, procurando as minhas barbas cerradas e pretas... mas foi sé um
relance. Outra vez, sob o capuz, o rosto recaiu na sua frialdade de marmore santo e
sobre o seio submetido, a cruz pesou ciumenta e de ferro (...) Eu murmurei ainda: -

Bem tola! (AR, p. 70)

Notemos a forma como Teodorico dirige-se a Jesus: “caddver de um Deus”. Esse
episodio acontece logo depois do pequeno sonho que Teodorico tem com o diabo no segundo
capitulo em que Liucifer traca justamente essa idéia. Interessante percebermos que ja é com

esse pensamento acerca de Jesus que ele sonhara com a paixdo. Destarte o anticlericalismo de
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Eca ndo estara apenas circunscrito ao papel do clero e da sua influéncia em instancias que nao
lhe sdo concernentes, vai além. A recriminacdo de questdes que sdo pertinentes a
peculiaridades da clerezia como o celibato, a vida de sacrificios e abnegacdo também fazem
parte da fala anticlerical queirosiana. Afora isso temos também indiretamente os
questionamentos lancados a transcendéncia e que nos momentos de censura do clero sempre
véem a tona, além, € claro, da ja comentada critica a influ€ncia negativa do clero na formacao
cultural e moral de Portugal, que ora ou outra perpassa a ficcao.

Facamos um avanco na narrativa indo para a viagem de volta de Teodorico, da

Palestina para o Egito, onde, novamente, ele encontra com a mesma religiosa no barco.

Oh maravilha! Era a mesma santa irma que levara nos seus castos joelhos, através
destas dguas da Escritura, a camisa imunda ma Mary. Era a mesma! Por que
colocava o destino junto de mim, no estreito tombadilho do Caimdo, este lirio de
capela, ainda fechado e ja murcho? quem sabe! Talvez para que o calor do meu
desejo ele reverdecesse, desse flor e nfo ficasse para sempre estéril e indtil, tombado
aos pés do caddver de um Deus! (...) Rompeu-me entdo na alma a fulgurante
esperanga dum amor de monja mais forte que o medo de Deus, dum seio magoado
pela estamenha de peniténcia caindo, todo a tremer e vencido, entre os meus bragos
valentes. Decidi segredar-lhe logo ali: “Oh minha irmizinha, estou todo lamecha por

1" (AR, p. 173)

No encontro derradeiro com a freira, além de criticar sua condicdo celibataria,
Teodorico deixa entrever sua caracteristica libidinosa. Sem nenhum amor em especial, Adélia
e Mary ja estavam tornando-se lembrancas, Raposido deseja acolher em suas “potentes barbas”
o “lirio de capela, ainda fechado e ja murcho”. A confissdo do interesse s6 néo foi feita a
freira porque inesperadamente e de forma muito jocosa, um dissabor intestinal acometeu o
“romantico” Raposdo “bruscamente, o tabuado do Caimdo fugiu aos meus pés ovantes.
Estaquei, enfiado. Oh Miséria! humilhacfo! Era a vaga enjoadora... Corri a4 borda; sujei
imundamente o azul mar de Tiro; depois rolei para o beliche” (AR, p. 174).

O sentimento inusitado pela irma serd motivo para o narrador expor, por mais alguns
alentados paragrafos, suas criticas as peculiaridades da vida religiosa. Observemos que ha
poucas diferencas entre o primeiro e o segundo encontro. Lembremos que o primeiro foi antes
do sonho e o segundo depois. Talvez a grande diferenca seja este sentimento que o narrador

comega a explicitar e que dd margem para criticas mais ferinas.
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Quando ja restabelecido do enjdo ele contempla a freira que, tio logo chegara o

caimdo ao seu destino, partira com outro bote para um diferente destino:

E num relance vi o hdbito negro, o capuz descido... Um largo, sequioso olhar, pela
vez derradeira, procurou as minhas barbas. De pé, ainda gritei: “Oh filhinha, oh
magana!”. Mas ja o vento me levara. Ela, no seu bote, sumia a face contrita — e sobre
o delicado peito que ousara arfar, decerto a cruz pesou mais forte, ciumenta e de
ferro! (...) Desencontro continuo das almas congéneres — neste mundo de eterno

esfor¢o e de eterna perfeicdo (AR, p. 175)

Os momentos que seguem apds o sonho e antes dessa viagem de volta para Portugal
ilustram um Teodorico preocupado, mais que nunca, com seu futuro como herdeiro de D.
Patrocinio das Neves.

Todas as suas atitudes estavam agora voltadas em preparar a reliquia e, para mais
impressionar a beata, conseguir algumas “reliquias menores”. Raposdo ja sonhava com o
momento em que seria recebido “pela velha babosa” e mais entusiasmado ainda fantasiava o

que ele faria com a fortuna tdo logo D. Patrocinio morresse:

Que faria eu, na minha casa em Sant’ana, apenas levassem a fétida velha,
amortalhada num habito de Nossa Senhora? Uma alta justica: correr ao oratério,
apagar as luzes, desfolhar os ramos, abandonar os santos a escuriddo e ao bolor!
Sim, todo eu, Raposo e liberal, necessitava a desforra de me ter prostrado diante das
suas figuras pintadas como um sérdido sacrista, de me ter recomendado a sua
influéncia de calendario, como um escravo crédulo! Eu servia os santos para servir a
titi. Mas agora, inefdvel deleite, ela na sua cova apodrecia: naqueles olhos, onde
nunca escorrera uma lagrima caridosa, fervilhavam os vermes: sob aqueles beijos
desfeitos em lodo, surgiam , enfim, sorrindo, os seus enormes dentes furados que
jamais tinham sorrido... Os contos de G. Godinho eram meus; e libertado da
ascorosa senhora, eu ja ndo devia aos seus santos nem rezas, nem rosas! Depois,

cumprida esta obra de justica filoséfica, corria a Paris, as mulherinhas! (AR, p. 167)

Temos nesta citacdo o exemplo claro de que Teodorico foi fiel até o fim no seu
empreendimento proposto na introducdo das memorias quando expde que sabe o que a
Burguesia Liberal espera de um homem. Ambicionar destruir os objetos de devogdo € uma
forma de renunciar o que Topsius propds na “JERUSALEM PASSEADA E COMENTADA”

e a0 mesmo tempo tragar uma imagem de homem liberal e ainda nesse sentido temos uma
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critica velada a classe burguesa, pois se para agrada-la Teodorico revela seus tracos
questionaveis de personalidade, evidentemente tal classe apreciaria esse tipo de
comportamento.

Depois do sonho, Raposio comeca a demonstrar mais claramente o desejo de morte
para D. Patrocinio, bem como, uma auto-analise de postura beata que ele exercia para agradar
a velha “Eu servia aos santos para servir a titi”, fato que culminara com a visio de Cristo, no
desfecho da narrativa.

O quinto capitulo narra os acontecimentos que se sucederam apds a viagem de volta.
Raposao € recebido como um “santo”. D. Patrocinio e todos da casa o admiravam ao ouvirem
as narragdes de sua “invejavel” peregrinacéo, repleta de comogao devota com o pesquisador
biblico Topsius e o latinista Pote. E a fortuna da velha parecia estar a cada minuto mais

proxima de pertencer a “Sio Teodorico™:

Bem depressa eu sentiria, com o corag¢do sufocado de gozo, as marteladas sobre o
seu caixdo. E nada podia desalojar-me do testamento da Sr* D. Patrocinio! Eu
tornara-me para ela S. Teodorico! A hedionda velha estava enfim convencida que
deixar-me os seus ouros — era como dod-lo a Jesus e aos Apdstolos e a toda a Santa

Madre Igreja (AR, p. 180)

O desejo de que a velha morresse logo comecou a tornar-se fixacio para Raposdo “—
Oh! Santa Maria, faz com que ele rebente depressa!” e, pelo visto, das suas acdes, se néo
fosse por forca da devocdo beata ainda manifestada, ele partiria para agdes mais praticas
“talvez viesse a espancar aquela velha” (AR, p. 182).

Mas, Teodorico ndo contava com o inesperado fato que iria ocorrer. A mudanca de
comportamento - para melhor, nos dizeres de Teodorico - de D. Patrocinio, conforme a
narrativa mostra, deu-se somente pela expectativa despertada na velha por conhecer sua
preciosa reliquia mantida em segredo, engenhosamente, por Raposio para que a titi
contemplasse melhor suas “virtudes”.

Quando chegou o grande momento ao invés da “coroa de espinhos”, o que havia
dentro do pacote da reliquia dada a D. Patrocinio era a camisinha da amante de Teodorico na
Terra Santa, Miss Mary, com a insinuante inscri¢do “Ao meu Teodorico, meu portuguesinho

possante, em lembran¢a do muito que gozamos” (AR, p. 191).



136

A surpresa de Raposdo se explica, em parte, porque durante a viagem de volta ele
havia lancado a uma pedinte o embrulho, o qual, ele imaginava acertadamente, poderia lhe
trazer problemas futuros. Porém ali, no oratério, rodeado pela Titi e por seus convivas,
Teodorico descobriu que aquilo que ele havia jogado a mulher miserdavel da Terra Santa fora a
“coroa de espinhos”.

A situacdo ¢é interpretada por todos os presentes como um sacrilégio e Raposio €
execrado por todos, especialmente por D. Patrocinio. Tao logo é expulso da casa, Teodorico
comeca a vender reliquias para sobreviver, mas, depois de um prospero tempo de vendas,
logo se encontra sem dinheiro porque “o mercado estd reduzido” por causa das muitas
reliquias que ele préprio introduziu em Portugal®.

Nas peripécias de Raposao como vendedor de reliquias revela-se uma critica mordaz
ao comércio, as mentiras e hipocrisia de que vigoravam nas Igrejas, impulsionados por alguns
clérigos. E quando estd na decadéncia deste oficio que o protagonista/narrador fica sabendo
da morte da tia e que ela havia lhe deixado apenas “o 6culo que se acha pendurado na sala de
jantar” (AR, p. 199). O 6dio pela velha ndo podia ser maior, D. Patrocinio deixara o 6culo,
como ele mesmo reconhece, “para eu poder ver através dele o resto da heranca” que fora
deixada para os prelados e para a Igreja.

Todos os planos frustrados e a atual situacdo em que estava vivendo, levam Teodorico
a desejar ser ateu. E neste ponto da narrativa que ele comeca a culpar Jesus Cristo por todas as

suas desgracas. A cena desenvolve-se no quarto onde Raposdo vive agora. As afrontas sdo

feitas para um crucifixo que ele possuia no quarto.

- Foste tu! — gritei, de repente iluminado e compreendendo o prodigio. — Foste tu!
Foste tu! E, com os punhos fechados para ele, desafoguei fartamente os queixumes,
os agravos do meu coragdo: Sim foste tu que transformaste ante os olhos devotos da
titi a coroa de dor da tua lenda — na camisa suja da Mary!... E por qué Que te fiz eu?

Deus ingrato e varidvel (AR, p. 200)

Teodorico prossegue deflagrando para a imagem todas as suas devogdes beatas e as

lembrancas da via-cricis que ele vivenciara enfatizando que, em meio a tantos que desejavam

4! .. . .. e .
® Nas agruras vividas por Teodorico, enquanto vendedor de reliquias, encontramos uma critica ferina com
relacdo a esse comércio tdo difundido em Portugal. E¢a ja havia emitido opinides criticas sobre essa pratica em

artigos de jornais, nas Farpas, por exemplo, remetendo ndo somente a venda de reliquias, mas a postura
gananciosa e “lucrativa” do clero (cf. TUPIASSU, 1992, p. 132).
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a crucificacdo, uma das poucas pessoas que o defendiam era ele. Segue questionando o
porqué que Cristo o perseguia, fazendo com que todos os seus planos, principalmente com
relagio 2 reliquia, fossem frustrados. E quando a imagem do caixilho inesperadamente
responde aos seus questionamentos. Serd mais um momento de A reliqguia em que Cristo

aparece Como personagem:

Subitamente, oh maravilha! do tosco caixilho com borlas irradiaram trémulos raios,
cor de neve e cor de ouro. O vidro abriu-se ao meio com o fragor faiscante de uma
porta do Céu. E de dentro o Cristo no seu madeiro, sem despregar os bragos,
deslizou para mim serenamente, crescendo até o estuque do teto, mais belo em

majestade e brilho que o Sol, ao sair dos montes (AR, p. 201)

O Cristo do caixilho como que respondendo as acusacles, revela que todas as
devocdes praticadas por Teodorico ndo passavam de crenca hipdcrita, sem humildade e
interesse expondo dessa forma o comportamento falacioso desempenhado por Raposéo para
conseguir seus intentos. Ele reafirma a pratica mercadoldgica de Teodorico: ser religioso para

ter a heranca de D. Patrocinio.

O Deus a que te prostravas era o dinheiro de G. Godinho; e o céu para que teus
bragos trementes se erguiam — o testamento da titi. Para lograres nele o lugar melhor,
fingiste-te devoto sendo incrédulo; casto sendo devasso; caridoso sendo mesquinho;
e simulaste a ternura de filho tendo sé a rapacidade de herdeiro... Tu foste
ilimitadamente o Hipdcrita! (...) Mentiste sempre: - e sé eras verdadeiro para o Céu,
verdadeiro para o mundo, quando rogavas a Jesus e a Virgem que rebentassem
depressa a titi (...) Ora justiceiramente aconteceu que o embrulho que ofertasse a titi
e que a titi abriu — foi aquele que lhe revelava a tua perversidade! E isto prova-te,

Teodorico, a inutilidade da hipocrisia! (AR, p. 201)

Nao é em vdo que as falas do Cristo do caixilho atestam com tanta veeméncia a
postura hipdcrita de Teodorico. O Cristo parece remeter a essa caracteristica da personalidade
de Raposido todo o fundamento de sua desgraca. Incessantemente reitera que ele ndo tem
culpa da troca das reliquias, mas que isso aconteceu provavelmente para atestar a “inutilidade
da hipocrisia”.

Bem incluso no processo de dessacralizagdo e rebaixamento do sonho no terceiro

capitulo, o Cristo da visdo de Teodorico demonstra ndo estar imbuido de qualquer poder
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sobrenatural: “Eu ndo sei quem fez essa troca de embrulhos, picaresca e terrivel: talvez
ninguém; talvez tu mesmo!” (AR, p. 202). Como apontou BUENO (2000, p. 73), ele “ndo é
onisciente, ndo tem, portanto, um dos fundamentais atributos que a ortodoxia lhe legou” .

Mas, é em meio a discussdo que o Cristo vai finalmente revelar quem ele realmente ¢ :

Eu nfo construo os episédios da tua vida; assisto a eles e julgo-os placidamente...
Sem que Eu me mova, nem intervenha influéncia sobrenatural (...) Isso depende
meramente de ti, e do teu esforco de homem... (...) Eu nfio sou Jesus de Nazaré, nem
outro Deus criado pelos homens... Sou anterior aos deuses transitdrios: eles dentro
em mim nascem, dentro em mim duram; dentro em mim se transformam; dentro em
mim se dissolvem: e eternamente permaneco em torno deles e superior a eles,
concebendo-os e desfazendo-os, no perpétuo esforgo de realizar fora de mim o Deus
absoluto que em mim sinto. Chamo-me a Consciéncia; sou neste instante a tua
propria consciéncia refletida fora de ti, no ar, e na luz, e tomando ante teus olhos a
forma similar, sob a qual, tu, mal educado e pouco filosdfico, estds habituado a

compreender-me... (AR, p. 202).

E neste trecho de A reliquia que temos talvez o questionamento mais profundo em
relacdo ao cristianismo e a prépria religido em si. O intertexto aqui € evidente. Lembremos do
que ja apontamos no primeiro capitulo sobre o didlogo de Eca com as exegeses laicas. Estio
claros, embutidos neste discurso do Cristo, que agora revela-se Consciéncia, os principios
filosoficos de Feuerbach e Proudhon. Principalmente quando a Consciéncia pronuncia “sou
neste instante a tua propria consciéncia refletida fora de ti, no ar, € na luz, e tomando ante teus
olhos a forma similar, sob a qual, tu, mal educado e pouco filosofico, estas habituado a
compreender-me” € o principio, ja analisado, de que o homem ¢é que criaria seus deuses.
Consoante BUENO (2000, p.119): “Eca parece, no episddio da visdo, concordar com o
pensamento de Feuerbach que considera a esséncia divina como tendo o mesmo significado
da esséncia humana e que todas as determinacdes da esséncia divina sdo, por si,
determinacdes humanas”. Jesus Cristo seria mais um desses deuses, ¢ a critica ferina vai mais
fundo: ele € o Deus daqueles, que como Teodorico, sdo “mal educados” e “pouco filosoficos™.

A Consciéncia de Eca, essa “deusa interior” deixa entrever que viria da propria
vivéncia em sociedade, € esta vivéncia que seria o norte coercitivo para o ser humano. Néo
seria preciso abragar ideais de rentncia e de heroismo. Ser correto bastaria.

Ainda no processo de enaltecimento do humano em detrimento do divino a
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Consciéncia expde que o homem & responsavel pelo seu destino de satisfacdo ou de
sofrimento. A nocdo de paraiso para a Consciéncia, onde a satisfacdo € plena, ¢ muito
peculiar e nada tem de sobrenatural, ao contrario, é extremamente material: “Sem que eu me
mova, nem intervenha influéncia sobrenatural — tu podes ainda descer a misérias mais torvas,
ou elevar-te aos rendosos paraisos da terra e ser director dum Banco... Isso depende
meramente de ti, e do teu esfor¢o de homem...” (AR, p. 202)

Impossivel ndao remetermos essa visao do Cristo/Consciéncia de A reliquia para as
falas do Dr. Gouveia, uma das personagens mais contestadoras de O crime do padre Amaro
que emitird ndo somente criticas anticlericais, mas também teoldgicas nas ocasides em que
figura na narrativa. J4 em um dos primeiros romances Eca atribuia para uma personagem o
mesmo discurso pronunciado pelo Cristo a Teodorico (cf. BUENQO, 2000, p. 68; 167).

Dr. Gouveia era o médico de Leiria que se dizia ateu e, portanto, uma das poucas
referéncias na cidade que contestavam muitos atos da clerezia. Ele é procurado por Joao
Eduardo, que traido pela namorada Luisa e pelo Padre Amaro, deseja obter ajuda para de
alguma forma prejudicar o paroco da cidade. Dr. Gouveia percebe que Jodo Eduardo quer
apenas criticar o clero impulsionado pela traicio que sofrera, sua crenca no Deus catdlico
faria com que ele se apaziguasse com o clero tdo logo a situacdo se resolvesse. O médico
deixa entrever que o problema de Jodo Eduardo estava muito além da traicdo, era um

problema de crenga:

Se crés no Deus do céu que nos dirige 14 de cima e no pecado original, e na vida
futura, precisas de uma classe de sacerdotes que te expliquem a doutrina e a moral
revelada de Deus, que te ajudem a purificar da macula original e te preparem o teu
lugar no paraiso! Tu necessitas dos padres! (...) Eu nfo preciso dos padres no mundo,
porque ndo preciso do Deus do céu. Isto quer dizer, meu rapaz, que tenho o meu
deus dentro de mim; € o principio que dirige as minhas acgdes e os meus juizos.

Vulgo Consciéncia (QUEIROS, 1950a, p- 208-209)

O intervalo de publicag@o entre um romance e outro ¢ em torno de dez anos. Embora
ambos pertencam a denominada segunda fase de Eca, € um indicio de que esta idéia da
Consciéncia pode ser considerada como mais uma das recorrentes em Lga, contrariando
também as teses sobre a “mudanca de postura”. Na relacdo do homem com o divino sfo as
acdes do proprio ser humano, da propria consciéncia que devem orientar as praticas e a

vivéncia em sociedade nao necessitando de uma entidade sobrenatural. E, ja remetendo para
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os escritos da tltima fase, caso Deus exista, serd pelas atitudes praticas ¢ nédo tanto de
contemplacio dos seres humanos que ele reconhecera determinada vivéncia como exemplar
ou nao.

Ainda no caso da Consciéncia, podemos perceber em A religuia, uma evolucdo na
critica, pois ndo € uma personagem qualquer que anuncia a valorizacdo da imanéncia, € o
proprio Cristo, no dpice de desconstrucdo da narrativa, que se desmistifica e expde que todas
as situagdes, todos os problemas dos homens, poderiam ser resolvidas pelos proprios homens
conscientes de si mesmos.

Esses episddios em que aflora a Consci€ncia poderiam ser considerados, juntamente
com aquilo que ja vimos analisando, principalmente nas Prosas bdrbaras, como sendo
reveladores de uma descrenca em um deus particular e que ficaram, desta forma, como marca
critica de Eca com relacdo a religiosidade. Certamente foi o confronto apressado da critica
entre as obras da primeira fase com o que veremos expresso na Ultima fase, com as Vidas dos
santos, por exemplo, que gerou a alcunha de reacionario para Eca. Porém, como estamos
postulando, o processo realizado nestes textos terd uma confluéncia nos textos derradeiros, de
uma forma um pouco diferente, é certo, mas que ndo se configura como ruptura ou que
caracterize mudanga

Voltando a A reliquia, o sonho e a posterior visdo do Cristo sdo esclarecimentos que
ddo acesso a verdades e que sdo chances para Teodorico mudar seu comportamento hipdcrita,
seja em relacdo a crencas e praticas beatas, seja em seu interesse desmedido, que € capaz de

qualquer coisa por dinheiro e sexo. E como prope CARVALHO (1995):

(...) Teodorico ¢ purgado de tudo aquilo que, nele, era construgdo da civilizagdo, de
todas as idéias pré-concebidas que impedem uma visdo mais objetiva e imparcial.
Nao tem mais verdades absolutas. Assim ele poderd avaliar os varios reflexos da

realidade que verd (CARVALHO: 1995, p. 39)

O ambiente onirico parece ter o poder de desvelar a verdade historica do Cristo,
fazendo com que Teodorico passe a analisar o desenvolvimento desse deus como um
constructo social. Tomando consciéncia do sentimento beato que possuia, Teodorico repensa
suas praticas. Desta feita, o sonho e posterior visdo do Cristo desempenham uma fun¢do de
iluminagdo do protagonista levando-o a contemplar verdades antes desconhecidas que,

contudo, ndo influencia em nenhuma mudancga ética ou de postura na forma de agir do
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narrador/protagonista.
A “inutilidade da hipocrisia” € a grande moral reiterada pelo Cristo/Consciéncia e que,
em um primeiro momento, faz com que Raposdo demonstre compreensdo acerca da devocio

carola e de seu carater hipdcrita:

E eu ainda nfo levantara os olhos — ja tudo desaparecera! Entdo, transportado como
perante uma evidéncia do sobrenatural, atirei as maos para o Céu e bradei: - Oh meu
Senhor Jesus, Deus e filho de Deus que te encarnaste e padeceste por nds... Mas
emudeci... Aquela inefivel Voz ainda ressoava em minha alma, mostrando a
inutilidade da hipocrisia. Consultei a minha consciéncia que reentrara dentro de mim
— e bem certo de ndo acreditar que Jesus fosse filho de Deus e de uma mulher casada
da Galiléia (como Hércules era filho de Jupiter e duma mulher casada da Argélida) —
cuspi nos meus labios, tornados para sempre verdadeiros, o resto inttil da oragio.

(AR, p. 203)

Nao necessitando de muitas andlises temos nesta constatagcdo de Teodorico uma
heresia que seria suficiente para o clero contestar A religuia, o que de fato aconteceu, como
vimos. Ao menos em alguns acontecimentos posteriores a visdo, Teodorico parece conseguir
manter-se afastado da hipocrisia. Desvalido, ele narra que casualmente encontrara com seu
velho amigo de colégio, o CrispimSO, que agora era dono de uma empresa. Com franqueza,
conta para o amigo todas as suas peripécias e como chegou até aquela situacio com as “botas
cambadas”, ou seja, pobre.

Compadecido, o amigo lhe arranja um emprego na sua firma “Crispim & Cia”. T#o
logo comeca a trabalhar, Teodorico descobre que a sua fun¢io era desempenhada por um
empregado que havia sido despedido justamente por causa de escritos que contestavam a
Igreja. Para manter o trabalho e, ainda mais, demonstrar ao Crispim sua crenca
inquestiondvel, Raposdo pensa inventar que diariamente freqiientava missas, entretanto, ele

lembra da visdo que tivera:

" Essa personagem figura também no inicio da narrativa. Teodorico o conhece quando vai estudar no Colégio
dos Isidoros e Crispim € ilustrado com inegaveis trejeitos efeminados. O relacionamento que Teodorico manterd
com Crispim, quando crianga, abre possibilidades de se questionar um certo comportamento homoerético da
personagem. O homoerotismo na obra de Eca de Queirds foi estudado em recente tese de doutorado de Osmar
Pereira OLIVA, intitulada O corpo e a voz - Inscrigées do masculino na ficcdo queirosiana defendida na
Universidade Federal de Minas Gerais em 2002.
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Mas lembrei a Voz austera da Travessa da Palha! Recalquei a mentira beata que ja
me sujava os labios — e disse, muito padlido e muito firme: - Olha Crispim, eu nunca
vou a missa... tudo isso sdo patranhas... Eu ndo posso acreditar que o corpo de Deus
esteja todos os domingos num pedago de héstia feita de farinha. Deus ndo tem corpo,
nunca teve... Tudo isso sdo idolafrias, sdo carolices... Digo-te isso rasgadamente...

Podes fazer agora comigo o que quiseres, Paciéncia! (AR, p. 204)

A sinceridade do amigo agradou ao Crispim que insistiu para que Teodorico
conhecesse sua irmd D. Jesuina que “tinha trinta e dois anos e era zarolha”. Na verdade
Crispim desejava um casamento entre os dois. Por mais uma vez a voz da consciéncia ressoou

e Raposéo fugiu da hipocrisia:

Ora diga 14 o Sr. Raposo. Ha af dentro desse peito amor verdadeiro & mana Jesuina?
Crispim & Cia. admirava a paixdo e o ideal. Eu jd ia dizer que adorava a Sr.* D.
Jesuina como a uma estrela remota... Mas recordei a Voz altiva e pura da Travessa
da palha! Recalquei a mentira sentimental que ji me enlanguescia o 1dbio — e disse
corajosamente: - Amor, amor, nfo...Mas acho-a um belo mulherdo: gosto-lhe muito

do dote; e havia de ser bom marido. (AR, p. 205)

Embora o casamento tenha sido aceito também por um pouco de interesse, nfo
podemos negar que Raposdo foi sincero com Crispim. A partir do acordo de casamento, a
voz do narrador retorna ao tempo presente. Teodorico relata que ja estd casado, tem filhos e
um bom posicionamento social.

Desta forma, a partir da experiéncia com o Cristo do caixilho, tudo leva o leitor a crer
que Teodorico havia se encaminhado para um arrependimento, para a abolicdo da hipocrisia,
mas nao ¢ isso que acontece. Quando ainda esta falando sobre a sua atual situacdo, ele
relembra do episddio da reliquia e € a partir dessas rememoragdes que o leitor percebe que a

inutilidade da hipocrisia fora acatada por Raposdo somente nas circunstancias posteriores a

visdo:

Sim! quando em vez duma coroa de martirio aparecera, sobre o altar da titi, uma
camisa de pecado — eu devia ter gritado, com seguranga: “Eis af a reliquia! Quis
fazer a surpresa... Ndo é a coroa de espinhos. E melhor! E a camisa de Santa Maria
Madalena!... Deu-ma ela no deserto...” (...) A tia Patrocinio cairia sobre o meu peito,
chamando-me “seu filho e seu herdeiro”. E eis-me rico! Eis-me beatificado! O meu

retrato seria pendurado na sacristia da Sé. O Papa enviar-me-ia uma bengio



143

apostdlica, pelos fios do telégrafo (...) E tudo isto perdera! Por qué? Porque houve
um momento em que me faltou esse descarado heroismo de afirmar, que batendo na
terra com pé forte, ou palidamente elevando os olhos ao Céu — cria, através da

universal ilusdo, ciéncia e religides (AR, p. 208)

A honestidade apetecia somente para alguns momentos, explicitamente Teodorico
chega a conclusdo de que o seu fracasso se deu por ele nio ter levado suas mentiras as
ultimas conseqiiéncias (cf. BUENQO, p. 72-73). Neste sentido, a moral de Teodorico nio
poderia ser mais cinica, quando o leitor pensa que de fato ele se arrependeu de seu
comportamento hipdcrita, perfazendo aquilo que ele havia anunciado na introdugio de suas
memorias; “(...) depois voltei — ¢ uma grande mudanca se fez nos meus bens ¢ na minha
moral” (AR, p. 11) (grifo nosso), o desfecho do livro revela que nio.

O narrador/protagonista comeca ¢ termina sua histéria da mesma forma. Depois da
viséo do Cristo, o que muda pode ser a caracterizacfo da hipocrisia que de inconsciente passa
a ser consciente. Sua figuracdo podera representar também uma deflagracdo do mundo de
convencoes sociais, pois, apesar de todas as intempéries, ¢ de ndo conseguir a almejada
fortuna da Titi, ele consegue se sair bem no final; vence de uma forma que esta fora dos
esquemas que poderiamos imaginar como “normais”, honestos. A honestidade ira depender da
situacao. Dependendo da ocasido, depreende-se, ela pode ser deixada de lado. Essa € a “ética”
instaurada por Teodorico no final de suas memorias.

Dessa forma, até mesmo a dltima aparicdo de Cristo em A religuia, inusitada de
antemio, confirma o processo de dessacralizagdo que Jesus vinha sofrendo na obra. As
palavras proferidas por ele acerca da inutilidade da hipocrisia, como se fosse uma ligao moral,
ndo significaram nada para Teodorico no sentido de uma mudancga pratica de comportamento.

Tipos como Teodorico, aplicadores de golpes e que no final das contas, nao obstante
uma grande lastima, conseguem terminar bem, apareciam com certeza nos jornais daquela
época como aparecem hoje nos noticiarios.

De certa maneira, o desfecho de A reliquia circunscreve-se na dialética tematica de
Eca. A mensagem que transparece € de que inexiste a normalidade. Por mais que se ouca a
voz da consciéncia, a voz do mundo falard mais alto. O autor contrapde ao universo da
religiao e também ao universo da ciéncia, um universo de incertezas, que contesta a existéncia
de verdades absolutas. Por mais que se busque a verdade, ela sera sempre relativa.

Para avancarmos em nossa andlise, cabe aqui fazermos alguns comentirios entre o
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Cristo de Teodorico ¢ o Cristo de Eliziel antes de adentrarmos ao conto “O suave milagre”
onde nos depararemos com um narrador onisciente.

O “evangelista” de “A morte de Jesus” ndo possui a face da galhofa, da esperteza e
do cardter duvidoso que Teodorico possui, ele ¢ um narrador que mesmo questionando a
figura de Cristo, mantém a ilustracdo de um profeta exemplar, caracteristica de uma narracio
desenvolvida a partir de uma seducéo peculiar, como analisamos.

Ja Teodorico Raposo ilustra um Jesus sem quase nada de excepcional, com uma
banalidade muito maior para o carater miraculoso do Cristo. Sem ddvidas, analisando
especificamente a tematica religiosa, esta sera a ficcao de Eca que poderemos considerar
contendo a critica mais ferina, indo além do anticlericalismo e dos indicios dos
questionamentos que seriam manifestados nas obras publicadas até entdo. A atitude de
dessacralizar o Cristo como o escritor realizou em A reliquia ¢ muito mais radical e causa
ainda mais impacto, em um pais de maioria catflica como Portugal, do que se cle
simplesmente emitisse criticas aos dogmas da instituicdo e ao seu clero — fatos também
presente na obra.

Em A reliquia ja esta proposto de uma forma mais explicita o ideal de transcendéncia
na imanéncia, o ideal de santidade que, ao nosso ver, sera desenvolvido com mais afinco por
Eca nos escritos posteriores, como analisaremos.

Comentarios emitidos pelo Dr. Topsius sdo exemplares. Algumas falas do cientista
alemao vao estar voltadas para o questionamento do carater de Deus, lembrando um pouco a
forma como o criador serd lembrado nas obras de José Saramago, por exemplo. Retomemos o
episodio em que ele e Teodorico estdo observando as planicies de Canai. Teodorico questiona
como tudo estava desolado se, outrora, o historiador havia lhe dito, naquele lugar
prosperavam cidades e verdes vales. Topsius “sorrindo com infinito sarcasmo” menciona: “-
um dia o Altissimo aborreceu-se e arrasou tudo!” ao que Teodorico pergunta “Mas por qué?

(13

por qué?” e Topsius categdrico expde “— Birra; mau humor; ferocidade...” (AR, p. 85).
Topsius ird representar sempre o olhar da ciéncia frente a crenca. E desempenhara o papel do
ateu frente as crengas beatas, além de outros aspectos ja sugeridos.

O Jesus de Teodorico pode ser ilustrado como aquele que terd as maiores
caracterfisticas das varias oscilagdes que permanecem nos Cristos de Eca. A forma com que

Cristo ¢ mostrado em “A morte de Jesus” é aprofundada em A reliquia. Pensando na forma
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rebaixada e dessacralizada com que Cristo € ilustrado por Teodorico, vemos que se trata de
um avango naquele didlogo derradeiro que Eliziel travou com Jesus.

Contraria aquilo que CORTESAO (1949, p. 74) e outros criticos postularam para a
obra, ou seja, que Eca, fazendo grande concessio a fantasia, havia transparecido uma
mudanga em seu idealismo filosdfico que vinha demonstrando até entdo.

Passemos agora a andlise do conto “O suave milagre”, Gltima representacao de Jesus
na obra de Eca, bem como as Vidas dos santos e algumas cartas e cronicas publicadas no final

da vida do escritor, que t€m a santidade como um dos temas principais.

3.3 - O suave Jesus

- Mde, eu queria ver Jesus...E logo, abrindo devagar a porta e sorrindo, Jesus disse a

crianga. - Aqui estou! (*O suave milagre”, p. 134)

A ultima figuracio de Cristo, enquanto uma das principais personagens das narrativas
presentes na obra completa de Eca de Queirds encontra-se no conto “O suave milagre”. Para
chegar até a forma com que o conhecemos hoje, o conto possuiu varias versdes como postula

MATOS (1993):

Este conto surge pela 1* vez num volume intitulado Um feixe de Penas, organizado
por Maria Amélia Vaz de Carvalho, publicado em 1885, com fins caritativos. Nesse
volume colaboraram muitos autores célebres da época. O seu titulo € ai de Outro
Amdvel Milagre. Uma 2* versdo surge na Revista Cor de Rosa, Lisboa, 5-2-1897,
com o titulo Um Milagre. Uma dltima versdo € a da Revista Moderna, de Paris, que
o publica sob a designagdo de O Suave Milagre, em 25-12-1898, no n°® 26. Luis de
Magalhdes ird coligi-lo nos Contos, em 1902, publicados pela Livraria Lello e Irmé&o
do Porto (MATOS, 1993, p. 885-886)

. . . . 51
Juntamente com A cidade e as serras € A ilustre casa de Ramires, “O suave milagre”

tornar-se-ia emblematico da denominada “Ultima fase” de Eca de Queirds, aquela que seria
muito criticada por uns e louvada por outros, como ja observamos.
Nesta narrativa em terceira pessoa, Jesus, diferentemente de “A morte de Jesus” e de A

reliquia, praticamente ndo aparece em cena. A histdria também se passa na época em que

51 A I
Doravante OSM nas referéncias de cita¢des.
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Jesus ainda caminhava pelo mundo, mas retrata um periodo da vida de Cristo que é anterior
ao que se apresenta nas duas narrativas anteriores, pois, segundo o narrador, Jesus “ainda nao
se afastara da Galiléia e das doces, luminosas margens do lago Tiberiade” (OSM, p. 130).

Mesmo nao estando imerso na vida publica, o narrador esclarece que a fama de Jesus
ja era conhecida além dos limites da Galiléia “radiantemente, como uma alvorada por detras
de serras, crescia, consoladora ¢ cheia de promessas divinas, a fama de Jesus da Galiléia”
(OSM, p. 132).

De antemao podemos notar o mesmo recurso de ambientacdo realizado em “A morte
de Jesus”, aquele de ligar a mensagem evangélica de Jesus ao contexto “puro e simples” da
Galiléia, como se os ensinamentos de Cristo fossem, de forma privilegiada, acolhidos pelo
povo simples galileu, propicios para a gente pobre e sofredora, muito dificil de serem

praticados pelos outros povos, como os de Jerusalém, por exemplo.

(...) uma esperanca, deliciosa como o orvalho nos meses em que canta a cigarra,
refrescou as almas simples; logo, por toda a campina que verdeja até Ascalon, o
arado pareceu mais brando de enterrar, mais leve de mover a pedra do lagar; as
criancas, colhendo ramos de anémonas, espreitavam pelos caminhos se além da
esquina do muro, ou de sob o sicdmoro, ndo surgiria uma claridade; e nos bancos de
pedra, as portas da cidade, os velhos, correndo os dedos pelos fios das barbas, ja nio

desenrolavam, com tdo sapiente certeza, os ditames antigos (OSM, p. 130)

Essa contextualizacdo inicial possui muitas similitudes com a narragdo de Eliziel em
“A morte de Jesus”, no que diz respeito a insisténcia do narrador em expor um Jesus
indissociado da Galiléia. Poderiamos, portanto, sugerir que, tal qual “A morte...”, esse recurso
em “O suave milagre” insere-se no inicio da narrativa para, oportunamente, demonstrar que a
figura de Jesus serd tratada aqui com certa relatividade no que diz respeito ao seu carater
miraculoso e candnico.

O sentido de desconstrucio da figura sacralizada ainda pode ser percebido no final da
citacdo acima quando observamos as atitudes que a mensagem do “profeta galileu” estaria
produzindo nos velhos: eles “ja ndo desenrolavam, com tdo sapiente certeza, os ditames
antigos”. Para nos, neste trecho, ha a insinuacdo de que as palavras de Jesus estariam
contrariando e questionando a antiga lei judaica.

Sabemos que na Biblia muitas sdo as indagacoes dirigidas a Jesus no sentido de

questiona-lo se os ensinamentos transmitidos por ele contradiziam a antiga lei e,
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recorrentemente, o constatamos afirmando no texto oficial: “Ndo julgues que vim abolir as
leis e os profetas. Ndo vim para os abolir, mas sim para leva-los a perfeicao” (Mt 5, 17).
Podemos notar, de antemao, que a posicdo adotada pelo Cristo de “O suave milagre” ndo serd
a mesma do Cristo biblico que buscava preservar a lei.

Como perceberemos pelos acontecimentos do conto o Jesus queirosiano se
diferenciara do Cristo biblico, possuindo algumas caracteristicas do Jesus evangélico ora
descontruidas ou simplesmente ressaltadas ¢ extremadas. O relacionamento com a lei judaica
aparenta seguir 0 seu comportamento extremoso, ao contrario do Cristo biblico, a mensagem
do “suave” Jesus parece sugerir dividas para com a lei judaica, sem condescendéncias.

Apds a contextualizacfo inicial, a narracio segue relatando a histdria de dois homens
que ficam sabendo da fama de Jesus e vislumbram o “profeta” como possibilidade para a
resolucéo de seus problemas.

Um deles € o velho Obede da localidade de Enganim, “senhor de fartos rebanhos e de
fartas vinhas — e com o coracéo cheio de orgulho como o seu celeiro de trigo” (OSM, p. 130)

que passava por uma crise de ma sorte com suas propriedades:

Um vento drido e abrasado, esse vento de desolagdo que ao mando do Senhor sopra
nas torvas terras de Assur matara as reses mais gordas das suas manadas, e pelas
encostas onde as suas vinhas se enroscavam ao olmo, e se estiravam na latada airosa,
s6 deixara, em torno dos olmos e pilares despidos, sarmentos, cepas mirradas, e a
parra roida de crespa ferrugem. E Obede, agachado & soleira da sua porta, com a
ponta do manto sobre a face, palpava a poeira, lamentava a velhice, ruminava

queixumes contra Deus cruel. (OSM, p. 130)

Como se nota, Obede € caracterizado como “rico e orgulhoso”. Jesus configura-se para
ele como mais um dos vdarios feiticeiros dos quais ouvira sempre falar, contudo, com um
diferencial, sendo ele “mais novo, com magias mais vigosas decerto”, seria a solucdo para as
dificuldades de suas lavouras.

Obede ordena a seus servos que encontrem o galileu e o tragam para Enganim , pois
“se ele largamente o pagasse, sustaria a mortandade dos seus gados, reverdeceria os seus
vinhedos” (OSM, p. 131). Os servos de Obede andam por toda a Galiléia sem encontrar Jesus.
Por varios lugares deparam-se com pessoas que o viram ou que ouviram falar de sua

passagem por ali, mas que pouco ajudam na busca.
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Mister notar que entre essas pessoas para quem os servos de Obede pedem
informacdes encontramos duas que nao nos podem passar despercebidas. FElas sio
representantes dos partidos da época que, tal qual em “A morte de Jesus” e em A religuia
estardo presentes na narrativa para darem testemunho sobre Jesus e conseqiientemente

Z

ilustrarem um Cristo relativizado. O primeiro deles ¢ “um homem da tribo dos Essénios, todo
vestido de linho branco [que] apanhava ervas salutares, pela beira da agua com um
cordeirinho branco ao colo” (OSM, p. 131). Como notaremos na citacdo abaixo, ndo sera
propriamente o essénio que falard sobre si, seu povo ou Jesus, mas o proprio narrador que
emitira qualitativos positivos para ele e demonstrara certa vinculacdo de Jesus com o povo

essénio:

Os servos humildemente saudaram-no, porque o povo ama aqueles homens de
coracdo tdo limpo, e claro e cindido como as suas vestes cada manhi lavadas em
tanques purificados. E sabia ele da passagem do novo Rabi da Galiléia que, como os

Essénios, ensinava a dogura e curava as gentes e os gatos? (OSM, p. 131)

Notamos nesse essénio os resquicios de Gad, também essénio, Unico defensor de Jesus
entre os partidarios de A religuia. Ainda nessa personagem temos outro elemento interessante:
como observamos em sua caracterizacfo, ele tinha um cordeirinho ao colo, sendo dificil nédo
remetermos esse detalhe ao fato de muitos exegetas quererem ligar Jodo Batista a tribo dos
essénios, pois, a tradicdo catdlica sempre ilustrou Joao Batista com um cordeiro ao colo em
remissdo ao que ele declarou no Jordao ao batizar Jesus “Este € o cordeiro de Deus” (cf. Jo,
1,29). Eca parece concordar com as especulacdes das exegeses e busca na iconografia catdlica
uma referéncia para isso. Podemos considerar essa caracterizagdo como sendo mais um dado
exegético que identificamos na obra queirosiana.

O outro partidario que sera inquirido pelos servos de Obede serda um “fariseu sombrio,
que recolhia a Efraim, montado na sua mula”. O discurso dele sera também um
prolongamento daquilo que os fariseus postulavam sobre Jesus em A reliquia, conforme
podemos notar na pequena explanacao feita depois que os servos o detiveram para perguntar

sobre Jesus:

A adunca face do fariseu escureceu enrugada — e a sua cdlera retumbou como um
tambor orgulhoso: - Oh escravos pagdos! Oh blasfemos! Onde ouvistes que

existissem profetas ou milagres fora de Jerusalém? Sé Jeovd tem forca no seu
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templo. De galiléia surgem os néscios e os impostores... E como os servos recuavam
ante o seu punho erguido, todo enrodilhado de disticos sagrados — o furioso Doutor
saltou da mula, e,com as pedras da estrada, apedrejou os servos de Obede, uivando:
Raca! Raca! e todos os andtemas rituais. Os servos fugiram para Enganim (OSM, p.

131)

Percebemos aqui os mesmos argumentos usados pelo fariseu de “A morte de Jesus” e
por Gamaliel, o fariseu, durante o jantar de Pascoa em que Teodorico e Topsius estavam
presentes, cena de A religuia ja analisada anteriormente.

Diante dessas passagens, temos mais um argumento que corrobora nossa tese de que
ha uma permanéncia ao invés de mudanca no que concerne a temaética religiosa na obra de
Eca de Queirds, aqui, mais especificamente, com relacdo as “vidas de Jesus”. Os partidarios
que pouco tiveram voz no texto biblico candnico, possuem nos “evangelhos” de Eca espaco
para se expressar: Eliziel, o zelota, em “A morte de Jesus™; praticamente todos os partidarios
em A religuia € agora os essénios e fariseus em “O suave milagre”.

Parece-nos que esse recurso de dar voz para aqueles que nio tiveram chance de falar
com privilégio no texto candnico estard intrinsecamente ligado com a caracterizagio do Cristo
e da tensdo em que ele estara envolvido na obra queirosiana, pois os partidarios sempre
estarfo prestando testemunho de um Jesus que se configura muito mais como homem do que
como santo, em detrimento do texto biblico que, como ja dissemos, procura ilustrar um Cristo
messianico e miraculoso.

ApoOs narrar a tentativa frustrada dos servos de Obede em busca de Jesus, expondo a
volta deles para a casa do patrdo sem ao menos terem visto “o galileu”, o narrador passa a
relatar a historia do outro personagem que pretendia encontrar Jesus. Trata-se do centurifio
romano Publio Séptimo. Publio ndo destoa muito da caracterizacdo de Obede, pois ele é
poderoso, comandante de um forte que dominava o vale de Cesaréia, uma grande extensio de
terras que ia da cidade ao mar.

Seu enriquecimento se dera ilicitamente “enriquecera durante a revolta de Samaria
com presas ¢ saques” (OSM, p. 132). O motivo pelo qual quer encontrar Jesus é sua filha
tnica que definhava. A menina muito doente caminhava para a morte “com um mal sutil e
lento, estranho mesmo ao saber dos esculdpios e magicos que ele mandara consultar a Sidon e
Tiro” (OSM, p. 132). Publio tinha essa situacdo como “uma dor que roia a sua prosperidade

muito poderosa, como um verme réi um fruto muito suculento” (OSM, p. 132).
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A fama de Jesus também se fez conhecida para ele ¢ a presenca do “Rabi admiravel”
configurou-se como a possibilidade de cura da filha e do retorno da prosperidade para a sua
vida. Publio envia hordas de soldados para procurar Jesus na Galiléia, os quais andam dia e
noite por varias localidades, agindo de forma tumultuosa e violenta com a populacdo que
encontravam pelo caminho, “desconfiando que os judeus sonegassem o seu feiticeiro para que
0s romanos nao aproveitassem do superior feitico, derramavam com tumulto a sua colera,
através da piedosa terra submissa’” (OSM, p. 132).

Os soldados também encontram pessoas a quem perguntam de Jesus e que, tal como
os partidarios, ajudam a caracterizar Jesus a partir de uma leitura mais humanizada. Um
exemplo é o velho que a tropa encontra numa madrugada perto de Cesaréia. Esse homem
parece querer representar os gregos que, a exemplo do rapsodo de A reliquia, vagavam pela

regifo naquele contexto. Ao ser questionado sobre Jesus, ele afirma:

- Oh romanos, pois acreditais que em Galiléia ou Judéia aparecam profetas
consumando milagres? Como pode um barbaro alterar a Ordem instituida por Zeus?
... Magicos e feiticeiros sdo vendilhdes, que murmuram palavras ocas, para arrebatar
a espdrtula dos simples... Sem a permissdo dos imortais nem um galho seco pode
tombar da drvore, nem seca folha pode ser sacudida da arvore. Ndo ha profetas, nio

hd milagres... S Apolo Délfico conhece o segredo das cousas! (OSM, p. 133)

O discurso do velho de fato tem grande semelhanca com algumas palavras proferidas
pelo rapsodo, realga a nocdo de uma pluralidade de crencas no contexto em que Jesus
pregava, “acrescenta” informacgdes ao texto biblico candnico, que muito pouco expde sobre as
“religides pagas”, muito menos o que o seguidores das divindades gregas pensavam acerca da
mensagem pregada por Jesus. A fala do velho insere-se também em uma relativizacdo um
pouco mais profunda, ndo somente da figura de Jesus, mas da propria concep¢do de um Deus
uno, Todo-poderoso, que suplanta outras divindades. Insinua, desta forma, que Deus ¢ mais
um entre tantos.

Diante de varias tentativas frustradas, ndo encontrando o Rabi galileu, os soldados
regressam para a fortaleza de Publio, tal qual os servos de Obede, sem éxito.

Paralelo a histéria de Pablio e Obede, o narrador relata o drama de uma pobre vidva
doente “mais desgracada mulher que todas as mulheres de Isracl” que, com seu dnico filho
aleijado, vive miseravel e abjetamente em um casebre entre Enganim e Cesaréia. Através das

descricoes de um mendigo que vagava pela regifo, essa familia toma conhecimento dos
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milagres operados por Jesus, além das agruras enfrentadas pelo rico Obede e pelo soberano
Piblio para, em vao, tentar encontrar o Rabi galileu.

Antes de deixar o casebre o mendigo enfatiza que vira a desolacdo dos servos e dos
soldados voltando para seus senhores sem ao menos visualizarem a face de quem procuravam.
Apds ouvir os prodigios de Jesus narrados pelo mendigo a pobre crianca ansiosamente deseja
encontrar com Jesus, mas sua mae, desiludida com a realidade que os cercava e com os relatos

dos fracassos em busca do Rabi, desmotiva o filho:

- Oh filho! e como queres que te deixe, e me meta aos caminhos a procura do Rabi
da Galiléia? Obede é rico e tem servos, e debalde buscaram Jesus, por areais e
colinas, desde Corazin até ao pais de Moabe. Séptimo € forte, e tem soldados, e
debalde correram por Jesus, desde Hebron até o mar! Como queres que te deixe?.
Jesus anda por muito longe e nossa dor mora conosco, dentro destas paredes, e
dentro delas nos prende. E mesmo que o encontrasse, como convenceria eu o Rabi
tdo desejado, por quem ricos e fortes suspiram, a que descesse através das cidades
até este ermo, para sarar um entrevadinho tdo pobre, sobre enxerga tdo rota? (...) E a
méie suspirou em solugos (...) Longas sdo as estradas da Galiléia, e curta a piedade
dos homens. T#o rota, tdo tropega, tdo triste, até os cles me ladrariam na porta dos
casais. Ninguém atenderia o meu recado; e me apontaria a morada do doce Rabi. Oh
filho! talvez Jesus morresse... Nem mesmo os ricos e os fortes o encontram. O céu o
trouxe, o céu o levou. E com ele para sempre morreu a esperanga dos tristes (OSM,

p. 134)

A citacdo € longa, mas importante para compreendermos uma série de questoes
relativas ao conto e a ilustragcao da figura de Jesus em si. Tdo logo termina de proferir essas
palavras desanimadoras para o filho, temos 0 menino ainda suplicando pela presenca de Jesus:
- “Dentre os negros trapos, erguendo suas pobres maozinhas que tremiam, a crianca
murmurou:; - Mae, eu queria ver Jesus...” (OSM, p. 134) e imediatamente a este alento temos
as ultimas palavras no narrador e a tinica aparicao de Jesus, bem como as tnicas duas palavras
proferidas por ele durante todo o conto: “E logo, abrindo devagar a porta e sorrindo, Jesus
disse a crianga: - Aqui estou!” (OSM, p. 134).

A aparic@o de Jesus ird contrariar o discurso da méae do menino que um pouco antes
resumira praticamente toda a historia do conto. A miseravel viiva nio necessitou deixar sua

casa para empreender uma busca, segundo ela propria, ja perdida, pois Jesus parece saber de
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toda a situagdo, bastando o desejo e posterior suplica da crianga aleijada para que o procurado
Rabi da Galiléia aparecesse.

As ultimas palavras do conto, as Unicas pronunciadas por Jesus, talvez fossem aquelas
que suscitaram, desde a publicacio deste texto, os maiores julgamentos da critica queirosiana,
principalmente daqueles que viam nestas palavras a confissdo da crenca de Eca no
Cristianismo. Ja outros tomaram o “Aqui estou” de Jesus como sendo a prova do
reacionarismo do escritor. De fato, um Jesus tdo presente e “suave” poderia em uma primeira
analise contrariar o Jesus evasivo e contemplador de “A morte de Jesus”, alids, se levassemos
em conta apenas o que a viuva dissera um pouco antes “- Oh filho talvez Jesus morresse (...)
O céu o trouxe, o céu o levou. E com ele para sempre morreu a esperanca dos tristes”,
tenderfamos a concordar que esse Jesus “presente” opde-se ao Jesus dos relatos de Eliziel e de
Teodorico.

Mas, como dissemos, essa andlise ¢ retirada de uma leitura mais apressada. E
necessario analisarmos algumas particularidades da histéria para compreendermos o Jesus
“presente” do desfecho de “O suave milagre”. Veremos que ele, ao invés de destoar dos
outros Cristos de Eca, mantém-se dentro dos limites da imagem tensionada com que Jesus foi
sempre ilustrado pelo autor.

Como se percebe de antemao, tanto Obede quanto Piblio desejavam solucionar seus
problemas pessoais, que tinham muito mais a ver com uma prosperidade financeira que
propriamente com uma felicidade essencial, como € o caso do desejo de cura da crianga
miseravel. Mesmo Piblio, que também deseja a cura da filha, tinha, no fundo, o desejo de
equilibrar o ponto que atrapalhava sua prosperidade material “uma dor rofa sua prosperidade
muito poderosa, como um verme réi um fruto muito suculento”. A mensagem ¢ muito
simples: enquanto os homens ricos e poderosos procuram Jesus por toda a Galiléia, sem éxito,
um pobre menino aleijado e miseravel, apenas com um desejo puro, inocente ¢ humilde
consegue a presenca daquele que todos procuravam. A mulher e seu filho, depreende-se,
fazem parte dos ditosos que o mendigo dissera serem os privilegiados para encontrar Jesus:
“para enxergar a claridade do seu rosto, s6 aqueles ditosos que o desejo escolhia” (OSM, p.
133).

Jesus pretere os dois homens em favor da crianga e nesta op¢do do Cristo de “O suave
milagre” ainda temos presentes elementos de desconstrucdo da figura do Cristo candnico e

uma certa parddia biblica similares aos outros textos analisados, detalhes esses que podem
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ndo ser percebidos, caso ndo seja realizada uma andlise mais acurada. O fato de Jesus ndo se
deixar encontrar pelo rico latifundidrio “detentor de riquezas” € nem pelo centurido romano
“detentor do poder” demonstra a intensificacdo extrema da mensagem evangélica. Quando
Jesus diz na Biblia que o reino de Deus é dos pobres52 ele ndo exclui aqueles que sdo ricos, na
verdade o Cristo biblico toma os epitetos “pobre” e “rico” para caracterizar ndo somente 0s
detentores de bens materiais, mas, em um sentido mais amplo, os que necessitavam despojar-
se de atitudes vis, de pouca caridade com o préximo, e que nio praticavam atitudes de justica
e de misericordia.

Em virias situagGes presenciamos no texto biblico Jesus perdoando posturas
repugnantes, sem fazer qualquer discriminacdo. A chance é sempre dada, inclusive para os
mais abastados, como a passagem do jovem rico™. No suave Jesus de Eca - que neste aspecto
de suave nada tem — encontramos a opg¢ao pelos fracos e oprimidos do Jesus candnico levada
ao extremo. Uma valorizacdo da face socialista, por assim dizer, do Cristo.

Constata-se em “O suave milagre” um Jesus taxativo: ou materialmente a pessoa €
humilde ou ficara sem a graca.

A relativizacéo da figura de Cristo, desta forma, permanece com uma outra forma de
desconstrucdo, mas permanece. Levando em conta a sua atitude, percebemos ainda um Jesus
humanizado, pois ele ndo perdoa a todos sem exceg¢io, caracteristica que o faz também perder
um pouco da aura de sacralidade, fato que também marca os Cristos de “A morte de Jesus” e
de A reliquia. Ainda com relacéo a relativizacdo embora no desfecho vemos a aparicio de
Jesus, acontecimento que, levando-se em conta toda a historia, sugere um milagre, nfo é
relatado durante a narrativa nenhum fato miraculoso a ndo ser os que as personagens
“ouviram falar” , além disso, a historia finda sem sabermos se 0 menino paralitico andou ou
nao.

O Jesus de “O suave milagre” pode ndo ser tdo dessacralizado quanto o Cristo de “A
morte de Jesus” e de A religuia, porém, eximir sua misericordia, ressaltar sua predilecao pelos
desprovidos em detrimento dos abastados, como ¢ aparentemente demonstrado no conto, faz
com que ele ndo tenha as caracteristicas encontradas nos Evangelhos candnicos e nas cartas
paulinas, bem como nega muito daquilo que a ortodoxia delegou a ele. Nao podemos negar

que o Cristo aqui terd ressaltado um aspecto positivo de seu ideal, justamente aquele da

32 ¢of. Le 6,20; Mt 5.
3 of. Mt 19, 16-22; Mc 10,17-30 ¢ Le, 18-30.
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disponibilidade sem limites pelo proximo e, neste sentido, Eca parece deixar por um instante
a tensdo pelos aspectos ideologicos dos outros Cristos em beneficio dessa disponibilidade
ideal. Contudo as desconstrugbes e a tensdo sdo inegdveis, seguindo a mesma dialética
perceptivel nos outros Cristos analisados.

Também como indicio da permanéncia de elementos da temadtica religiosa de um
modo geral e da representacio de Cristo, especificamente, encontramos em “O suave milagre”
um Jesus que vai para onde quer, ndo parecendo estar preocupado com um projeto em
especial, muito menos com uma doutrina ou uma instituicao especifica. Com suavidade, mas
sem nenhum conformismo, a critica mordaz e permanente de Eca a Igreja estard presente no
conto, apontando, mais especificamente e de forma muito sutil, para a incoeréncia da Igreja —
e, por que ndo dizer, dos cristdos de um modo geral — em néo viver a simplicidade e a pureza
da esséncia do Cristo.

Portanto, embora em “O suave milagre” encontremos uma suavizacao do discurso com
relacdo a construcdo da figura de Cristo, demonstrada pela dosagem na “presentificacdo” da
personagem “Aqui estou”, diferenciando-o do Jesus de Eliziel “O meu reino nio € deste
mundo” e da vaga presenca humanizada do Cristo de Teodorico, temos, a partir do que vimos,
no Cristo deste conto alguns elementos que contribuem para percebermos a sintonia que ha
entre os Cristos de Eca.

Alias, € neste ultimo Jesus que podemos perceber, de forma mais explicita, aquilo que
vimos defendendo. Ele € um exemplo das oscilacdes desenvolvidas por Eca com relagdo a
religiao. Entre uma critica mais ferina e outra mais suave nos deparamos com a permanéncia e
a tensdo de alguns elementos que comprovam nao um apaziguamento, mas, simplesmente,
uma outra forma de lidar com os mesmos alvos criticos da juventude. Niao podemos
considerar que houve uma mudanca em relagio ao que Eca vinha apresentando nas obras
anteriores sobre Jesus Cristo e a religido de uma maneira geral.

O tratamento dado a tematica religiosa neste conto coincide com a forma com que Eca
tratard desse tema em outros escritos do dltimo decénio de vida que, ao nosso ver, também

estabelecem sintonia com 0s primeiros escritos.

3.4 A santidade expressa na altima fase
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Decerto, entdo, servir aos homens no mundo, seria mais aprecidvel no céu do que

servir a Jesus na soliddo... (Santo Onofre, p. 231-232)

A partir de 1890, o tema religioso que, sem ddvidas, ira ocupar a imaginacao de Eca,
além, é claro, de Jesus Cristo, serd a santidade. E essa problemadtica que estard sendo
veiculada insistentemente em obras como as Vidas dos sanfos € em outros contos e cronicas
nos quais elementos concernentes a esfera da religiao estio presentes.

Para Jaime CORTESAO (1949, p. 118), a tematica idealista acerca das vidas dos
santos ja era um projeto de Eca muito antes do que se poderia pensar. De fato, ja em 1884, em
carta a Oliveira Martins, Eca revelava: “por probidade de artista eu tenho uma idéia de me
limitar a escrever contos para criancas e vidas de grandes santos” (QUEIROS, 1967, p. 65).
Porém, como sabemos, ¢ somente a partir de 1890 que as primeiras hagiografias comecaram
a ser desenvolvidas € a op¢ao ndo foi feita pelas “vidas de grandes santos”, mas o interesse do
escritor pairou exatamente sobre santos desconhecidos, cujas vidas sdo pouco ou nada
notdrias na galeria dos famosos santos catdlicos, mas que, todavia, estdo inscritos no
devocionario popular. Essa opcfo pelos santos desconhecidos também proporcionou mais
liberdade para o autor criar suas historias, além do que, nos remete a incessante preferéncia
de Eca por temas da religiosidade popular, ja referida.

Jaime Batalha Reis, no final da introducdo das Prosas bdrbaras, expde a seguinte
confissdo que Eca teria feito em um dia de verdo de 1891 em uma clareira da floresta de Saint

— Cloud, perto de Paris:

- Saberds, porventura com satisfagdo, que estou seguindo o teu antigo conselho:

Enevoei-me outra vez, totalmente, ao fantastico da “Gazeta de Portugal” , feito agora
“ » “ 5 » p

com menos “abutres” e em “prosa menos barbara” que a desses longinquos tempos

(B, p. 52).

Notemos que a citacdo acima, retirada de uma afirmacdo que teria sido feita pelo
proprio escritor, ¢ exemplar para notarmos que a tematica religiosa expressa nas obras
queirosianas nao deve ser analisada como sinal de ruptura ou mudanca, mas sim de
permanéncia com oscilagdes, inseridas na dialética temaética presente nos escritos do autor,
como vimos defendendo. O fato de enevoar-se outra vez no fantistico ndo quer dizer que ele

tenha suplantado de uma vez por todas os escritos primeiros, mas, simplesmente, tenha
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procurado um tom mais realista, por assim dizer, ¢ agora nos idos de 1890, tenha decidido
expressar novamente sua critica sempre permanente sob os auspicios da fantasia.

Lembremos que € justamente nesse contexto que o escritor também expressava seus
questionamentos sobre o positivismo e o idealismo. E durante o inicio da década de 90, como
o proprio Lga afirma, que ele comega a desenvolver as vidas dos santos inspirado
provavelmente pela leitura de hagiografias, segundo o que podemos depreender de um trecho
da carta enviada a Eduardo Prado em 29 de Maio de 1892: “e a noite leio genealogias e
hagiolégicos” (QUEIROS, 1967, p. 258).

Ainda segundo Batalha Reis, Eca teria afirmado na conversa que tiveram em Saint-
Cloud, que ja estaria escrevendo a Vida de Sao Frei Gil. Jaime Cortesao, em sua pesquisa
sobre a Vida dos santos, propde que a escrita de Sao Frei Gil e Santo Onofre foi realizada
entre 1891 e 1893. A vida de Séao Crist6V€1054, por ter sido escrita mais lentamente,
provavelmente fora desenvolvida entre 1894 e, mais tardar 1897 (cf. CORTESAO, 1949, p.
119).

As datas propostas por Cortesdo, mesmo sendo imprecisas, s&o as que até hoje figuram
como mais procedentes, embora algumas criticas afirmem outras que acabam sendo muito
proximas das defendidas pelo autor. Jaime Cortesdo propde que a publicacdo das vidas de Gil,
Onofre e Cristdvao somente ndo teria acontecido porque Eca acreditava nio té-las concluido
(cf. CORTESAO, 1949, p.124). De fato, a publicagdo somente se deu no volume pdstumo
coligido por Luis de Magalhdes em 1912, intitulado Ultimas pdginas, de onde as conhecemos
hoje.

O primeiro santo que teve sua vida relatada por Eca foi Sdo Frei Gil™, contudo, o
escritor ndo chegou a concluir a histéria, deixando apenas o manuscrito inicial e o plano de

trabalho da obra que aponta para a conclusio do texto.

*A partir daqui utilizaremos as seguintes siglas para as obras nas referéncias de citagdes: Sdo frei Gil (SFG),
Santo Onofre (SO) e Sdo Cristovdo (SC).

53 Segundo BERARDINELLI (2002, p. 243-244) Sio Frei Gil serd o santo de Eca, do qual mais reminiscéncias
histéricas concretas podem-se encontrar. Para a autora, E¢a inspirou-se na histéria de Gil Rodrigues de
Valadares que nasceu em 1185 em Coimbra e morreu em 1265 em Santarém. Gil de Valadares estudou filosofia
e teologia em Portugal e medicina em Paris. De acordo com a histéria portuguesa, o santo chegou a firmar um
pacto com o demdnio, mas, depois de duas visdes, converteu-se ao Cristianismo, tornando-se frei dominicano.
De fato, como poderemos notar, o Gil de Ega terd caracteristicas do Gil histérico e, mesmo com a fic¢do
inconclusa e com um plano de trabalho ndo muito linear, E¢a aproveitou o tema histérico para desenvolver o seu
“curioso” S. Frei Gil. Mister mencionar aqui que em 1904 Tedfilo Braga também escreveria o seu S. Frei Gil de
Santarém.
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No pouco que temos da vida de Gil, podemos detectar elementos que estardo presentes
ndo somente nas outras Vidas, mas também em todas as outras obras de Eca, das quais faz
parte a tematica religiosa. O ideal de santidade talvez poderia ser um exemplo disso.

Gil pertencia a uma familia de senhores feudais muito religiosa. Seus pais sfo
ilustrados como pessoas tementes a Deus e que tudo relegam a Providéncia divina, creditando
ao Todo-Poderoso o seu reino e vivendo em uma atmosfera de sossego e paz.

A tnica agitacdo na ambientacdo inicial se da somente na ocasiao do nascimento do
herdeiro. Cercado por alguns acontecimentos sobrenaturais, como 0s que acontecem no
batizado ¢ quando di os primeiros passos, Gil possui elementos divinizantes desde o
nascimento. Assim como acontecera com Cristovao, a natureza também o reverenciava. Ele
cresce demonstrando uma personalidade sabia, caracterizando-se ora como curioso, ora cComo
insatisfeito com a realidade que o cerca, ao que Frei Munio, o abade do local, pressagia:
“Neste menino ha maravilha (...) admiravelmente sensivel e bom (...) Frei Munio antes via
nele os prentncios de uma caridade que ilustraria a Igreja” (SFG, p. 292; 294).

A curiosidade ird configurar-se como grande motivo na vida de Gil. Ainda crianga, sua
descricdo aponta para um intenso desejo de tudo conhecer, a comecar pela “velha morada
senhorial”, onde ndo havia “recanto que ele ndo tivesse rebuscado, no impulso irresistivel de
tudo saber” (SFG, p. 292). Além das descobertas praticas, Gil cresce descobrindo também um
mundo ficcional advindo das histérias dos in-folios do perspicaz Frei Minio, seu
alfabetizador.

Passada a fase da primeira infincia, Gil, com oito anos, comeca a aprender as
primeiras letras, sempre desejando ndo somente acumular conhecimentos como também
aprofundar suas descobertas, demonstrando uma “curiosidade temeraria que tudo queira
compreender, até a ordem da natureza” (SFG, p. 297). Ao contrario de Cristévao, Gil ndo
desenvolvera aversdo a Igreja e a instituicdo religiosa de um modo geral, parece-nos que a
critica da narrativa esta direcionada para outros fatores, como logo veremos. Por outro lado,
muitas s@o as semelhangas que Gil tem com o Gltimo santo composto por Ega, principalmente
no amor pela natureza e a referéncia que esta presta a ele.

A narracdo do incessante desejo de conhecer do protagonista, durante a infincia e
juventude, é interrompida apenas para o relato do episdédio em que o jovem conhece a pobre

pastora Solena, personagem que terd papel fundamental para o desenvolvimento de dois
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pontos interessantes na personalidade de Gil. O primeiro, o sentimento da paixao e o segundo,
o despertar da doacgdo de Gil em favor dos fracos e oprimidos.

O amor de Solena e Gil é puro e romantico, mas, inusitadamente, ele ¢ interrompido
pelo desaparecimento misterioso da pastora. Gil, junto com cavaleiros de sua corte, sai em
busca da amada sem sucesso. O fato de ndo encontrar Solena suscita no santo o desejo de
tornar-se um ‘“forte e destro cavaleiro” que lutasse pelos desamparados. A confirmacgao do
desejo aconteceu depois de um visdao em que Gil, apds ver Solena em uma torre enclausurada,
“Vira Jesus Nosso Senhor, de repente, que sorrindo, lhe oferecia uma espada, mais clara que
um diamante” (SFG, p. 315)

Embora muito rapidamente desista desse intento para, por mais um tempo, se dedicar
aos estudos, esse episddio serd interessante para notarmos o ideal de santidade de Gil que se
aglutinara com o de Onofre e de Cristovao, configurando o ideal de santidade de Eca, por
assim dizer, qual seja, o da doacdo pelos mais necessitados e marginalizados e a decisao de
lutar pelos oprimidos e uma sociedade mais justa.

A quietude do reino de Gomfalim faz Gil concluir que o local ndo comportaria as
praticas justiceiras de um cavaleiro andante, porém, o desejo de dedicar-se aos mais
necessitados continua, a partir desse episddio, como caracteristica marcante do santo. Prova
disso serd a nova atividade a que Gil pretende se dedicar. Ao aproximar-se de Mestre
Porcalho, velho conhecedor das praticas naturais que faz as vezes de médico do reino, Gil
ficara “devorado” pelo conhecimento fisico do homem, pois, “Nenhum poder humano lhe
parecia mais alto do que aquele que suprime as dores, luta com a influéncia do invisivel e
vence a morte” (SFG, p. 321).

Impulsionado pela imensa curiosidade, Gil interessa-se em adquirir os conhecimentos
de Porcalho, em dedicar-se ao estudo da medicina com um objetivo meritdrio, deseja colocar
os conhecimentos aprendidos a servico dos outros: “Se era belo e grande tomar armas e ir
pelo mundo livrar os homens dos males que os homens lhes fazem, quanto maior ¢ mais belo
libertar o pobre corpo dos males infinitos que lhe faz a natureza!” (SFG, p. 321)

E também durante esta etapa que o interesse pelos homens comeca a exceder os
habitantes da sossegada Gonfalim para dirigir-se para os homens de todo o mundo, tal qual ira
acontecer com Onofre e Cristdvao que também desejam “ajudar a todos”, como veremos.

Por outro lado, o leitor comeca a perceber que Gil tem alguns atitudes que poderiam

estar voltadas para uma espécie de miséria humana, que tal qual Onofre, ird acompanha-lo em
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sua caminhada de santidade. Como vimos notando, a curiosidade é a marca registrada de Gil
e, por vezes, ela toma contornos de uma ambicdo desmedida que vai além de um simples
desejo de conhecimento para o bem comum.

A partir da vontade de estudar medicina podemos perceber isso sobremaneira, ao
mesmo tempo que o santo tem os objetivos louvaveis de partilhar o seu saber, ¢le comeca a
revelar que a sua “fome” de saber também esta ligada a uma satisfacio propria e egoista. O
conhecimento fisico e bioldgico do homem adquirido com Mestre Porcalho, levam-o a querer

conhecer mais de tudo e todos, inclusive desvendar os mistérios de Deus:

Do homem, de quem o velho Fisico lhe explicara os ossos, ele bem depressa quis
conhecer a alma, e as leis multiplas e maravilhosas que as regem... (...) E do homem,
a sua curiosidade ascendia ao Deus que o criara. Qual era a sua esséncia, onde
habitava, que cuidado tinha ele pela humanidade que criara? — E assim, este mogo
gentil, a quem a barba mal nascera, aspirava a percorrer todas as Ciéncias, a

compreender todo o Ser (SFG, p. 325)

Na parte da historia de Gil contida no manuscrito deixado por Eca, Deus ndo serda
percebido como verdade absoluta e inquestionavel, como poderiamos esperar de um santo,
pelo contrario, paira como uma inquietacio, como algo a ser compreendido tal qual o homem,
sua criacao.

Neste ponto temos um outro elemento que corrobora a tensao dos escritos queirosianos
com relacdo a figura do Todo Poderoso, mesmo os homens santos de E¢a parecem destinar
interpelacdes a Deus, questionando sobre a sua existéncia tal qual o discurso das Prosas
bdarbaras e a narracdo do irdnico Teodorico. Sera assim também com Santo Onofre e com Sao
Cristévao, como veremos. Essas inquietacdes e duvidas ¢m relacdo a Deus, de um modo
geral, poderiam ser circunscritas nas diversas inquietagdes do homem no final do século XIX,
as mesmas inquietagdes transparecidas por Eca no texto “Positivismo e idealismo” e que ja se
faziam presentes nas ficcdes do escritor desde as Prosas.

O desejo de conhecer os mistérios da medicina comecou a despertar em Gil a
necessidade de sair do reino de Gonfalim em busca de novos lugares onde pudesse aprimorar
seu conhecimento, pois o saber adquirido ali tinha chegado ao limite. A biblioteca dos
beneditinos ja ndo era suficiente com seus trinta e trés livros ja lidos, os mestres com os quais
convivera também ja ndo podiam contribuir para seu crescimento. Toda a impossibilidade de

saciar o saber gera em (il uma angustia que se estabelece por ele querer conhecer tudo,
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colocar esse conhecimento em favor do proximo e estar impedido de “crescer” mais

intelectualmente:

E o seu espirito recafa naquela ambicéio vaga que o torturava, a ambigdo de tudo
saber, de se elevar, pela posse dessa ciéncia, acima dos homens, e exercer essa
supremacia toda em favor e bem dos homens. Quereria ter um saber que lhe
permitisse fazer as leis mais justas, curar todos os males do corpo, enriquecer as
multidSes, estabelecer a paz entre os Estados, e guiar os seres vivos pela larga
estrada do céu. Para tal fim, s6 para ele valeria a pena viver. E, para o conseguir, nio
haveria trabalho a que ndo se sujeitasse, fadiga que ndo afrontasse (...) Mas esta
ambicdo, como realizar? Onde, como adquirir esse saber benéfico? E quando o
tivesse adquirido, de que modo fazer que ele aproveitasse aos homens, para se

tornarem melhores, e serem aliviados dos males da vida? (SFG, p. 327)

Como transparece na citagdo, o desejo de crescer intelectualmente configura-se na
vida de Gil como uma ambicdo. De fato, no ideal percebemos muitos elementos cristdaos, seu
anseio parece ser movido por isso. Gil, como primeiro santo, demonstra também
primeiramente a mensagem da santidade queirosiana, entendida como agdo e néo
contemplacio, que sera veiculada nas outras vidas de santos, nas cronicas e que ja havia sido
questionada na posicao espiritualista do Cristo que gerou a frustracido em Eliziel.

Diante desses questionamentos, Gil decide sair de Gonfalim em busca da ampliacédo de
conhecimentos. Apds esse ponto da narrativa 0s acontecimentos que se sucedem comecam a
ficar circunscritos ao campo da suposicio, pois € a partir daqui que a personagem do diabo
comega a figurar na narrativa, confundindo o leitor sobre os rumos da histéria de Gil.

Bem ao gosto medieval, Satanas aparece personalizado em pessoas que a narrativa
sugere ser Satanas através de certas caracteristicas pelas quais Licifer foi desde sempre
conhecido. A primeira aparicdo se dd em uma montanha, quando Gil reflete sobre ir ou ndo
em busca de novas terras para estudar. Um jovem muito pobre aparece ao santo e,
coincidentemente, possui o mesmo desejo de ir em busca de novas terras para estudar. Seus
discursos versam sobre as dificuldades que limitavam sua viagem, mas que o ndo fizeram
desistir de seu sonho. Gil sente-se impulsionado a viajar depois da conversa, pois,
diferentemente do rapaz, ele tinha tudo e n#o teria tantas dificuldades na viagem. O jovem

fora para ele um exemplo.
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O leitor somente percebe que ha algo de errado com o jovem quando a narracéo trata
da despedida dos dois: “A meio da encosta [0 jovem] ainda se voltou, acenou com a mao a Gil
— ¢ subitamente desapareceu. No chio, em que os seus pés se tinham pousado, a erva secara
toda” (SFG, p. 333). Em outra passagem, ja quando Gil viaja em busca do seu ideal de
ampliar conhecimentos, depois de uma longa caminhada, estafante, ele e seu escudeiro Pero
Malho encontram uma floresta, uma espécie de oasis, onde podem descansar e se alimentar.
Neste ermo eles deparam-se com duas inusitadas figuras, um certo Harbrico ¢ o seu amo
Senhor de Astorga, os quais, pelas descrigdes, ndo fica dificil ao leitor saber quem sejam. Os

detalhes sdo percebidos pelo companheiro de Gil, Pero Malho:

[Pero malho] considerava o Senhor de Astorga com assombro e desconfianga (...)
Com os dedos gordos, que findavam em unhas muito agudas e curvas (...) Era
sobretudo aquele tufo de cabelo erguido na testa, como uma crista flamante, que o
inquietava. E que alforge era aquele que continha, na sua estreita bolsa, bacias de
prata, bragais de linho fino, toda a hucharia de uma mesa real, e tapizes de rico
samite? E onde houvera mais coruscante olhar, negro como fendas do inferno, do
que aquele do estranho Harbrico? O bom Pero cogava o queixo, com um desejo, que
o invadia, de gritar de repente, por sobre o fidalgo, o escudeiro e os alforges, 0 nome

afugentador de Jesus, Maria e José. (SFG, p. 345 —346)

A histéria de Gil termina inconclusa depois do encontro com esses seres, mais
exatamente apds o santo adormecer tao logo come o banquete previamente e luxuosamente
ofertado pelo Senhor de Astorga, sonhar com uma luxuriosa mulher e acordar pronto para
retornar a Viagem56.

Dissemos que a compreensdo da historia do santo entra no campo da suposicdo apds a
decisdo da viagem de Gil ¢ o concomitante aparecimento da figura do diabo, além, € claro,
pelo repentino fim do manuscrito. Essas suposi¢oes poderiam ser de dois sentidos. O
primeiro, de que Gil de fato tomara uma decisdo que muito mais favorecia seu orgulho que

propriamente a coletividade a quem ele almejava servir, fazendo com que o diabo se

56 Segundo Jaime Batalha REIS (1945, p. 53), Eca teria dito na mesma conversa que tiveram na floresta de Saint-
Cloud em que o amigo lhe falara da composicdo de S. Frei Gil, que teria deixado o santo “inconcluso” na
floresta: “dir-to-ei agora aqui quando justamente nos achamos sob os arvoredos, - que a nossa riquissima lingua
portuguesa me parece deficiente em cores com que se pintem selvas; - e também te confiarei que, tendo metido,
por minhas préprias mdos o santo bruxo numa floresta, no sei como o hei-de tirar de 1a”. Ainda em carta a Silva
Pinto datada de 29 de maio de 1897 Eca faria a mesma afirmag@o acerca da histéria inconclusa de S. Frei Gil
(cf. QUEIROS, 1961, p. 247)
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deleitasse em tentd-lo, incentivando-o a partir e, logo depois, ajudando-o com prazeres
alimentares e libertinos, durante a viagem. Uma segunda hipétese € de que verdadeiramente
Gil estaria tomando uma decisdo santa na busca pelo conhecimento em favor dos homens e
que, justamente por isso, estava sendo tentado desde o momento em que se decidira pela
empresa a dissuadir-se ou comecar equivocadamente seu empenho.

Segundo o plano de trabalho, publicado geralmente em anexo nas varias edi¢cdes das
Ultimas pdginas e que, importante mencionar, possui diferencas daquilo que aponta como
objetivo inicial com que realmente estd apresentado como principio da histéria de Gil no
manuscrito, constituindo assim, um argumento ndo muito confidvel para pensarmos o
desenrolar da histéria, temos o que ocorreria com Gil logo apds o episodio da floresta. O
santo venderia a alma para o diabo, usufruiria todos os beneficios advindos de Satanas e
depois, cansado e frustrado, decidiria desfazer o pacto, dedicando-se ao servico de uma
crianca ¢ de um velho. O pacto é desfeito com a ajuda da Virgem Maria. Gil morre santo,
enclausurado em um convento conseguindo favores da Virgem Maria Reiteramos, entretanto,
que esses apontamentos provém de um plano de trabalho que ja de inicio parece néo ter sido
seguido a risca.

De acordo com o que veremos ilustrado nas outras vidas de santos, ousamos inferir
que sendo ou n#o tentado por Satanas, vendendo ou ndo sua alma para ele, a histéria de Gil
estd em sintonia com o ideal de santidade que Eca parece sugerir nos seus escritos
derradeiros, como vislumbraremos mais explicitamente a partir da analise das outras fic¢des e
artigos de jornais.

Eca teria abandonado a escrita de S. Frei Gil para dedicar-se a vida de Santo Onofre, o
mais atormentado, por assim dizer, de todos os santos, o qual passamos a analisar agora. A
principal caracteristica de Onofre € o recorrente sofrimento que ele possui com relacdo ao
incessante desejo de superacio de seu elevado orgulho. E essa “luta contra a carne” que
permeara sua historia do inicio ao fim.

Pelas referéncias a Santo Antdo, tudo indica que a narrativa de Onofre transcorre no
Egito do século IV. A histdria principia mostrando a rotina didria que o solitario Onofre
possuia em uma cabana no alto de um morro na Tebaida, fazia vinte anos. O ermitao levava
uma vida de siléncio, oracdo, exasperada peniténcia, trabalhando apenas para sobreviver e

sempre: “(...) entoando da borda do seu eirado um cantico de grande esperanca, mergulhando
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na treva da caverna, emergindo ansiosamente dela para voltar a oragao, ao labor, ao éxtase, a
peniténcia incansavel” (SO, p. 189).

E, ndo obstante tamanha ascese, tamanho esforco para unir-se com o Todo Poderoso,
Deus mantinha-se silencioso para o comprometido Onofre: “Deus olhava e esperava”. A
narracdo deixa entrever que Deus tomava conhecimento do esforco penitente de Onofre, mas
desejava saber até que ponto a santidade havia tomado conta daquele homem. E conforme
Onofre demonstrava estar cada vez mais mortificando sua carne, as tentagbes demoniacas
incessantemente o assolavam: “Mas como o solitario ia entrando na perfeicao - o Demonio,
inquieto com o Santo novo que surgia correu ao ermo: — e desde entdo comecaram na alma de
Onofre os sustos, as surpresas, os ruidos, os combates duma cidadela cercada” (SO, p. 189)

Os capitulos iniciais configuraram esse contexto de sacrificio, auséncia de Deus e
tentagbes que Onofre vive. Ja no segundo capitulo, os sofrimentos do santo comegam a
aumentar, pois, além do demobnio, ele comeca a ser tentado por sua propria concupiscéncia
recordando freqiientemente os acontecimentos de sua infincia e juventude quando vivia junto
de seu pai, um mercador da cidade de Afrodite, no delta do Nilo, e de sua mae, uma grega.

E a partir dessas reminiscéncias tentadoras do segundo capitulo que ficamos sabendo
do passado do santo. Onofre quando jovem era admirado por sua inteligéncia e perspicécia,
louvado por muitos, e isso parece té-lo marcado profundamente. As lembrancas comecam a
provocar no santo devaneios que o levam a desejar muitas coisas. Em um deles, recorda de
sua jovem vizinha, a qual freqiientemente ouvia cantar. Certa noite, em meio as recordagdes,
vislumbra Glicéria, a vizinha, com “aquelas brancuras de carne e marmore” (SO, p. 195) que
o incentivam a deseja-la, porém, quando ia tocar a mocga, o corpo da jovem desfez-se na
negrura da caverna. Tal aparicao configurou-se para Onofre como uma deflagracdo das
investidas de Satands, na mais perfeita crenca medieval de que tudo aquilo que afastasse os
misticos da ascese seria obra de Licifer.

A partir desse acontecimento, Onofre comeca a policiar todos os pensamentos para
coibir as reminiscéncias que o tirariam da aura divina. Permite-se somente relembrar de sua
conversdo até chegar aquele ermo. Segundo Onofre, sua conversio se deu a partir do
momento em que o Cristianismo proliferou-se no decaido Império Romano e uma nova
consciéncia de amor fraterno surgiu. Essas lembrancas dos principios da conversido

circunscrevem Onofre em um contexto diferente dos vividos por Gil e do que Cristdévao
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vivera. Como o proprio Onofre reconhece: ele se converteu e deixou a religido pagi de seus
pais, ao contrario dos outros dois santos que ja nascem em familias cristas.

A narrativa esclarece que o santo conheceu o Cristianismo no momento em que o
Egito comecgou a ter os seus primeiros exemplos cristdos, entre 0os quais estava S. Nilo, de
quem Onofre fora servo e a quem devia, em parte, sua conversio.

Segundo a narrativa, Nilo era “o mais perfeito solitario”. Contando cento e vinte trés
anos, era famoso em meio tanto aos cristdos como aos pagaos; todos recorriam ao ermo onde
habitava em busca de milagres. Mas, o ermitdo era avesso a tudo e a todos, espantando os
peregrinos que recorriam a ele. Onofre testemunha que: “durante trés anos que servira aquele
santo terrivel, nunca dele recebera um sorriso, uma consolacdo, um amparo — porque de tanto
viver na soliddo arenosa e pedregosa, aquela alma ganhara a secura das areias e a rigidez das
serranias” (SO, p. 202).

Na inicial caracterizagdo de Nilo temos a critica, por vezes de forma indireta, ao
modelo de santidade vivido pelos ermitdes que a narracao duramente desaprova. Ao nosso
ver, essa € uma das principais criticas encontradas na narrativa de Onofre ¢ que estd em
sintonia, de um modo geral, com elementos da temdtica religiosa apresentada ndo somente nas
Vidas dos santos, mas em outras obras de Eca de Queirds, principalmente aquelas escritas
nesta fase.

De S. Nilo, Onofre recebia apenas mudas repreensdes e “decerto nunca compreendera
aquela virtude medonha!” (SO, p. 202). Mesmo com tanta exasperacio, Onofre admirava a
forma de vida de seu mestre e apds a convivéncia de trés anos e morte de Nilo, ele decidiu
procurar uma caverna ¢ dedicar-se também a vida contemplativa, seguindo literalmente o
exemplo do velho santo “(...) Recolheu entfo a tinica de pele que usava Nilo, e o seu rolo de
Escritura, e o seu bordao, ¢ a sua cabaca e avancara pelo Deserto, para o lado do oriente e do
mar” (SO, p. 203).

Nas recordagtes de Onofre apresenta-se para o leitor sua principal caracteristica, que

por muito tempo parece passar despercebida do proprio santo, o desmedido orgulho:

Transportado numa imensa esperanga, apeteceu ansiosamente, também uns cem anos
de deserto, e de oragdo, e de mortificagfo, e o seu nome espalhado por todo o Egito
cristdo (...) Os Solitarios ndo se afastavam das cercanias do Mosteiro, ou do Nilo,
que € a rica, populosa estrada do Egipto. Antdo mesmo! O velho timulo em que se

enterrara vinte anos, estava a dois dias de Afrodite. Mais ele! mais solitdrio que
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todos os solitarios, habitava os confins do mundo. A Ocidente eram léguas sem fim
de areias e rochas; a oriente, o mar estéril: e s ele, naquelas soliddes pavorosas,
langando o seu céntico perene para o Céu. Por isso mesmo o olhar de Deus o
distinguiria mais claramente, assim destacado e tinico, naquela imensa extensdo de

terra. (SO, p. 203 - 204)

Serao varias as passagens da narrativa em que percebemos Onofre se auto admirando
pela decisdo de vida ascética. Pelo que se depreende, embora nfo seja crucial, o orgulho
ajudava Onofre na decisdo pela vida regrada. O desejo de reconhecimento por parte de Deus e
dos homens parece ser constante, i$so até mesmo apds a compreensao que o santo desenvolve
de si proprio, de seu orgulho desmedido e da necessidade de superacio do mesmo.

Interessantemente o reconhecimento de que o orgulho era a sua principal fraqueza se
da a partir de uma visao que ele tem de Jesus, na qual Cristo aparece debrucado sobre a terra
do Egito volvendo seu olhar para o lado das cidades onde a turba, desprovida de tudo, passava
por grandes necessidades. E, mesmo Onofre gritando muito para Jesus, ele desapareceu
“como se para ele ndo houvesse servo nem deserto!” (SO, p. 206).

Embora nio seja neste ponto especifico que Onofre ird tomar a decisdo de deixar a
ascese em que vivia para dedicar-se a0 povo, notamos aqui, mais uma vez reiterada, a critica
ao modelo de vida que ele levava. E desde esse ponto da narrativa a dedicacdo a uma
espiritualidade pratica em contraposicdo a vida contemplativa principia a funcionar como
saida para a superacao das fraquezas ja que Onofre somente comeca a desenvolver a
necessidade da suplantacéo de seu orgulho a partir desta pequena iluminacéo.

A visdo também fez com que Onofre tomasse a decisdo de ndo mais revolver as
memorias do passado, voltando a atengdo somente para o dia-a-dia do deserto, todavia,
conforme ele ia se concentrando na vida solitaria, tentagdes mais terriveis o perturbavam,
como as visdes horripilantes dos montes, dunas ¢ animais transformando-se em monstros>’.

Além das alucinagdes, as dividas existenciais, tormentos da inteligéncia e a luxiria
também assolavam o santo. Ele também tera questionamentos com relacdo a divindade de

Jesus, em um didlogo explicito com a relativizacdo da figura de Cristo presente nas obras de

" Ha aqui uma grande semelhanca com as visdes de Santo Antdo. CORTESAO (1949, p. 136) j4 notara isso. O
critico supde que Ec¢a poderia ter lido As Tentagoes de Santo Antdo de Gustave Flaubert para desenvolver certas
cenas de Santo Onofre, embora algumas diferengas de composi¢éio sejam percebidas. Ainda com relagdo as obras
de Flaubert CORTESAO (1949, p. 171) supde similitudes entre Sdo Cristévdo e La Légende de Saint Julien
L’Hospitalier. De fato, € bem possivel que Eca tenha lido essas obras, pois, como bem sabemos, algumas obras
de Flaubert foram apreciadas por Eca, como Madame Bovary, por exemplo. Verificar o intertexto foge aos
objetivos deste trabalho, mas € um esfor¢o que nfo sé pode como deve ser feito em estudo futuro.
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Eca. Mister notar que todas essas intempéries sempre estardo intimamente ligadas com o
orgulho de Onofte, ele inclusive reconhece, em meio as provagdes, que o orgulho € que o tira
da contemplacdo ideal. Temos neste sentido algo das vidas dos santos tradicionais e do texto
candnico em si, pois, conforme ia reconhecendo suas fraquezas, mais Onofre era provado, em
uma espécie de fortalecimento pela fraqueza, tal qual os ensinamentos paulinos de que “é na
fraqueza que se & forte™®,

Onofre sente-se abandonado por Deus, desejando inclusive morrer. Todas os
sofrimentos sdo remetidos por Onofre ao demdnio, mas a narrativa comeca a indicar ao leitor
que todas as dificuldades de Onofre sdo fruto ndo de uma entidade sobrenatural, mas sim de
seu proprio orgulho. Prova disso é o desejo, que ele remete ao diabo, em converter o
imperador romano César ao Cristianismo e, desta forma, ser consagrado ¢ sempre lembrado
por ter convertido aquele que dominou o império.

Nesse contexto, o santo ¢ acometido por outra visao que poderiamos denominar de
iluminacdo, uma vez que & a partir desses acontecimentos que vemos Onofre se auto-
reconhecendo orgulhoso e ao mesmo tempo entrevendo a inutilidade de sua soliddo. Nesta
segunda “iluminacio” ele contempla a violéncia e opressdo dos senhores egipcios contra
pobres, velhos e escravos. A visdo impressiona tanto que Onofre comeca a chorar e sente-se
envolto em uma espécie de purificacido consoladora.

Esse acontecimento possui grande importancia na narrativa, pois € através dele que
Onofre chega a concluséo de que todas as lagrimas que ele derramara no ermo por causa dos

sofrimentos de Cristo na paixfo ndo haviam sido tio pacificadoras quanto aquelas derramadas

pelos excluidos da viséo:

A cada ldgrima que assim cafa, Onofre sentia um alivio inesperado e novo. (...) Por
que eram mais doces e pacificadoras estas [ldgrimas], que lhe arrancavam as chagas,
e os trabalhos, e os cativeiros, e os suplicios dos homens mortais? As lagrimas pelas
dores humanas eram, pois, mais gratas ao céu, que as ldgrimas derramadas pelas
dores divinas! Decerto, entfio, servir aos homens no mundo, seria mais apreciavel no

céu do que servir a Jesus na soliddo... (SO, p. 231-232)

Tomando consciéncia desse Cristianismo pratico, Onofre decide ir em busca dos
indigentes da cidade de Bubastes, a mais proxima de seu ermo. Essa surpreendente decisio

corrobora a critica veiculada nesta obra e que funciona como um principio moralizante dos

38 Cf. 2Cor 12,9
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escritos queirosianos nos quais a tematica religiosa esta presente. Muito mais “apreciavel ao
céu” € a transposi¢cdo da vida contemplativa para o misticismo ativo, uma decisao que busque
a salvacdo coletiva ao invés de um ascetismo contemplativo que vise apenas a salvacdo
individual .

A partir dessa constatacdo sdo muitas as informacgdes que podemos inferir, como a
critica recorrente a instituicdo religiosa, a remissdo constante para um cristianismo pratico e
até mesmo os questionamentos que envolverao a figura de Jesus, como a contemplacao versus
a acdo do Jesus de “A morte de Jesus”. Todos esses elementos € que caracterizardo a dialética
e a tensdo com que a religido serd veiculada nas obras queirosianas.

Em uma contraposigéo direta com os sofrimentos e martirios do deserto, a narrativa de

Onofre explicita que o encontro com Deus se fazia de forma mais simples, suave, eficaz e

completa na doacio total aos seus semelhantes:

E nunca como entdo gozara uma paz tdo perfeita. No deserto, os seus rudes labores
de enxada e rega, para combater a esterilidade das areias e concorrer para a
realizagdo da divina promessa ndo lhe davam alegria: - e a fadiga com que deles
safa, era inquieta e melancoélica. Na oragdo, que ai perenemente enviava para o Céu,
a sua alma nfo se desafogava, nem por ela obtinha do Céu o dom da apetecida
misericérdia: - e havia apenas uma alma mais turva diante dum céu mais mudo.
Agora, ao contrdrio, o cansago naqueles longos dias de caridade era cheio, era feliz e
repassado de docura: - e a mais curta oragdo, balbuciada a pressa, fazia descer das
alturas, sobre o seu coracdo, como uma longa e vaga caricia que o refrescava
deliciosamente. Mas o melhor bem logrado era a libertagio do Demdnio. Nio
voltara mais, o Pai das imposturas, nas suas formas varidveis de sedugio e terror: - e
a terra toda estava para ele como limpa e vazia de Satands, como um altar lavado de

fresco. (SO, p. 235-236)

Muito embora estivesse conseguindo todos os favores de Deus, vivendo uma vida
exemplar de desapegos, humilhacdes, anincio do evangelho e fuga da exaltacdo que o povo
lhe proporcionava, Onofre ainda é tentado por seu orgulho, o qual ele insiste em pensar ser
uma tentacdo do diabo, embora a narracdo, mais explicitamente, remeta isso a propria
personalidade do santo. Exemplo disso tem-se no episddio em que ele encontra um pobre
chefe de familia morto. Deseja entdo que o homem volte a vida, implorando a Deus. A graca é

concedida e tdo logo percebe o milagre da ressurreicdo, clama com gozo “Fiz um milagre! Fiz
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um milagre!” (SO, p. 246), soberbamente, ele comeca a vangloriar-se de ser, entre tantos
ermitdes e tantos homens exemplares, o escolhido para ter o dom do milagre da ressurreicio.

Para certificar-se do seu poder e impelido pela ostentacdo, Onofre pretende realizar um
segundo milagre, ordenando que uma parte alagada do rio Nilo voltasse ao seu leito normal.
Tao logo percebe que as dguas estdo se movendo, Onofre contempla o feito rindo “com a face
erguida, no seu imenso sonho de orgulho” (SO, p. 251)

Contudo, simultaneamente, ele ouviu uma voz que dizia “Oh Onofre, oh César que
tudo podes! Olha o rio” (SO, p. 251) e surpreendentemente o rio novamente transbordou de
forma mais avassaladora. Onofre entdo concluiu que seu milagre “fora uma ilusdo do
demonio”, o qual, novamente podemos perceber, é a personificacdo do proprio orgulho do
santo. As falibilidades de Onofre também podem supor uma mensagem de que qualquer ser
humano pode ser santo, mesmo com misérias ¢ pecados, demonstrando que, ao contrario de
querer ser um arremedo de Deus, os santos sdo os insatisfeitos que desejam ser melhores e
que reconhecem suas limitacdes.

Até o final da vida Onofre lutard contra essa sua maior fraqueza, que, mesmo depois
de tanto tempo de ascetismo, ainda continuava a perturba-lo. Posteriormente ao episddio dos
milagres, Onofre por mais uma vez vai para o deserto onde pretende mortificar-se por causa
de seu pecado. E encontrado por uma caravana de mercadores que o convida a acompanha-
los, porém, tdo logo é chamado a operar um milagre, curando a filha do dirigente da caravana,
ele vai embora com medo de ser tomado novamente pelo orgulho.

No entanto, ja no desfecho da histdria, Onofre, ainda temendo o seu demonio, o
orgulho, realiza um derradeiro milagre que remete a conclusio de “O suave milagre”. Ele cura
uma crianga miseravel que agonizava no colo de sua mée. Esse serd o dltimo feito do santo
mais sofredor de E¢a. Da mesma forma mistica e santa com que se concluirda Sdo Cristévdo,
Onofre € resgatado quando estd morrendo, ainda atormentado pelo orgulho, pelo proprio

Jesus:

Onofre! Entdo Onofre voltou a face, - e avistou uma forma que resplandecia toda, de
brancura, na soliddo do crepisculo. Mudo, ji todo frio, deu para ela um lento passo
— e desfaleceu, caiu sobre o seio de Jesus-Cristo, Nosso Senhor, que o apertou
docemente nos bragos, e o levou consigo para o Céu, no esplendor de ouro da tarde

(S0, p. 272)
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A mensagem da conclusio de Santo Onofre com o amor proprio e o orgulho sendo
obstaculos para uma vida religiosa ideal, de devotamento ao proximo, bem como a critica ao
modelo de vida ascética e a declaracdo de que a perfeicdo pessoal estd em servir a causa dos
menos favorecido se faz presente também na historia de Gil, como analisamos, ¢ sera apenas
um dos grandes temas da vida de Sao Cristévao.

De fato, a critica ¢ unanime em afirmar que a lenda que seria a mais completa das trés
vidas de santos ¢ histéria de Sdo Cristévio (cf. CORTESAO, 1949, p. 123; MONICA, 2001,
p.308-309) que passaremos analisar agora.

Nascido em uma charneca, filho de um pobre lenhador — que tivera o nascimento da
crianga “anunciado” por um anjo — e de uma simples dona de casa, Cristovao nasce disforme,
escuro e enorme, tendo a aparéncia de um monstro “(...) todo ele parecia uma raiz sombria,
raiz de arvore estranha, ainda negra da terra negra que fora arrancada. E nem gemia. Era como
o rudimento de um vegetal” (SC, p. 30), causando, em um primeiro momento, espanto e susto
em seus pais.

A narrativa estabelece desde o inicio uma intensa ligagao de Cristévao com a natureza,
ja desde o seu nascimento, mas propriamente no dia em que a mae ira dar a luz, a familia
acorda “a um grande canto de passaros, como se todas as cotovias e melros da floresta
estivessem celebrando uma festa sobre o colmo da cabana, e em torno do catre flutuava
estranhamente um fresco cheiro de verduras e flores novas” (SC, p. 26). Ainda no berco, a
crianca deseja estar fora dele, a todo o momento rolando por entre os panos, “procurando a
terra quente e mole” (SC, p. 32).

A natureza também reverenciava o recém nascido Cristovao, fatos que caracterizam
contornos divinizantes para o santo, tal qual acontece com Gil, como um prenincio de sua

santidade:

Comecaram entdo a aparecer, voando, por sobres os legumes da horta, borboletas de
cores prodigiosas, como o lenhador nunca vira. Uma roseira seca havia um ano, e
que tinha o tronco mirrado, rebentou em grandes rosas que perfumavam todo o ar.
Os melros que ali acudiam, fazendo um canto incessante e festivo, emudecia quando
a enorme crianga dormia, com seus grossos punhos fechados. A mimosa, todas as
arvores em redor, vieram estendendo as suas ramarias, como toldos de abrigo, para o
lado onde se estendia o mantéu. E um dia a mée, entreabrindo a porta do eido,
avistou espantada, um enorme veado, que por cima da sebe, com os altos paus entre

a folhagem, contemplava Cristévao, com a gravidade de um avd. (SC, p. 32)
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Na ligacdo intima que Cristévao estabelece com a Natureza, durante toda a narrativa,
poderiamos lembrar de alguns elementos desenvolvidos na primeira fase de Eca, ja elencados
nos capitulos iniciais de nosso trabalho, ¢ que também permanecem aqui, de certa forma.
Embora a natureza ndo esteja tdo imbuida de elementos divinizantes como o carater panteista
e politeista encontrado nas Prosas bdrbaras, ela continuara em Sdo Cristévdo a ser uma
espécie de celebracéo da transcendéncia na imanéncia transparecendo a paz e o acolhimento.
Seguindo a oscilacdo que vimos defendendo, aquela Natureza figurard aqui com novos
contornos, mas, com o mesmo fundamento de contestacdo percebido nas Prosas... .

Nos parece que a insisténcia em ligar o santo com o0s elementos naturais trata-se de um
processo de afirmacio das caracteristicas santas de Cristovao manifestadas desde a inféncia,
tais como a simplicidade, a sensibilidade, o imenso amor até pelos vermes, em oposi¢ao ao
contexto opulento, triste de clausura e abstencdo da religiosidade oficial, bem como do
“modelo” de santidade transparecido por ela durante toda a trama.

E j4 nesta etapa inicial de vida que devemos perceber o desprovimento de uma
caracteristica que estara presente nos outros santos de Eca, exceto em Cristévio: o orgulho.
Para Cortesdo (1949, p. 150), é no nascimento que comeca a configurar-se em Cristévao a
auséncia total do orgulho, justamente pelo fato de ele nascer em meio a gente humilde e com
uma estreita relacdo com a simplicidade da natureza. Essa qualidade de Cristovao talvez seja a
responsavel por ele ndo ser perturbado durante toda a sua vida por nenhuma “tentacéio”, como
foi o caso de Onofre, por exemplo. De fato, Cristovao serd o santo simplério de Eca, em
comparacgao com os ilustrados Gil e Onofre.

Cristévao cresce de forma assombrosa, junto da terra e com companheiros animais.
Ainda crianca, a mie morre desiludida por ndo compreender a anormalidade do filho. Quando
ja esta adolescente, o pai encaminha Cristévao a igreja. Neste momento é que principia na
trama a aversao que o santo demonstrara a religido institucionalizada, particularidade de sua
historia que estd em consonancia com a permanéncia de caracteres da tematica religiosa em
Eca. Chegando ao templo, o jovem Cristovio assusta-se com as imagens de semblantes

tristes, com as lamurias dos fiéis e com a ostentacio do local:

Cristévdo penetrava na velha igreja, de muros severos como os duma cidadela, com
um enleio, um medo vago (...) E desde o domingo de Maio, em que ele descera da

cabana, através dos campos verdes, entre as sebes e as madressilvas, para ouvir a sua
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primeira missa, sempre aquela casa de Deus Nosso Senhor deixara, na sua alma
simples, o terror dum lugar muito rico, muito triste e cheio de mistério (...) Toda a
multiddo dobrava para as lajes as faces cheias dum pensar triste (...) E assim, pois,
era a casa do Senhor, cheia de ouros, de sangue que escorria, de veludos magnificos,

de tristeza e de mudez (SC, p. 45- 46) .

Nao precisariamos de muito esforco para identificar aqui os templos freqiientados por
D. Patrocinio e narrados em detalhes por Teodorico. Essa sera a primeira demonstracio de
aversdo contra a igreja que se repetird em outras ocasides da vida de Cristovao. O leitor
depreende que a consciéncia religiosa do santo comeca a definir-se por contraste, como
postula CORTESAO (1949, p. 156), uma “oposicio espontdnea, ingénua e puramente
gratuita” que o santo nio d4d mostras de perceber, mas que fica clara para o leitor. Em meio a
melancolia e opressdo despertada pela Igreja, Cristovao deseja estar perto da alegria da
natureza, com as plantas e os animais, reiterando a fungdo de elemento opositor que a
natureza desempenhara, como mencionamos.

O pai morre também ainda quando Cristovdo € jovem e, sozinho, o gigante passa um
ano nos montes onde desenvolve um amor inenarrdvel pela natureza, quase perdendo sua
humanidade: “Os seus grossos membros nio se distinguiam das rochas (...) e as aves
pousavam sobre 0s seus bracos, como sobre troncos dobrados” (SC, p. 54).

Ao contemplar um grupo de homens que acampara perto do ermo em que ele habitava,
Cristévao comeca a lembrar-se de todos os miserdveis que clamavam por ajuda nas vilas
abaixo da serra, enquanto ele ali, forte e robusto, naquele monte forte ndo fazia nada para
ajudar. Resolve entdo descer a montanha e ir em busca daqueles a quem ele poderia ajudar.
Indiretamente nesta decisdo paira a primeira critica a vida ascética que estard explicita, mais
evidentemente, em outros trechos da narrativa. Esse apelo dos mais necessitados que
Cristévao sente o guiard durante toda a sua vida.

Antes de ir ao encontro do povo, o santo passa algum tempo em um mosteiro que mais
se assemelha a uma fortaleza feudal. Os padres o acolhem motivados por um desmedido
interesse financeiro que nada tem de caridade: “além da economia, o convento ganhava a
gléria de possuir o mais forte de todos os homens” (SC, p. 63). O padre mestre decide
catequizar o gigante ao saber que o servo nada sabia da doutrina. Por mais uma vez Cristévao

sente temor daquele Deus terrivel que os padres insistiam em fazé-lo encontrar ¢ a critica
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religiosa novamente se faz presente, neste ponto principalmente, na reiterada aversao de Eca

ao esquema pedagdgico religioso explicitado sobremaneira em A religuia:

(...) o padre Mestre bem depressa comegou a explicar os dogmas. E foi como se toda
a terra e céu perdessem sua realidade, ficando apenas deles baixas névoas que
flutuavam. Nas alturas ja ndo governava um homem forte e velho de longas barbas: -
mas uma trindade, que era de trés, mas que formava um sd, e era um Pai, um Filho, e
um Espirito, que tinha asas. O pecado ndo era fazer mal, mas nascer, e a agua,
escorrendo duma concha, lavava-o como um linho sujo. Cristévio arregalava os
olhos desmedidamente — e as prédicas do Padre-Mestre eram como névoas que
flutuavam intangiveis, logo esvaidas apenas formadas. Sentia como uma tristeza

diante daquelas coisas inacessiveis (...) (SC, p. 63)

Cristévao demonstrard insensibilidade e estara sempre alheio aos cultos e praticas
religiosas do mosteiro. O nico no lugar que amigavelmente se aproxima do santo € o escriba
Alfredo que se encontra com sua amada Etelvina escondido do pai da moga e dos frades do
convento.

Em gratiddo pela amizade, Cristévdo passa a servir o mogo, vigiando e
acompanhando-o nos encontros, por sua vez, o escriba e a namorada desempenham para ele
os papéis de “evangelistas”, pois relatam, através da Biblia, a histéria de Jesus de Nazaré.
Cristévao fica seduzido com a vida, paixdo e morte daquele que com “incomparavel docura
enche a vida dos homens” (SC, p. 69), indo as lagrimas quando sabe da morte injusta pela
qual foi condenado. Reparemos que o Jesus que Cristovdo conhece é um contraponto ao
Cristo louvado pela Igreja da aldeia, pelos frades do convento e pela maioria dos eclesidsticos
que figurario na histéria. E na verdade o “amigo melhor dos homens”, aquele Cristo
antiinstitucional depurado dos dogmas e leis, por quem a admiracdo de Eca € expressa em
todas as ilustracoes de Jesus feitas pelo autor.

O anincio do evangelho € feito para Cristovio de forma muito natural e simples, os
missiondrios sdo dois jovens que estdao envolvidos por um amor puro e desinteressado, com
muitos pontos de convergéncia com o sentimento vivido por Gil e Solena. E nitidamente um
contraste com o0s missiondrios oficiais que estdo mais preocupados com sua salvacio
individual e com os interesses muito divergentes daquilo que Cristo pedia. Desta feita, a
seducao por Cristo € despertada muito mais pelas caracteristicas simples e “naturais” de Jesus

do que pelo Jesus “doutrinador” e “dogmatico” dos religiosos.
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Depois de conhecer a histéria de Cristo, Cristovio, tendo agora Jesus como “amo”
(SC, p.75), deseja mais do que nunca servir aos mais necessitados. Saindo do mosteiro, vai
para uma pobre aldeia que ladeava a morada dos frades. Na comunidade comeca a
desenvolver uma serviddo por todos os habitantes, principalmente por uma mulher, cuja filha
desperta grande afeicdo no gigante. Porém, a serviddao provoca ndo s6 a admiracao do povo,
como a inveja dos sacerdotes.

Os frades insinuavam em suas pregacoes que todos os gigantes eram possuidos pelo
demdnio. Quando em determinada noite uma tempestade arrasou a cidade, nao tardou para
colocarem a culpa no gigante “emissario de Belzebu” (SC, p. 78). Acusado injustamente pelas
agruras acontecidas na cidade, € apedrejado, ultrajado, coberto de maldicdes, insultos e
finalmente expulso da aldeia.

Apds o sofrimento de ver até mesmo a mae da menina de quem tanto gostava o repelir,
Cristévao reconhece a ingratiddo dos homens, relembra as perseguicdes de Cristo que so fez
o bem e foi incompreendido, passa, assim, a admirar mais Jesus “Ele era, pois, como o Senhor
um perseguido. E um amor maior crescia na sua alma por Jesus, sentindo confusamente que
houveram entre os seus destinos uma igualdade de sofrimento...” (SC, p. 81).

Sem rumo certo, ele deixa a localidade onde nascera e principia a vagar pelo pais,
chegando a uma cidade onde havia uma grande epidemia de peste negra. Impelido pelo
sofrimento do povo, ele serve na localidade ajudando a todos os doentes e necessitados,
carregando os mortos, limpando a cidade, alimentando as criancas 6rfas e matando lobos que
invadiam a cidade em busca das carnes humanas apodrecidas.

Devido ao descaso das autoridades, principalmente dos representantes da Igreja, como
se depreende de passagens como esta: “dois frades, erguendo o hébito, fugiam de um homem,
que se espojava no chdo com a face toda verde, a boca escancarada, gritando por agua!” (SC,
p. 95), Cristovao logrou grande popularidade na cidade com sua servidao, despertando a
inveja do governante do lugar que, temendo perder o poder, mandou acorrenta-lo e prendé-lo.
Sentindo-se acuado, o santo consegue escapar ¢ novamente volta a caminhar sem rumo até
chegar a um eremitério no sopé de uma montanha. Sera mais um trecho da histéria em que o
santo tera contato com a clerezia.

Vendo que poderia ser ttil, Cristovao coloca-se a disposi¢cao dos frades, auxiliando em
tudo o que eles necessitavam. Nas observacoes que Cristovao tece acerca do eremitério

notamos uma contraposi¢do critica entre o modelo de contemplagdo ascética, desumana e
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ausente de fraternidade adotada pelos eremitas e os “doces” ensinamentos de Jesus que ele

aprendera:

Mesmo imdveis, quietos, se estavam mortificando: uns traziam um cinto de pregos,
que lhes rasgava a carne; outros introduziam debaixo dos hdbitos formigas ou vespas
que os picavam; outros suspendiam do pescogo uma pedra enorme, e caminhavam

arquejando e tropegando. Toda a dogura humana lhes era alheia (SC, p. 104)

Aos poucos 0 bom gigante vai percebendo o orgulho que envolvia aqueles solitarios
por causa de suas chagas, dores e sofrimentos; martirios que os faziam vangloriarem-se em
busca da salvacdo egoista que almejavam. Logo apds as visitas dos peregrinos os solitarios

revelavam a face orgulhosa que muito se assemelha as caracteristicas de Onofre:

Cansados, sentados a porta das suas cabanas, os ermitas saboreavam, no siléncio de
seu coragfio, a sua imensa santidade. Cada um se sentia famoso, falado nas lareiras
do vale. Decerto a fama da sua santidade chegaria aos castelos. Os bispos falariam
deles nos Concilios. E mais tarde talvez as suas imagens se ostentariam sobre os

altares (SC, p. 104)

Todo aquele contexto, implementado ainda por infinddveis investidas de Satands, que
Cristévao nunca vira ou sentira, faz com que o gigante sinta-se saudoso “de outros homens
mais humanos e do riso das criancas” (SC, p. 104) e desenvolva “(...) uma impaciéncia de
toda aquela inutilidade dos eremitérios, os longos e ocos siléncios, as horas passadas com a
fronte sobre uma pedra, aquela imobilidade contempladora donde ndo saia nenhum bem, nada
que aquecesse o coracao” (SC, p. 104) . E inesperadamente um pensamento violento se apossa

de Cristovao, algo impensavel para aquela criatura pacifica e bondosa:

Povoada por toda aquela inércia, a montanha ainda lhe parecia mais inerte. E vinha-
lhe como um desejo de sacudir aquela imobilidade dos homens e das coisas e com as
suas maos arremessar conjuntamente os eremitas e os robles, as caveiras e as rochas,
e empurra-los para acgdo ttil, manda-los de rolddo, pela montanha abaixo, a ser

tteis aos homens! (SC, p. 105)

Talvez esses sejam os desejos mais violentos de Cristévao, proferidos pelo narrador,
durante toda a histéria. Notemos que o desejo destrutivo € impulsionado sobretudo pela opcéo

ascética desses monges. A critica a vida contemplativa ja notada nas outras vidas de santo é,
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como ja mencionamos, uma das caracteristicas temdticas recorrentes nesta dltima etapa dos
escritos de Eca nos quais aspectos religiosos se fazem presentes.

A inacdo dos eremitas impulsiona Cristovao a abandonar a montanha, suas reflexdes o
levam a concluir que a atitude dos frades é incoerente, pois enquanto eles ambicionavam a
salvacao individual através da contemplacdo, muitos miserdveis morriam no sopé da
montanha. Segundo a narrativa, em meio a guerra ¢ a fome, até o canibalismo era praticada
pela turba faminta. A narracdo deixa entrever uma certa raiva de Cristévao por aqueles
eremitas, corroborando a desaprovacdo do santo para aquela forma de espiritualidade: “sem
sequer volver os olhos, abandonou para sempre a montanha” (SC, p. 106)

Apds descer a montanha, o “bom gigante” caminha a deriva, contemplando a
desolacdo, pobreza e morte que assolavam aquela regido. Chega, entfo, a uma aldeia onde se
depara com um frade que pregava. Cristovao identifica-se com a pregacdo do eclesiastico e,
curiosamente, o frade possui algumas caracteristicas que ndo nos podem passar
despercebidas: “meio descalco, com capuz, chamava a justica de Deus”.

Impossivel ndo lembrar do esteredtipo de um franciscano, além do mais o discurso
desse frade vai ao encontro da opc¢ao dos franciscanos pelos pobres que ja nos idos do século
XII e XIV criticavam as desigualdades sociais e incitavam o povo a buscar mudancgas:
“Como podiam os homens sofrer mais sobre a terra? Os senhores andavam em guerra e dai
vinha o mal dos pobres (...) A sua méo tremia no ar cheia de ameacas. E em torno dele os
mocos lividos apertavam os punhos com olhares que procuravam uma arma” (SC, p. 110).
Mas isso sdo apenas suposi¢des, o texto néo faz mencio a nenhum franciscano ou membro da
ordem. Nio queremos ser apressados como Jaime CORTESAO e seu incessante desejo de
ligar Eca ao franciscanismo, pois, para ele: “(...) frade mendicante na pena de Eca, significa
franciscano” (1949, p.168)

O encontro com o frade e a audicdo de seus discursos parecem desenvolver em
Cristévdo um principio de conhecimento mais aprofundado da realidade social que o cerca.
Diante das constatagdes da miséria do povo, o santo lanca um questionamento a Deus, e,
mesmo estando imbuido de pureza e sensibilidade espiritual, tais palavras circunscrevem-no
no universo das outras personagens de Eca que ndo sdo aquietadas diante do Todo Poderoso.
Relembram a tensdo com que as figuras de Cristo e de Deus, por conseguinte, sempre serao

tratadas nas obras queirosianas:
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Os seus olhos erguiam-se para o Céu. Ali, por trds do azul, estava o Senhor! Decerto
ele via tantos sofrimentos, as guerras, as fomes, as pestes. Por que nio descia do seu
trono de ouro? Uma caricia da sua mdo direita daria aos pobres a abundéancia, os
frutos, as tulhas cheias de pdo; e os bandos negros dos senhores cruéis desapareciam
como nuvens que o sol desfaz, ao mover da sua mio esquerda... Por que ndo vinha o

Senhor? (SC, p. 111)

E conforme ia caminhando e presenciando o sofrimento dos habitantes da vila,
percebendo seres humanos brutalizados disputando comida com animais e,
concomitantemente, a inércia de alguns representantes do clero, que ao invés de ajudar os

pobre os desprezavam, o santo demonstra certo desespero diante da situagcao calamitosa:

E a dor de Cristévdo era tdo grande que erguia os bragos ao céu, e gritava pelo
Senhor. Ele decerto nfio escutava. A porta das ermidas, debalde o povo se apinhava,
implorando misericérdia: os santos ndo desciam dos seus altares; as reliquias dos
mdrtires pareciam ter perdido a forga; e , desiludida do céu, essa gente apedrejava os

sacrarios. Quem salvaria os homens? (SC, p. 114)

As respostas para as perguntas angustiadas de Cristdvao e a saida para a situagao de
miséria ¢ morte parecem vislumbrarem-se a partir dos discursos que o frade mendicante
profere. Somente a unido de forcas poderia fazer a diferenca, pelo que se depreende das
palavras do frade, antes de esperar ajuda dos céus os pobres deveriam fazer a sua parte
reivindicando seus direitos.

A instituicao religiosa que deveria prestar ajuda se esquivava e fazia com que o povo
se tornasse descrente ndo somente dela, mas de Deus (em alguns momentos, figuram
personagens que pedem protecdo ao diabo, realizando inclusive missas negras) e os
representantes religiosos, ao menos a maioria que figura no texto, estavam mais preocupados
ou com suas salvagOes individuais ou com seu bem estar material. Fica patente, em um
processo de causa-efeito, que se o povo recorria as praticas demoniacas ¢ porque ndo tinha a
consolagdo crista tal qual Cristévao sonha dar.

Consoante 0 que mencionamos acima, o encontro com esse frade serd o inicio da
tomada de consciéncia de Cristovao sobre a opressdo que assolava o povo. Como ainda
continua caminhando em busca de quem precisasse de ajuda, ele encontra no meio da estrada

uma comitiva na qual havia um principe de apenas 6 anos que desejava ter um gigante. Em
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sua inocéncia e desejo de servir, Cristévao passa longo tempo no castelo do principe sendo
objeto de atencdo, quase um animal doméstico do menino e, simultaneamente, conhecendo a
realidade de trabalhos for¢ados e sofrimentos que os servos do castelo e das outras partes do
feudo possuiam.

Em uma das casas dos servos o santo encontra um outro frade mendicante que possui
o discurso muito parecido com o primeiro que ele encontrara. E este, tal qual o outro, terd em
suas palavras uma carga de revelacio, no caso, de prenuncio do levante dos servos que estava

para acontecer:

(...) ele conhecia as misérias da serviddo: o frade pobre, sofria da opressdo, do
orgulho dos prelados ricos, com castelos e tercos armados (...) ele falava das
misérias dos tempos. Certamente Nosso Senhor, cansado de tantas maldades dos
grandes, ndo tardaria a voltar a terra, distribuir melhor o pdo, reformar as ordens,
abater o orgulho dos ricos. E quem sabe? Incompreensiveis sdo os caminhos da
Providéncia! Talvez para castigar os castelos, Deus revoltasse as cabanas. (...) E
entdo, baixando a voz, contava como, nos condados que atravessava, os homens se

juntavam de noite, numa floresta, e tramavam o fim da serviddo. (SC, p. 140; 141)

E devido a figuracdo desses frades e de algumas atitudes de Cristévio que Jaime
Cortesio considera Sdo Cristévdo como a obra em que se encontra a melhor representacio da
adesfio de Eca ao franciscanismo ao lancar o olhar para os pobres, os animais e, em geral, a
natureza com dogura”, confirmando assim a sua tese para a compreensao da tematica
religiosa nas obras queirosianas.

A tese do franciscanismo ja foi devidamente analisada e relativizada em capitulo
anterior, mas a lembranca das afirmagdes de Cortesao cabe aqui, porque sdo acontecimentos
semelhantes ao discurso e presenca desses frades que leva o critico a afirmar, na conclusio de
sua analise, que as Vidas dos santos, em especial, Sdo Cristovdo, configuram-se como um

dos melhores escritos de Eca: “(...) as Lendas dos Santos erguem-se, a nosso ver, ao mais alto

% Cortesdo defenderd que o conto Frei Genebro publicado pela primeira vez em marco de 1894 na Gazeta de
Nofticias do Rio de Janeiro “foi um pré-S. Cristévdo. Uma espécie de estudo preparatério para obra mais larga,
como, por exemplo, foi o conto Civilizacdo para A Cidade e as serras” (CORTESAO, 1949, p. 203) . Nio
podemos afirmar isso com tanta convicgdo, pois, em recente trabalho, notamos que Frei Genebro possui
elementos que o circunscrevem 2 critica ferina das primeira e segunda fase (Ver: NERY, Antonio Augusto. O
Intrigante Frei Genebro. In: Anais do XIV CELLIP. Maringa, 2003). Na verdade, esse conto também poderia
ser analisado a partir do que vimos defendendo neste trabalho, ou seja, muito mais que ser compreendido como
represente desta ou daquela fase, ele insere-se no processo da dialética temdtica queirosiana, no qual os
elementos criticos, embora oscilantes, serdo sempre permanentes.
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cume da ideacdo queirosiana (...) Esta foi a sua obra mais séria e a que corresponde a sua
vivéncia total de homem e de escritor” (CORTESAO, 1949, p. 203; 204), fatos cruciais,
portanto, para a sua tese do franciscanismo.

Estd patente para o leitor a diferenga discursiva do narrador quando se refere aos
frades mendicantes em comparacdo com as emissdes criticas proferidas contra o mosteiro
“terrivel e orgulhoso” e os ermitdes do principio da histéria de Cristévio, demonstrando uma
preferéncia pelos ultimos em detrimento dos primeiros. De fato, a aparicdo desses
eclesidsticos parece sugerir que a critica de Eca ndo esta voltada para toda a Igreja, em um
processo generalizador, mas para alguns representantes do clero, maioria, bem que se diga,
que compactuam com a desigualdade social e com um ideal de santidade que néo prevé a
coletividade.

As palavras do segundo frade despertam em Cristévao mais uma etapa do sentimento
de revolta contra as desigualdades sociais que o tempo passado junto do menino ¢ da familia
de poderosos ajudou a desenvolver, pois, antes que a crianga comecasse a rejeitad-lo o santo
tomou conhecimento da vida desprezivel que muitos pobres tinham em contraposicio ao luxo
e riqueza dos senhores feudais: “Cristévao recolhia ao castelo pensativo. E todas aquelas
torres, aquelas muralhas lhe pareciam dum aspecto cruel e hostil ao pobre. Por que néo
haveria para todos a mesma lareira, o mesmo pao?” (SC, p. 141)

Nao muito distante da ocasido do prenincio do frade, uma turba de revoltados invade
o castelo. Identificados no texto como jacqueries6°, tratava-se de uma grande multiddo de
servos que, descontentes com a vida miseravel e de exploragao que levavam, exigiam dos reis,
uma resolucdo para a situacdo abjeta que viviam. A principio Cristévao defende os monarcas
enxotando os pobres para fora do castelo, até que um dos ancides da turba o questiona sobre o
motivo pelo qual ele os atacava, visto também ser um servo. O velho expde para Cristovio as
atrocidades daqueles poderosos ¢ os motivos justos da revolta; suas palavras, de forma
paradigmadtica, provocam no gigante a iluminacdo final em um processo que ja vinha
acontecendo através das pregacoes dos frades mendicantes, que fard o santo transpor o amor

simples e apaixonado para um amor engajado e vinculado a um processo de transformagao.

60 Segundo MONICA (2001, p. 311) A insurreicdo dos jacques aconteceu em 1358, com camponeses lutando
por seus direitos contra a nobreza feudal na Franga. A rebeliio foi duramente reprimida pelos nobres,
comandados pelo rei de Navarra, Carlos, 0 Mau. Como o Cristévdo da tradicdo catdlica tem sua histéria
ambientada no século III, E¢a preferiu ambientar a vida de seu Cristévio na idade média, por volta do século
X1V, op¢io que confirma varios elementos medievais como a existéncia das ordens dominicanas e franciscanas.



179

A partir desse momento Cristovao, passa para o lado dos jacqueries, retira a turba do
castelo e comega a seguir a frente do movimento. O mesmo ancido que fora responsavel pela
“iluminacao” refere-se a Cristévao como “o grande gigante que nos vem libertar” (SC, p.
148). Essa decisao de Cristévao ¢é importante para compreendermos o ideal de santidade
veiculado ndo somente nesta obra, mas em todas as outras Vidas dos santos. £ a expressao da
op¢io pelos desprovidos, como sendo o maior feito de um homem, aquilo que diferencia um
mortal qualquer de um santo.

Cristévao, além de defender a turba, desempenha um papel importante no que diz

respeito a organizacao da multiddo, pois, sob sua influéncia, os revoltados deixaram de ser

agressivos para desenvolverem uma espécie de amor fraterno entre si.

Cristévio era como um grande pai, que mendigava com os seus filhos, pelos
caminhos (...) Dia e noite, Cristévio mantinha a ordem na turba imensa. N&o
permitia que despojassem as drvores dos frutos, que se tomasse o gado nas
pastagens. S6 era aceito o que a caridade dava (...) E sempre adiante, Cristévao ia

como uma torre que marchava (SC, p. 155; 156)

Sob os auspicios de Cristovao, o grupo de revoltos transformou-se: “Uma dogura ia
tomando aqueles coragdes da turba miseravel” (SC, p. 156). Por um tempo nao determinado a
turba “disciplinada” marcha com Cristovio a frente, quando um dia uma guarnicio de
cavaleiros ataca os revolucionarios. A luta é sangrenta e Cristovao bravamente defende seus
amigos, tentando ndo matar nenhum cavaleiro, arrancando-os das selas e os jogando no chéo.
Todavia nessa luta “pacifica” Cristovio € atingido por uma flecha no joelho e acaba jazendo
dilacerado, junto com varios cavaleiros e revolucionarios mortos.

E neste momento que Cristévdo tem uma visdo que se configura significativa para a
ficcdo. Ele contempla uma nova batalha onde os jacqueries agora sio maioria. Na verdade, na

visdo de Cristovdo, os revoluciondrios mais numerosos renascem e enfrentam um

consideravel numero de cavaleiros:

E assim, indefinidamente, os jacques renasciam dos ossos dos Jacques mortos, cada
vez mais numerosos, até que a planicie toda era uma sar¢a de bragos magros,
clamando, pedindo igualdade (...) E sobre a terra sé ficaram Jacques, que cantavam

em triunfo, na frescura da manhi clara. (SC, p. 162;163)
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E na visdo de Cristévao os jacques saem vitoriosos. Na andlise que Cortesdo faz de
Sdo Cristovdo, ele defende que o sonho de Cristovdo é uma “visdo profética do autor”, ou
seja, propde que Eca estaria prevendo o desenrolar de todas as lutas operarias do proletariado
industrial contra o Estado capitalista que o século XIX vivia (cf. CORTESAO, p. 191). Nio
sabemos se Eca de fato tinha esta intencéo, contudo, é inegavel que o escritor demonstrava
uma opinido critica formada sobre a situagdo revoluciondria do século XIX, como se
depreende de varias cronicas e artigos de jornais, entre os quais dois nos propomos a analisar
mais a frente.

Ainda quando estava caido no chdo acontece outra situagio que insinua uma
vinculacdo sobrenatural de Cristovao, uma espécie de reiteracdo do cardter divinizante
atribuido a ele na infancia. Um mocgo “de longos cabelos louros com uma tinica branca”, cuja
descri¢d@o indica ser um anjo, cura as feridas do santo e da-lhe um novo dnimo para que ele
volte a percorrer o mundo em busca de novas pessoas a quem servir,

Cristévao segue a sua sina servindo a varias pessoas que encontra pelo caminho: um
fisico, caravanas de mercadores, peregrinos, um cavaleiro andante e¢ até mesmo um
saltimbanco, entre outros. Em sua servidao, percebemos que embora por muitas vezes seja
humilhado e execrado, a deciséo em doar-se totalmente faz-se cada vez mais presente, além
de que, conforme o tempo passava, mais o seu amor/caridade deixava de querer estar
devotado a uma pessoa para direcionar-se para a coletividade, em uma semelhanca cada vez
maior com o Cristo que conhecera “O seu desejo seria sofrer ele s6 todas as opressoes,
carregar ele s6 todos os fardos humanos (SC, p. 173).

Novamente embevecido pelo amor & natureza e de uma forma muito mais especial
pelo amor aos homens, seu desejo de servir tomava, com o passar dos anos, grandes

propor¢des, dirigindo-se para todo o tipo de ser vivo:

Os seus longos cabelos tinham embranquecido, e a sua for¢a ja ndo era tdo forte.
Mas cada dia o seu corag@o se enchia de uma ternura maior e mais vaga (...) sentia
entdo como o desejo de apertar toda a terra contra o seu peito (...) curar cada dor,
matar cada fome, tornar o mundo alegre, sdo, perfeito (...) E muitas vezes, com o seu
vasto corpo fez sombras as rochas; com as suas mdos, & maneira de longa pis,
livrava as pedras das frialdades do gelo. A sua ternura abrangia o universo. (SC, p.

174)
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O desejo de Cristévao com este amor universal era de que todas as almas chegando a
perfeigdo se tornassem “dignas de se abismar no seio sublime de Jesus” (SC, p. 175). Como
vemos o ideal de transcendéncia esta vinculado ao cristianismo como notamos nas outras
Vidas dos santos, bem que se diga, como vimos mostrando, que este ndo seja o cristianismo
oficial, dos moldes da Igreja. Nitida também esta, neste desejo de Cristdvao, a predilecao por
elementos que remetem a transcendéncia na imanéncia perceptivel em toda a historia.

E com esse sentimento que “o bom gigante” chega a um rio cuja travessia era muito
dificil. Tao logo percebe as dificuldades das pessoas em atravessa-lo, prontifica-se em ajudar.
Sera em tal oficio que o gigante permanecera até a velhice, transportando homens, animais,
fardos de qualquer tipo, de uma margem a outra do rio e sofrendo, invariavelmente, insultos,
desaforos, injurias ¢ humilhacdes.

Segundo a narracdo, em uma noite, quando Cristovao ja estd bem idoso, ele &
surpreendido por uma crianca perdida que pede para atravessa-la e leva-la até a outra margem
onde ficava a casa de seu pai.

A travessia ¢ realizada com muita dificuldade, Cristovao leva a crianca até o outro
lado do rio quase desfalecendo “E parou, sem poder, no topo do monte”. Colocando 0 menino
no chéo, caiu tropego, quase morrendo. Sentiu entdo suas mios presas nas do menino e nesse
momento reconheceu que a criancga era na verdade o menino Jesus “pequenino como quando
nasceu no curral, que docemente, através da manha clara, o ia levando para o céu” (SC, p.
184). E dessa forma miraculosa finda-se a extensa histéria do “bom gigante”.

Cristovao enquanto “atravessador” do rio tendo, um dia, entre as suas cargas, o proprio
menino Jesus, sao uns dos poucos acontecimentos da ficcao que condizem com as narrativas
tradicionais sobre Sdo Cristovdo. Uma das principais inovacdes na historia escrita por Eca e
que poderia ser tida também como desconstrucao, € o contexto no qual a vida de Cristévao se
passa. Segundo a tradicdo catélica, o santo nasce na Asia, mais especificamente na Siria, por
volta do século III e, como ja apontamos em nota de rodapé, pelas referéncias encontradas no
texto queirosiano, a historia de Eca desenvolve-se em um periodo néo determinado da Idade
Média, muito provavelmente entre os séculos XIII e XIV,

Parece nos que essa opcao de Eca nado foi em vao. Como bem sabemos, é na Idade
Média que encontramos o periodo negro da Igreja no qual a instituicdo estd imersa em
grandes incoeréncias, desfigurando muitas vezes, o teor da mensagem de Cristo. Sao

inimeros os episodios da narrativa em que notamos uma critica a essa postura da Igreja
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medieval que, inquestionavelmente, esta refletida na instituicdo do século XIX, bem como,
uma retomada da esséncia dos ensinamentos de Cristo em contraposi¢do ao testemunho que
muitos representantes da Igreja davam da mensagem evangélica.

Através da vida errante que leva desde muito jovem, Cristévao demonstra sua
santidade em vdarios contextos perfeitamente medievais como aqueles em que domina, a
guerra, a fome e a peste, sempre se colocando a servico da populacdo mais excluida e
subjugada, sendo o prototipo do povo pobre e humilde daquele contexto medieval. Alias,
ainda com relacfo a lIgreja, rejeita as praticas tradicionais: repugnando o orgulho de certos
representantes do clero, a catequese dogmadtica e a prdatica de ascese individualista e
contemplativa dos ermitdes®’.

A morte “santa’ de Cristovao referenda as indicacOes criticas percebidas durante toda
a sua vida em relac@o a varios aspectos, contrariando assim o que a instituicao oficial pregava
e difundia como sendo santidade.

Desde sua composicdo as Vidas dos santos também foram alvo, por exceléncia, da
critica polarizada que marcou a obra de Ega de Queirdés. Ora alguns viam nelas uma
declaracdo do apaziguamento de Eca com a religido, ora outros defendiam que Eca estivesse
compondo a plenitude de sua critica. Segundo MONICA (2001, p. 311): “quando foram
publicadas, em 1912, as lendas perturbaram muita gente. Houve quem visse nelas um
entretenimento reaccionario, como houve quem defendesse que elas constituiam um retorno
aos ideais progressistas da juventude de Eca”.

Voltando aos nossos dois exemplos iniciais de leitura polarizada, teremos esta
afirmacdo de Monica instituida sobremaneira. Especificamente com relacdo a obra Sdo
Cristovdo, Cortesido propora que o objetivo geral da histéria de Cristovao seria “renovar em
funcdo do futuro o espirito revolucionario duma tradi¢do, ou, por outras palavras, realizar a
sintese entre a Tradi¢do e a Revolugdo” (CORTESAO, 1949, p. 119). J4 para Antonio José
Saraiva em seu Para a Historia da Cultura de Portugal (1995, p. 87-89), Eca teria deixado de
acreditar na revolucao.

Todos os ideais expressos nas Vidas dos santos estdo de acordo com o que

1O critico Antonio SERGIO (1946) em seu famigerado artigo no qual defende a questiondvel tese sobre a obra
completa de Eca de Queirds, defende que serd nas Vidas dos santos que o escritor resolverd o que ele denomina
de “problema ético” do écio e do tédio. Tal conclusio de Sérgio se explica pelo fato de todos os santos de Eca
exporem uma preferéncia pela vida ativa em detrimento da vida contemplativa. Ver: SERGIO, Antonio. Notas
sobre a imaginacdo, a fantasia e o problema psicolégico-moral na obra novelistica de Queirds. In: Ensaios. Tomo
IV. Lisboa: Livraria S4 da Costa Editora, 1946, p. 55-115.
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encontramos sendo veiculado nas cronicas e artigos de jornais que Eca escreveu no mesmo
periodo. Para nossa analise selecionamos dois em que a religiao figura. Eles fazem parte da
selecdo de oito textos que Eca escreveu entre 1892 ¢ 1893 sobre a atualidade européia62 e que
foram enviados para a Gazeta de Noticias, coligidos postumamente. Os artigos encontram-se
publicados parte no volume Ecos de Paris (1905) e parte nas Notas contemporaneas (1909),

Em Fevereiro de 1892 a Gazeta de Noticias publicava o artigo Um Santo Moderno®™,
hoje encontrado nas Notas Contempordneas. Neste escrito, Eca noticia o falecimento de um
certo Cardeal Manning, arcebispo da Igreja Catdlica de Westminster, na Inglaterra64. No texto
temos elementos interessantes que sdo importantes para notarmos o que Eca estaria pensando
sobre a religidao e as questdes pertinentes a ela no periodo em que escrevia as ficgdes que
anteriormente analisamos.

As consideracdes deixam transparecer uma admiracdo pelo prelado catdlico,
particularidade inusitada em um escrito queirosiano, a contar pelas intimeras reiteracoes de
anticlericalismo, inclusive nas fic¢Oes desta fase. O motivo da consideracao pelo eclesiastico
se explica por sua atuacdo enquanto bispo da Igreja, em ter se empenhado durante toda a vida
para “melhorar em toda a terra a vida dos pobres” (USM, p. 180) , sendo “um tribuno ¢ um
reformador, um S.Paulo e um Karl Marx” (USM, p. 180) , configurando-se, como o titulo do
artigo diz em “um santo moderno”.

O cardeal colocava a servico dos pobres toda a sua inteligéncia, sua humanidade
sensivel e a autoridade moral, fazendo que tudo se dirigisse para “melhorar o viver moral ¢
material dos pobres (...) para o lado daqueles que sofrem e pedem uma melhor distribuicéo
dos bens humanos” (USM, p. 180), dispondo “ouro, influéncia da igreja e suave prestigio da
virtude. Pobre ele proprio, porque a sua fortuna se fora toda em caridade, era menos como um
majestoso protetor do que como um irmao simples, que se misturava as plebes” (USM, p.
180) .

Sdo as caracterfsticas de unido entre espiritualidade e agdo de Manning que fazem
com que Ega atribua a ele um cardter santo, uma santidade ideal bem ao seu gosto e que sera
veiculada nos textos ficcionais desta época, nos quais a tematica religiosa se faz muito

presente, pois, segundo Eca, somente o tipo de santidade peculiar de Manning, “com o seu

62 Coligidos parte no volume Ecos de Paris, parte no volume Notas Contempordneas

% Doravante USM nas referéncias de citagdes.

% O Cardeal Edward Manning, foi cardeal-arcebispo de Westminster entre 1808-1892. Ficou famoso por, como
Eca relata, enfatizar a necessidade de superacdo da desigualdade social, buscar melhorar as condi¢des de
trabalho do proletariado e por causa se sua franca ades?io aos pobres e marginalizados. (Cf. TATE, 2004, p. 01)
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espirito de universal caridade” (USM, p. 179) poderia ser reconhecida naqueles tempos: “a
forma social, Unica que poderia ser compreendida nos nossos tempos, e produzir neles um
bem visivel” (USM, p. 178).

Para Eca, Manning s6 nio fizera milagres tais quais os santos renomados “por culpa
de Voltaire, de Darwin e dos tempos modernos” (USM, p. 178) que tinham suplantado, pelos
avancos da ciéncia e do racionalismo muito da crenca mistica dos séculos anteriores, sendo,

portanto, “um santo, mas um santo do século XIX” (USM, p. 177):

A esséncia da santidade ndo difere com os tempos; e a alma de um santo que viva,
neste ano da graga de 1892, no fragor e na fumaraca de Londres, é ainda idéntica,
nas suas qualidades melhores, a alma de um Santo Antdo no seu deserto, ou de um
Sao Francisco de Assis. A forma, porém, dessa santidade tem de ser completamente
diferente para que os homens a compreendam, lhe reconhecam a origem divina e a

aceitem como forca remidora que os vem tornar melhores (USM, p. 177).

E o discurso segue comparando o Cardeal a Santo Antdao, Sdo Francisco e S. Juan de
Diés (Sao Jodo da Cruz) e outros ascetas, ressaltando que também Manning teve uma vida de
erros, se converteu, espalhou seus bens entre os pobres e viveu uma vida de privagdes até
mesmo na sua condi¢io de bispo.

Na comparacéo que estabelece, Eca deixa entrever que conhece ao menos informagdes
basicas sobre a vida de alguns dos grandes santos cat6licos, além de reiterar a idéia veiculada
em A religuia, em consonancia com Renan, de que caso Cristo regressasse naquele contexto
do século XIX a propria instituicao religiosa o mataria. Em mais uma prova da reiteragio de
elementos ligados a religido em outras obras, aqui percebemos a mesma idéia quando Eca
propde a pertinéncia da forma “moderna” de santidade de Manning como adaptacdo para o
contexto finissecular, pois o radicalismo dos misticos passados seria rapidamente suprimido

pelas instituicoes:

Um Santo Antfo, coberto de chagas de peniténcia, comendo raizes numa toca, a
beira de um rio caudaloso, e rechacando de noite, com brados desoladores, os
assaltos de Satands; um S#o Francisco de Assis, roubando o pai para edificar
capelas, abragando as arvores a chorar da abundincia do seu amor e pregando
ardentemente as aves e aos gados no meio dos campos; um S. Juan de Dios,
despindo-se todo, numa praca de Sevilha, para agasalhar criancinhas nuas — nfo

poderiam persistir durante um dia no meio da nossa civilizacdo, onde tudo o que
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excede a mediania e desconcerta a rotina harmoniosa € eliminado pela policia em
nome da ordem. E estes trés grandes santos, dos mais puros da cristandade,
considerados hoje pela magistratura e pela ciéncia como vagabundos ou insensatos,

terminariam o seu sonho celeste em asilos, se ndo em prisdes (USM, p. 177)

A propria ironia discursiva presente no texto e nos outros escritos, inclusive os
ficcionais, fazem-nos admitir que a Igreja Catdlica também estaria entre a magistratura e a
ciéncia, entre as instituicdes que eliminariam os misticos, como supds Eca, no esteio de
Renan, em A religuia.

Na conclusdo do texto encontramos uma interessante constatacio acerca da santidade
de Manning, pois, apds a sua morte, uma grande comocgao popular tomou conta de Londres, o
que faz Eca concluir: “Hoje ja ndo € o papa, mas o povo que canoniza”’ (USM, p. 181).
Depreende-se do final do texto a pouca importiancia que Eca ainda atribuia a instituicio
religiosa em si, dando visibilidade mais para o povo que para a Igreja.

Ha embutida nesta pequena frase do desfecho uma das principais peculiaridades das
obras de Eca e que serd perceptivel sobretudo nos seus textos que apresentam temas
religiosos: a religiosidade hostil a qualquer polarizacdo teocratica ou dogmatica,
principalmente aquela gerida pela Igreja Catolica. De fato, conformismo ndo seria a palavra
apropriada para classificar o posicionamento de Eca com relagcdo a Igreja no final da vida,
COMO muitos criticos propuseram.

Um outro texto jornalistico que também ¢ muito revelador dessas caracteristicas que
estamos analisando serd A Enciclica Poética®, artigo publicado na Revista Moderna, em 20
de Outubro 1897, e coligido também nas Notas Contempordneas.

Percebemos de antemao que se trata de um daqueles escritos de Eca em que a critica €
permeada por uma fina ironia. O escritor versa sobre uma epistola que o Papa Leao X1
dedicara a um certo Fabricius Rufus, na qual o pontifice, grande conhecedor do latim e
adepto de passatempos literarios, indicava sugestdes do que seria uma nobre “alimentacio

cristd”, um “regimen que melhor conserva a saude, robustece a for¢a, torna o espirito sutil e

% Doravante AEP nas referéncias de citagdes.

% 0 papa Ledo XIII € quem estabelece a doutrina social da Igreja Catélica, determinando uma maior
aproximacio da Igreja com o mundo laico. Suas enciclicas sdo famosas por demonstrarem sensibilidade com os
problemas sociais, a enciclica Rerum Novarum (1891) é exemplo disso. De fato, o papa possuia o costume de
publicar, em meio as suas enciclicas, uma ou outra epistola onde expunha aos fiéis seus dotes literdrios. (Cf.
FERREIRA, 2002, p. 01)
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livre e conduz a uma velhice verdejante” (AEP, p. 334), enfim, uma “enciclica poética sobre a
alimentacao crista” (AEP, p. 334).

Eca que, tudo indica, pensava uma solug@o para a crise social do tempo pelo viés da
rentincia pessoal e da total dedicacdo aos mais necessitados - ao menos é assim que ele
representa a santidade, conforme observamos nas Vidas dos santos — indigna-se com a carta
papal e sarcasticamente, com a sutileza da ironia, comeca a questionar as “dicas culinérias”
que, por serem provenientes da suprema autoridade da Igreja, “baixa pois sobre todos os
catblicos, com a forca e a autoridade de um mandamento” (AEP, p.335).

Para Eg¢a o escrito de Ledo XIII “desmente toda a sublime experiéncia da vida
evangélica e se coloca como um mundano antagonismo com a serafica historia dos Doutores e
dos Santos” (AEP, p. 335), pois opde-se explicitamente aos ensinamentos de santos € misticos
da Igreja, parecendo ter sido composto mais por um pagao do calibre de Horacio do que pelo
sucessor de Cristo. Minuciosamente Eca aparenta ir lendo linha por linha da carta, tecendo
comentarios sempre no intuito de comparar os ensinamentos do papa com o posicionamento ¢
os ensinamentos de varios santos da Igreja, num intenso didlogo critico e sarcastico com “sua
santidade”.

Em oposicdo as indicagdes “politicamente corretas” de como colocar a mesa, as
bebidas e as suntuosas guloseimas que se vao servir, dirigida pelo papa para o tal Rufus, E¢a
contrapde as dificuldades, abdicacdes e rentincias feitas pelos santos para mortificar a carne ¢
assim exaltar o espirito, sempre ressaltando a perfeicdo de vida alcancada por cada um deles

em decorréncia dos sofrimentos:

E onde houve, Santfssimo Padre, robustezas magnificas e almas lavadas de
cuidados, que se comparem as destes ditosos (...) E a alegria destes simples era tio
perfeita, tdo transparente a quietacfio dos seus coragdes, que sé o contemplar
translicido lampejo dos seus olhos sumidos nas rugas, ou o riso inefdvel das suas
velhissimas bocas desdentadas, curava as maiores melancolias humanas (...) E agora
recordada, a dspera abstinéncia destes homens, recordai as suas obras sublimes!
Mais mal alimentados que os bichos das matas em tempo de neve, eles possuiram
uma energia e uma largueza de atividade, que por vezes, mudava o feitio moral do

mundo (USM, p. 337; 338; 339)
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E a fina ironia imersa nas comparag¢des transforma-se, na medida em que E¢a caminha
para a conclusdo, em critica ferina e sarcéstica, colocando em xeque a figura do papa e a

legitimidade de seu escrito:

E estes eram verdadeiros homens! E, s6 de os nomear, os joelhos se vergam de
deslumbrada adoracdo! Pois para viverem assim, tdo sobrenaturalmente fortes, nio
se nutriam desses ovos, e mel do Himeto, e galinha e vitela, e couve saborosa, e
péssego rubicundo, e quentes vinhos - que nosso santo padre, com tdo meiga
solicitude pelos seus filhos em Cristo, nos prescreve em lustrosos versos latinos. ao
contrdrio! (...) Nem esse confortavel regimen, santissimo Padre, prolonga a vida!
Nunca efémera vida humana atingiu tdo descomedidas cifras de anos, como nesse

deserto do eterno jejum (AEP, p. 341)

Ainda no intuito de corroborar sua critica, Eca cita o nome e detalhes da vida de
dezenas de santos, muitos deles desconhecidos e que pertencem, em sua maioria, a0 contexto
de rentincias e severas mortificacdes da espiritualidade medieval, para afirmar no final do

artigo de forma irdnica e ferina:

Mas por fim o que mais me surpreende e perturba € que tdo doce e humano Papa, de
génio tdo espiritual, e Papa que tanto amamos, levante assim nos cimos da Igreja
uma tdo apetitosa mesa, e alastre de galinhas, de vitela, de vinhos suaves e de frutas
rubicundas, e nela se sente risonhamente com um pagio — enquanto em redor
arregalam os olhos tristes tantas criancinhas famintas, e por trds delas as mies
palidas, e para além os pais sem trabalho e sem lenha no lar enrugam a face sombria,
e mais longe os velhos de secular miséria murmuram amargamente... Na verdade, na
verdade! Grande € a certeza do Papa e larga a sua ternura! Mas ndo penso que,
diante desta esfaimada e rota plebe, nem S. Bento, nem o pobrezinho de Assis, nem
o bom S. Vicente de Paula, nem esse tresloucado S. Jodo de Deus, nem o nosso
velho Santo Anténio, nem S. Gregério ou Pio V, que eram também Papas e devotos
das letras antigas, se entregassem ao regalo de compor, sobre a arte de Bem —

Comer, uma honesta Epistola Horaciana, de elegante latinidade. (AEP, p. 343).

A critica de Eca expde-se da mesma forma que estd empregada nos outros textos que
ja analisamos, a indignacao do escritor procede do fato de uma autoridade do calibre do papa,
ao invés de se preocupar com a pobreza e a exclusdo da sociedade, demonstrava esforco em

compor uma “‘enciclica’” que perto da desigualdade social que assolava o mundo, configura-se
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superficial e desnecessaria. O teor moralizante presente na postura de alguns santos parece
ndo somente servir como contraponto, mas também revela uma espécie de reconhecimento
por parte de Eca com relacdo ao desapego e virtude que claramente ndao condiziam com as
recomendacdes culindrias do papa. E atentemos para um detalhe com relacdo aos santos
citados: para criticar o papa Eca retoma de forma positiva os elementos ascéticos de alguns
santos que foram justamente seu alvo de critica nas Vidas dos santos, tais como a
contemplacio ¢ a santidade “individualista”. E mais um exemplo da oscilagdo com que Eca
trabalhard com os temas religiosos, utilizando-os ndo como elementos inquestiondveis, por
serem pertinentes ao campo espiritual, mas, de acordo com seus interesses os critica e faz
revisdo.

Tal familiaridade com a vida de tantos santos percebida neste texto € em tantos outros
poderia sugerir ao leitor mais desavisado que Eca era um fervoroso leitor de hagiografias,
mas, segundo constatacoes de MATOS (1993), a partir da interpretagdo da obra de Luis Viana
Filho, A vida de Eca de Queirds (1983), Eca fizera somente leituras esparsas do volumoso
Dictionary of miracle (1834) de Cobham Brewer, no que constituiram pequenas traducdes de
alguns milagres, segundo MATOS (1993, p. 270) “apenas fichas de trabalho para um
empreendimento futuro para equilibrar o seu estado financeiro sempre em dificuldade™®’.
Também temos a confissdo de Eca na carta a Eduardo Prado de 1892, ja referida, que por
estes idos ele estaria lendo hagiologicos.

Provavelmente temos aqui reminiscéncias dessas leituras, pois seria impossivel Ega
apenas supor detalhes tdo particulares da vida de dezenas de santos sem antes consultar obras
especializadas. O que motivou o autor a ler o Dictionary, bem como quais hagiologias ou com
qual intensidade as leu, sdo perguntas para serem solucionadas em pesquisa futura, ja que nao
€ nosso objetivo aqui.

Apds as constatagdes observadas nessas duas cronicas, poderiamos inferir que Eca
transportou para a Idade Média, de forma ficcional nas Vidas dos santos, todas as criticas que
ele vinha desenvolvendo com relacéo a religido. As origens dos males do povo, a miséria,
fome e morte, parecem estar implicitamente ligadas ao contexto medieval no qual a Igreja

tinha participagdo privilegiada e concomitantemente pouco fazia para tentar soluciona-los.

57 Foi através dessas fichas que o editor Anténio Maria Pereira publicou em 1900, logo apés a morte de Ega, o
Diciondrio de milagres, o qual, na verdade € constituido por resenhas de milagres ilustrados somente nos
verbetes A e B (cf. MATOS, 1993, p. 270). Justamente por isso Matos reitera que o Diciondrio editado por
Pereira pouco tem de Eca, somente sendo as fichas de trabalho de outrora, anotacdes essas que configuram uma
leitura rdpida e pontual acerca dos milagres de poucos santos.
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Parece ndo ser muito diferente do contexto finissecular de Eca, no qual um papa preocupa-se
com “‘as boas maneiras” a mesa e um cardeal ¢ uma exce¢ao no devotamento pelos pobres e
na luta pela resolugdo de problemas sociais.

Ainda neste sentido, cabe aqui tracarmos um paralelo com alguns elementos
biograficos, inclusive ja analisados, mas que valem a pena ser reiterados. Antero de Quental
parece ter certa influéncia sobre Eca no que diz respeito a discussdao sobre o conceito de
santidade e religiosidade da tltima fase. Quando relembra dos ideais de Antero de Quental, no
In Memorian, Eca faz a seguinte observacao sobre a filosofia de vida adotada pelo amigo no

final da vida:

E a lei moral dessa filosofia (...) consistia em renunciar a tudo quanto limita e
escraviza o espirifo — egofsmo, paixdes, vaidades, ambi¢Ses, contingéncias,
materialidades do mundo, e em procurar a unido do espirito, assim libertado e limpo
de todo o pesado lodo terreno, com o seu tipo de perfei¢do que usualmente se chama
“Deus” . Essa unido, em que a vontade limitada se dissolve na vontade absoluta, serd
tanto mais eficaz quanto mais completa for a rentincia a tudo o que € egoista,
particular, individual. E sé pela unifio com o ser perfeito, de que essa rentncia &
instrumento e condi¢#o, se realiza o bem, o bem supremo, fim verdadeiro de toda a
vida, fim divino a que tende o universo. Em resumo, a lei moral do homem € o

constante aperfeicoamento e a progressividade da santidade. (AQ, p. 280)

Parece que temos um resumo dos elementos presentes nas vidas dos santos e nas
cronicas que investigamos. Ainda segundo E¢a, a rotina de Antero na casa na Vila do Conde,
em seus ultimos anos de vida, era tal qual aquilo que pensava acerca da santidade, ele vivia
como o “velho Santo Antdo no Monte Colzim”, entregue “ao ideal, a perfeicdo, a vida
eterna”, restringia-se aos habitos de uma “freira velha, de quem alegremente se despojou de
tudo quanto embaraca, atravanca a vida de cada dia, para encetar a alta conquista da
liberdade” (AQ, p. 281)

Para nds, muito provavelmente, o comportamento de Antero no final da vida, relegou
a Ec¢a alguns principios para a composi¢do das vidas de Gil, Onofre e Cristovdo. Nio que o
escritor tenha incorporado essa filosofia de Antero, mas que a tenha usado como tema para
suas reflexdes, dirigindo-a as suas aspira¢coes humanitdrias. Lembremos que ¢ o proprio Eca
que no In memorian atribui o epiteto de “gé€nio que era um santo” a Antero, a cujos pés ele

teria passado a vida. Conforme palavras do préprio Eca, Antero, em sua fase final, s6 se
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preocupava com o desejo de uma perfeicio que ndo era individual, mas universal,

diferenciando-se, inclusive de alguns santos:

(...) ele s6 se ocupava com o aperfeicoamento da sua alma, ou como diria um
catdlico, com a sua ‘“salvagdo”. Nao salvagdo individual e egoista, como a dos
santos, mas salvacdo de todos, salvagdo para todos, penetracdo lenta no bem préprio
para dele fazer um instrumento do bem universal (...) E Antero perdia-se em leituras,
em meditagdes ‘“‘num desejo permanente de sentir na sua consciéncia de homem
latejar a consciéncia do universo — eis o abstrato emprego dos seus nobres dias. (AQ,

p. 281)

Qualquer semelhanga com Sdo Cristévdo que gostaria de abracar o universo, para nos,
nio é mera coincidéncia.

Portanto, a religiosidade expressa nas obras de Eca na dltima década de vida parece ser
uma imbricacdo de tudo o que o autor estava pensando acerca da religido naquela altura: o
respeito por uma espiritualidade engajada como a do Cardeal Manning em oposicdo a uma
vida de contemplacdo individual e passiva de alguns ascetas; o desapego material nio
exortado pelo Papa Leao XIII; a “santidade” de Santo Antero e, logicamente, a recorrente
critica a instituicao religiosa e alguns de seus membros.

Tal forma de encarar a religido esta em sintonia com os pensamentos de Eca acerca da
modernidade do final século XIX, pois, como poderemos notar em todos os textos desta fase,
ficcionais ou ndo, o escritor parece reconhecer que a mesma modernidade almejada na
juventude por ele e por seus amigos de Geragao, aquela que trazia o progresso, trazia também
consigo a concentracdo de renda, a miséria e a exclusdo social. Essa “mao dupla” da
modernidade, da industrializacdo serdo temas desenvolvidos em plenitude nas duas tltimas
grandes fic¢tes de Eca A cidade e as serras e A ilustre casa de Ramires.

O que podemos perceber € que a forma com que Eca veicula os temas religiosos ndo
mudou, apenas se adequou segundo cada periodo da vida do autor, segundo as leituras,
acontecimentos ¢ situacoes que ele vislumbrava em determinado periodo como saida para a
crise que Portugal e o mundo viviam. Dentro desta adequacao, percebemos as varias nuangas
dos motes religiosos, como a figura de Cristo, condizentes com a mensagem que cada obra
buscava veicular, culminando com o modelo de santidade que Eca considerava como ideal -
talvez aquela que ele ndo conseguiu esbogar no Jesus de Eliziel e muito menos de Teodorico,

mas conseguiu delinear no Cristo de “O suave milagre”.
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No fim da vida Eca parece considerar que muito mais do que morrer para ter a
comunhdo com a natureza — que alias, no ultimo decénio de vida, continua valorizada - era
necessario, sobretudo, ter solidariedade, doar-se por aqueles que mais necessitam. A
Liberdade panteista almejada nas Prosas bdrbaras continua sendo perseguida, porém agora a
morte ja ndo se vislumbra como método definitivo para alcancé-la. O desapego material e a
Iuta pela superagao da desigualdade social, o completar-se no outro, é que se coloca como

solucéo para a realizacdo da vida plena.
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4 - CONCLUSAO

E necessdrio acutilar o mundo oficial, o mundo sentimental, o mundo literdrio, o
mundo agricola, o mundo supersticioso — e com todo o respeito pelas instituicdes que sdo de
origem eterna, destruir as falsas interpretagoes e falsas realizacdes que lhe dd uma sociedade

podre (Ega de Queirds, carta a Tedfilo Braga de 12/03/1878)

Em nosso trabalho procuramos mostrar o quanto uma leitura polarizada da obra de Eca
de Queirds, realizada pela critica literaria durante muitos anos e que nao pressupds a liberdade
de criacdo do autor, prejudicou a compreensdo de diversos textos queirosianos, nao somente
aqueles nos quais a temadtica religiosa se faz presente, mas, em toda a producéo do escritor, de
um modo geral.

Vimos que, injustamente, exigéncias eram feitas com relagdo a obra de Eca e o ndo
cumprimento das ‘“regras’ impostas caracterizava esta ou aquela interpretacdo, pautadas,
quase sempre, em um suposto antagonismo de temas do qual a producdo do escritor estaria
imbuida: ou de um “reacionarismo negativo” ou de um “reacionarismo positivo”. Ainda como
exemplo final disso, pressupondo os criticos que tomamos como referéncia de leitura
polarizada em nosso trabalho, encontramos um outro texto de Anténio José Saraiva publicado
no jornal Primeiro de janeiro em 31 de agosto de 1949 e coligido depois do volume II de
Para a histéria da cultura em Portugal (1995).

Nesse pequeno artigo intitulado “A sublimac¢do mistica em Eca de Queirds”, Saraiva
faz comentarios sobre o, na época, recente livro de Jaime Cortesdo Eca de Queiroz e a
questdo social. Ndo encontramos nenhum ataque critico a obra de Cortesdo, como poderiamos
ser levados a pensar antecipadamente, ao contrario, Saraiva, tendo como anteparo a leitura de
Jaime Cortesdo, emite comentarios as vdrias criticas queirosianas produzidas até entio,
questionando, paradoxalmente, justamente aquilo que ambos nao defenderam em suas obras:
a liberdade de criacdo de Eca.

Saraiva pressupde que muitas apreciagdes criticas da obra queirosiana sdo “lisonjeiras,
ou desfavoraveis ao escritor, que ora aparece como um filho prédigo arrependido, ora aparece
como um desertor, ora apenas como pessoa amiga das suas comodidades” (SARAIVA, 1995,

p. 87) e, contraditoriamente, a0 mesmo tempo, enfatiza sua recorrente idéia de que a tultima
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fase de Eca “estd envolvida numa enigmatica obscuridade”, sem “nexo que as ligue com a
obra queirosiana anterior” (SARAIVA, 1995, p.87).

E o artigo, que inicialmente parece reconhecer a inutilidade da polarizacéo, acaba por
expor de forma mais categdrica as exigé€ncias com relacdo aos escritos de Eca que o autor

havia feito em As idéias de Eca de Queirds:

O que E¢a procurava e queria com o Crime do padre Amaro ou com O primo Bastlio

sabemo-lo nds; assim como sabemos em que grupo ele trabalhava e a que corrente

2

de ideais aderira. Mas ¢ muito mais dificil saber o que tem ele em vista com a
Correspondéncia de Fradique Mendes, ou a llustre casa de Ramires, ou a Vida dos

Santos (SARAIVA, 1995, p. 87)

Parece ser a ndo veiculacdo de uma mensagem especifica que faz o critico taxar as
obras derradeiras como sendo encobertas por uma “enigmatica obscuridade”, posicionamento
ndo muito diverso do assumido por Jaime Cortesdo com relagdo as obras iniciais, como
percebemos no estudo que realizamos, e que se estabeleceu como recuado principio de analise
para as obras de Eca de Queirds, como um todo. O pequeno artigo de Saraiva finda com a
mesma pergunta com que o critico o iniciou “por que motivo a um Ega racionalista se
subsistiu um Eca mistico?”” (SARAIVA, 1995, p. 8§9).

Como ja exploramos, a tematica religiosa e algumas particularidades da dltima fase
serdo os motivos principais para as leituras polarizadas que sugeriram para Eca a pecha de
reaciondrio ou apaziguado com relacdo aos seus escritos iniciais. O mote para tal modelo de
leitura sempre foi uma comparacao enaltecedora dos escritos da primeira e da segunda fases
do escritor, nas quais a critica ferina foi mais proeminente, em detrimento dos dltimos textos
considerados pacificados.

A principal justificativa para esse movimento critico que busca um posicionamento
ideoldgico claro, e que tornou-se pouco ou nada produtivo, era o suposto argumento que Eca
de Queirds havia “mudado” sua ideologia no dltimo decénio de vida justamente por veicular
em seus escritos, de varias maneiras, uma valorizacdo da cultura portuguesa, na qual a religido
figurou como pecga fundamental.

Em nossa andlise, com relacdo especificamente a temditica religiosa, mas com
desdobramento para outros temas, percebemos nitidamente uma permanéncia de

caracteristicas teméticas que difere muito das denominadas “mudangas” que por muito tempo
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a critica apontou. Movimento que preferimos denominar de “adequacgao da forma” com que
figuram nas obras que analisamos uma intensa dialética no desenvolvimento de vérios temas -
caracteristica essa sugerida por Antonio CANDIDO (1964) em seu estudo “Entre campo ¢
cidade”, o qual também averiguamos.

Para nos, Eca de Queirds sugere ter diante de si muitas teses que pensava serem
procedentes para explicar a realidade social que o cercava, realidade essa que, logicamente, se
alternou ao longo de sua vida. Portanto, nada mais natural, que, de acordo com o contexto
vivido, ele distribuisse essas teses conforme julgasse melhor. Utilizando uma metafora: Eca
manipulava com dosagens moderadas os mesmos ingredientes para sua receita, conforme a
ocasiao.

As moderacdes fazem com que em determinadas fases o autor revele-se critico mordaz
e ferino e em outras obtenha uma imagem mais pacificadora, contudo, o fundamento critico
perdura do principio ao fim de sua obra, sustentando-se em um modelo de desequilibrio e
tensdo que perpassa as diversas fases de producdo, bem como em um campo discursivo com
avancos e recuos, acordos e desacordos, perguntas com e sem respostas, enfim, uma
infindavel inquietacdo com relacdo aos temas religiosos.

A tensdo aponta para a impossibilidade da escolha entre um polo ou outro, desta ou
daquela fase como sendo a mais representativa da obra de Eca. Essa tensdo transparece
sobretudo um escritor que se abre as diversas linhas de pensamento que lhe sdo disponiveis,
ndo se posicionando nem a direita e nem a esquerda, mas aproveitando elementos de diversos
pontos de vistas na forma de pensar e encarar a vida.

A figuracdo de Jesus Cristo na totalidade da obra queirosiana pode ser exemplo desse
movimento de tensdo e oscilagao.

Em “A Morte de Jesus” vemos a representacao do Cristo ¢ o questionamento de sua
acao social, pela ndo associacdo a um principio de luta organizada. Toda a problematica estd
centrada em uma das dltimas frases pronunciadas por ele para Eliziel “O meu reino ndo é
deste mundo”. Em A religuia temos a intensificacdo dos questionamentos presentes em “A
Morte...” e a plenitude da critica ao Jesus miraculoso. Presencia-se a “revelacdo” de que ndo
houve plano divino para sua morte, mas sim um compld humano que poderia ter acontecido
com qualquer outro que incomodasse os poderes vigentes. Novamente, depois de inimeras
desconstrucdes, temos reiterados os questionamentos acerca da figura de Jesus ainda no

sentido de sua natureza divina/humana, com a humanidade sendo ressaltada, pois, como
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dissemos, percebemos explicitado um homem idealista que morreu devido as criticas que
teceu as classes estabelecidas.

Na udltima figuracdo do Cristo em “O suave milagre” notamos um avango no
tratamento dado ao seu carater revolucionario que serd desvelado de forma extremosa. Temos
sobressalente a natureza social em detrimento da divina. A santidade de Jesus estd
explicitamente ligada ao interesse pelos mais necessitados; a mensagem veiculada é
justamente essa: ele s6 € divino porque se importa com os mais desprovidos, evoluindo do
“reino que nao é deste mundo” para o “Aqui estou!”. Por outro lado, as dividas quanto ao
carater divino do Cristo ndo cessam.

Todas as narrativas terdo como tema permanente o questionamento da mensagem
evangélica de Jesus no ponto em que a natureza divina se sobrepde a qualquer interesse
social, ocasionando uma sutil porém complexa tensdo acerca do carater divino/humano de
Jesus. O processo de transformagao dos Cristos, que corresponde menos as mudangas do que
a intensificacdo e adequag@o, conforme foi se configurando, terd prolongamento no ideal de
santidade expresso nas Vidas dos santos e nos textos escritos na ultima fase, como
analisamos.

Na atuac¢io de todos os santos, por exemplo, parece haver uma espécie de solucfo para
as perguntas feitas por Eliziel para Jesus sobre a oposicao entre palavra e acdo. Gil, Onofre e
Cristévao prolongaram a mensagem do “suave” Jesus que nfdo impulsionou nenhuma
guerrilha, mas inspirou uma revolucdo pacifica em um cristianismo de ag¢fo ¢ nido de
contemplacao.

Desta feita, somos levados a crer, a partir de nossos estudos e de todos aqueles
averiguados para a realizagio desse trabalho, que Eca parece nunca ter deixado de idealizar
Jesus e um projeto de santidade muito diverso daquele que a instituicdo religiosa propoe.
Cristo sempre figurou em suas obras como um injusticado que padeceu sob as indiferencas e
orgulho dos homens pelo fato de querer romper com as desigualdades sociais ¢ agir em favor
de seus ideais. E neste sentido que o Jesus Cristo histérico parece despertar uma extrema
seducdo em Eca de Queirds como bem observaram SARAIVA (1950, p. §2) e BUENO (2000,
p. 178).

A seducdo, em parte parecida com aquela exercida sobre Eliziel, perpassa as
qualidades morais e humanas exemplares — sem um fundo transcendente - que Eca atribuird

a Jesus, além, obviamente, do fato de a mensagem evangélica do Cristo fazer uma
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contraposicao ao espirito pequeno burgués que o escritor sempre criticou. O fato de Jesus néao
demonstrar um sentimento revoluciondrio pratico, mas uma “revolucdo” do “coragdo”, da
“alma” foi, pelo que se depreende, o elemento de grande tensdo que encontramos em todas as
caracterizacoes dos Cristos.

A questdo da divindade de Jesus, cerne da religido institucional, de fato, terd pouca
importancia para Eca nas ilustracdes do inspirador do Cristianismo. A grande facanha de
Jesus estd mesmo no tipo de sociedade que pregou e de como viveu, enfim, em seu ideal. Por
isso Eca demonstra nao o interesse sobrenatural, mas o natural pela figura de Cristo; o estado
da consciéncia®, dos pensamentos, da acdo do Cristo histérico. Transparece interesse em
conhecer na profundidade a plenitude de Cristo, ndo o santo, mas o homem, aquele que foi,
como 0s proprios textos do escritor por diversas vezes mencionam, o “admirdvel amigo dos
homens”.

Talvez por isso encontremos a insistente dessacralizacio e uma série de
desconstrucdes operadas por Eca com relagdo a figura candnica.

A admiragdo pelo Jesus histérico demonstrada pelo escritor € tributdria dos ideais da
Geragao de 70. O Jesus queirosiano nunca deixou de estar em sintonia com aquilo que a
grande maioria dos integrantes da Geracdo pensavam acerca da figura de Cristo e de seus
ensinamentos em comparacdo a “revolucao” que eles pretendiam realizar em Portugal.

O proprio Antero resumird o sentimento comparativo na conclusdao das Causas da
Decadéncia dos Povos Peninsulares, considerado, por assim dizer, o manifesto da Geracio de

70:

Ha4 mais de 1800 anos apresentava o mundo romano um singular espectaculo. Uma
sociedade gasta se alufa, mas que, ao seu aluir-se, se debatia, lutava, perseguia, para
conservar os seus privilégios, os seus preconceitos, 0s seus vicios, a sua podriddo: ao
lado dela, no meio dela, uma sociedade nova, embriondria, sé rica de idéias,
aspiracdes e justos sentimentos, sofrendo, padecendo, mas crescendo por entre os
padecimentos. A idéia deste mundo novo impde-se gradualmente ao mundo velho,

converte-o, transforma-o: chega um dia em que o elimina, ¢ a humanidade conta

% No In Memorian de Antero de Quental Ec¢a faz referéncia a uma suposta “Ordem dos Mateiros”, agremiag¢do
sonhada por Antero, que provavelmente se seguiria aos “Vencidos na vida”. Embora percebamos um certo tom
de pilhéria e de ironia jocosa nas reminiscéncias de Eca, pois segundo ele, Antero havia recordado “rindo” suas
intengdes, temos expresso no texto aquilo que, de fato, parece ser a postura adotada por E¢a e seus amigos de 70
quando pensam na figura de Jesus e em uma “renovagiio religiosa”. Entre os objetivos da “ordem” estava a
revelagdo da “consciéncia de Cristo” que, ao nosso ver, € justamente a importancia dada ao Jesus histérico em
detrimento do Jesus divino ressaltado pela Igreja.
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mais uma civilizagdo. Chamou a isto o Cristianismo. Pois bem, meus senhores: o
Cristianismo foi a Revolugdo do mundo antigo: a Revolugdo ndo € mais do que o

Cristianismo do mundo moderno. (QUENTAL, 1942, p. 141-142)

O cristianismo primitivo € tido por Antero como algo louvavel, inclusive passivel de
inspiracdo para a renovacgao que a pléiade de 70 almejava para aquela conjuntura. Por outro
lado, a critica a instituicdo religiosa seria um dos objetivos de todos os componentes da
Geragao para a modernizacido do pafs, justamente pelo fato de alguns membros do clero terem
deturpado a “revolucdo” crista primitiva em favor de seus proprios interesses, influenciando
as decisdes pertinentes ao Estado, a formacdo educacional/moral do povo, o atraso das
ciéncias, do pensamento livre, fatos que, enfim, foram uma das principais causas da
decadéncia de Portugal69, segundo os jovens de 70.

BUENO (2000, p. 28) lembra que se por um lado a maioria dos membros teciam
criticas a instituicdo religiosa hipdcrita e materialista que vigorava em Portugal, por outro,
demonstravam um interesse em preservar os principais valores do cristianismo bem como a
figura de Cristo.

As contradi¢des e ambigiiidades foram componentes tipicos de todos os representantes
da Geracao de 70 (cf. MATOS, 1993; RIBEIRO, 1994.p. 77) “uma constante oscilagdo entre
um idealismo socialista por vezes utdpico e um cepticismo finissecular que chega a tomar
forma de niilismo” (cf. MATOS, 1993, p. 475). Sao essas ambigiiidades, inclusive, que
provavelmente impulsionaram a criacdo e o desenvolvimento da considerada udltima
agremiacdo da Geracdo de 70, os Vencidos da Vida.

Portanto, Eca parece ser fiel a essas ambigiiidades propostas pelos tedricos, pois,
embora mantivesse o posicionamento de critica ferina ao clero, demonstrava interesse pela
mensagem evangélica de Jesus Cristo, bem que se diga, um Cristo antiinstitucional,
revolucionario e voltado para os pobres, essencialmente amor ¢ muito proéximo do Cristo da
religiosidade popular. Alids, embora ndo tenhamos realizado um minucioso estudo sobre tal
vertente, fica aparente para nds que o resgate das praticas religiosas sem cunho institucional,
como o das “igrejas nacionaes”, era um projeto nao declarado da Geracéo de 70.

Concordamos com SANTANA (1997, p. 387) quando propde que Eca nunca realizou

uma revisdo em suas posicdes quanto ao catolicismo, seguindo sempre a mesma linha de

% Ver: QUENTAL, Antero de. Causas da decadéncia dos povos peninsulares nos Ultimos trés séculos. In: Prosas
Escolhidas (org. por Fidelino Figueiredo). Rio de Janeiro: Livros de Portugal, 1942, pp. 95-142.
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raciocinio critico quando o assunto era a religido institucional. A religidio que vemos
prefigurada na obra do escritor nada possui de institucional. Os cristos e os santos de Fga
estdo sempre a margem do Cristo e dos santos oficiais, eclesidsticos, com contornos do
catolicismo medieval que exigiam abdicacoes, sofrimentos, mortificagdes, eliminando o lado
corporeo dos homens, além de uma santidade individualista e de contemplagio.

Por outro lado, eles estdo sempre retomando preceitos do Jesus evangélico que emana
simplicidade, singeleza, amor ideal, priorizando o homem acima de tudo, além de propor uma
postura revoluciondria e uma santidade que visam a mudancga social € um ascetismo pratico.
Desta forma, muito ao contrario de guardar pouca relacdo com o restante da obra de Eca, as
Vidas dos Santos inserem-se no ideal de santidade que vinha sendo manifestado com as
figuracdes de Jesus.

Os trés santos alcancaram a santidade de uma forma particular, mas todos terdo o
mesmo principio divino: a luta pela eliminacdo da desigualdade e do sofrimento social
demonstrando que a religido s6 faz sentido quando praticada em prol do proximo. E a
santidade para Eca parece possuir algo daquilo que complementava seus pensamentos desde
sempre: o “milagre” para o escritor se da, pois, no fato do homem se importar com seu
semelhante.

Como referimos, a santidade exposta por Eca destoava e muito daquilo que a
instituicdo religiosa divulgava. Tanto os santos quanto os Cristos de Eca revelam uma
contraposicdo a Igreja que pode ser um outro ponto de anilise para a permanéncia de
caracteristicas em obras nas quais a tematica religiosa esta presente.

A critica a Igreja parece ndo somente perdurar, mas ao nosso ver, aumenta ¢ se faz
mais ferina, na medida em que se intensificam os escritos nos quais a tematica religiosa é
mais constante, como os da ultima fase.

Indiretamente, em todas as figuracoes dos Cristos, vislumbra-se a defesa de que Jesus
ndo queria instituir uma religido com regras, as quais ele mesmo criticou na instituicao judaica
e, neste sentido, a mensagem de A religuia abrange todas as outras obras queirosianas em que
temos ressaltados os temas religiosos.

A critica religiosa em geral ¢ dirigida ndo somente a uma parcela do clero — em um
anticlericalismo rasteiro, como muitos criticos apontaram, insinuando ser somente “o padre” o
objeto do ataque - mas também aos leigos e a propria doutrina dogmatica que “incrementou”

os ensinamentos evangélicos e a figura de Jesus, e essa critica esta presente desde o “vago
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misticismo religioso” das Prosas bdrbaras, passando pelos “evangelhos” de Eliziel e
Teodorico, chegando até o suave Jesus e as “piedosas” Vidas dos Santos.

Consoante Matos:

Ec¢a considerou sempre a igreja como pervertora dos ideais primitivos do
cristianismo, pela sua alianga com os poderosos e os ricos, pela sua alianga com uma
ordem social eminentemente anticristd, pelo seu comprazimento com supersticdes

grosseiras e liturgias materializantes (MATOS, 1993, p. 105)

O povo catdlico portugués em si foi alvo constante de Eca por causa da hipocrisia
religiosa, das ridiculas supersti¢cdes, da perversdo da devogdo, do apego aos bens terrenos e
tais quais alguns padres, os “cristdos” eram envoltos com interesses politicos mesquinhos e
que ocasionavam mais exclusio e atraso para Portugal.

Nos textos biograficos, percebemos um Eca que vislumbra a religido como parte
importante na resolucdo de problemas sociais. E tais constatacdes dos artigos figuram diluidos
na obra ficcional. As criticas estdo voltadas para uma parcela da Igreja especifica, pois,
nitidamente se percebe a preservacao de alguns clérigos que transparecem uma conduta
positiva, figurando, assim, dois tipos de Igreja na obra queirosiana: a institucional, com seus
hipderitas e interesseiros representantes ¢ uma outra Igreja pobre, na qual elementos da
religiosidade popular sdo dominantes.

Tal fato faz nos pensar que Eca transparece também, para além da critica virulenta e
do anticlericalismo, um desejo de renovacao, de reavivamento, de coeréncia para com a
instituicdo religiosa. Como percebemos em “O bock ideal”, a ficcdo de Eca parece enfatizar

que a Igreja:

(...) passe da estreiteza do Romantismo para uma catolicidade mais larga; que em
lugar de mandar as nagdes nuncios, lhes mande apdstolos; que retome a obra da
primitiva Igreja, desentulhe o principio cristdo de todas as aluvides temporais que o
sufocam, e de novo assuma o governo no puro das almas, para as conduzir a justica

social! (OBI, p. 255)

A Vidas dos santos ¢ as cronicas derradeiras estdo imbuidas de todas as caracteristicas
criticas encontradas nas outras fases. O Eca que se aventura na hagiografia ¢ o mesmo Eca da

critica ferina dos primeiros escritos. E na producio derradeira que podemos encontrar uma
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espécie de conjuncao do desejo de renovagao que Eca parece querer para a religiosidade, pois,
ao apontar a santidade ideal, Eca também aponta as incoeréncias de toda a religiosidade
difundida pela Igreja, de um modo geral. Muitos dogmas, doutrinas e o modelo de ascese
contemplativa estavam na contra-mao dos santos modernos que o mundo precisava, santos
que tivessem uma sintonia com uma salvag@o coletiva e n@o individual, que, tal qual o
Cardeal Manning, tivesse como interesse primeiro os desprovidos e injusticados.

Nessa opcdo pela santidade na agdo social, temos também veiculada a mensagem
daquilo que Eca esbocara na questio da Consciéncia, quando o homem aderisse a si mesmo.

Outro elemento que testemunha a dialética com que os temas religiosos sfo
desenvolvidos, bem como a constincia com que eles figuram desde os primeiros escritos até
os ultimos, € a natureza.

Na primeira fase, influenciado provavelmente pelas leituras feitas em Coimbra’ e no
periodo posterior a formatura, E¢a expde em seus escritos uma Natureza sacralizada e “santa”
que na uUltima fase toma contornos nao tao divinizantes, mas que conserva a admiracdo e o
sentido de pureza, bondade, simplicidade e espontaneidade, atuando ainda como contraponto
a religiosidade institucional, bem como a idolatria da técnica, da civilizagdo mecéanica e da
vida moderna desumanizadora que na ultima década de vida inquietou sobremaneira o
escritor.

A natureza nos escritos derradeiros, embora nao esteja mais associada a um carater
panteista continua com os mesmos fundamentos de contraposi¢ao, de comparacio a realidade
que Eca queria criticar ¢ € ela que ajudara na caracterizacdo contestadora dos santos e que
também funcionard como critica contestadora na historia de Jacinto em A cidade e as serras,
por exemplo. Na vida de Gil, Onofre e Cristévao ficard latente o0 mesmo contexto evocado
para Jesus em “A morte...”, A reliquia e “O suave milagre”, ou seja, a lembranca feita a vida
de paz, tranqiiilidade ¢ docura desfrutadas na (Galiléia, em um pais remoto, perto de um povo
simples que cuidava de seus afazeres didrios, preocupado com a alimentagdo ¢ o bem viver,

sem as inquietacoes das fabricas, maquinas, progresso e agitacdo, enfim, sem a vida urbana.

7% Através de nosso estudo ficou patente a intensa intertextualidade presente na obra de Eca. O discurso
parodistico com efeito irbnico de critica e as inversdes subversivas que constroem o universo carnavalizado,
como no caso de A reliquia, confirmam a hipdtese de que Ega serviu-se da intertextualidade para construir muito
da sua critica contestadora acerca da instituicdo religiosa e dos padrdes sociais que a igreja estabelecia, bem
como ao comportamento hipdcrita de seus seguidores. Nos parece corriqueiro o grande nivel de intertextualidade
encontrada em muitos textos de Eca de Queirds, para 18-los € muitas vezes necessdrio usar uma leitura
contrastiva do que linear, demonstrando que em alguns casos é condicéo sine qua non que se abarque o recurso

intertextual para a compreensdo da obra.
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A industrializacao e a modernidade, elogiadas e ambicionadas por todos da Geracao de
70, mostravam para Eca no final do século XIX outra face, aquela que provocava dor, miséria,
exclusao e desigualdade, enfim, os problemas sociais. Nada mais natural, portanto, que
houvesse uma mediacfo no discurso de outrora, ndo que isso seja considerado desisténcia do
ideal dos escritos anteriores, pois como incessantemente reiteramos, as criticas e os
questionamentos das obras iniciais perduraram até os tltimos escritos do autor, demonstrando
que a religiao sera uma espécie de micro estrutura, como tantos outros temas, dentro de uma
macro estrutura critica que € sem duvida o inquérito a sociedade portuguesa. Latente em todos
os periodos, pairard intacta a preocupacdo em desmascarar as relagdes da burguesia com o
proletariado, mostrando as mazelas da sociedade burguesa e o desejo de ver Portugal melhor.

O que constatamos nas Ultimas obras ¢ o mesmo Eca do conto “Entre a neve” das
Prosas bdarbaras que, além de criticar a sociedade, estava preocupado também com o bem
estar social dos homens. O idealismo continua presente, agora com uma aparente crenga
otimista no futuro e em uma nova sociedade que poderia vigorar ante as constantes mudancas
e crises, como notamos no artigo “A Europa”, escrito em 1888, e coligido nas Notas

contempordnea :

Mas o conjunto dos homens, a sociedade, progride cada dia pela sucessiva
acumulag@o do esforgo, do trabalho, da virtude, do génio, da poesia, da coragem de
cada geracdo que passa (...) E nesse século XX, de que ja nos ocupamos com tio
paternal solicitude, havera ainda mais saber espalhado e mais justica repartida (...)
De sorte que os males presentes , as crises, as misérias, ndo sdo mais que o natural
deperecimento de Dezembro na floresta humana, donde surgird uma mais viva, mais
rica vegetagdo de liberdades e de nog¢des. Essas mesmas, por seu turno, criardo
dificuldades na sociedade e incertezas novas no espirito. Outra vez voltard
Dezembro. Vozes sombrias afirmardo de novo, em linguas ainda ndo faladas, que
tudo se desconjunta, que a situagfio ¢ medonha! Mas quando Margo por sua vez
voltar, e se vir mais claro num céu mais limpo, reconhece-se-4 que, em suma, a
humanidade deu outro passo decidido para a frente, no caminho da justica e no

caminho do saber. E assim, aos tombos e aos socos, ora destrogado, ora reflorido, o

mundo avanga irresistivelmente (QUEIROS, 1945b, p. 200)

Dos escritos derradeiros também emana uma nitida degradacdo de classe que Eca
relega ao sistema capitalista e a desumanidade, violéncia e hipocrisia provocada pelo sistema

e por uma das suas faces, o imperialismo britanico, cujos desdobramentos o escritor
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acompanhou muito de perto. Sempre o que temos apds o delincamento critico e
desconcertante da realidade € um otimismo muito claro: “Mas hoje ja se considera provavel,
talvez proxima, uma outra organizacdo social em que o Estado tenha por base as grandes
massas operarias, e, em lugar de consolidar, desmanche o poder do capitalismo” (QUEIR()S,
1945a, p. 521)

Nas reflexdes sobre o contexto social em que vivia, Eca reiteradas vezes, deixa
entrever a religiao como sendo uma importante influéncia na sociedade, talvez por isso as
recorrentes criticas, agora com um sentido “edificante” para a Igreja que o escritor parece
vislumbrar como instituicdo privilegiada para a “revolucao” social se, de fato, volvesse seu
olhar para alguns elementos do cristianismo primitivo.

Ao findar nosso trabalho, temos a consciéncia de que ele se constitui n&o como ponto
de chegada, mas sim de partida para a compreensdo da temaética religiosa, como um todo, na
obra completa de Eca de Queirds. Sabemos também que muitas sdo as obras de Eca nas quais
figuram a tematica religiosa € que nao puderam ser analisadas aqui, tais como alguns contos,
cronicas, As farpas, o Crime do padre Amaro e a Correspondéncia de Fradique Mendes, bem
como outros escritos nos quais a religifo figura implicita. Esse empenho ndo s6 merece como
deve ser feito, pois, como propomos na introdugdo do trabalho, a obra completa de Eca carece
de um estudo minucioso neste sentido, uma vez que um melhor entendimento acerca dos
temas religiosos ajudaria na compreensio da totalidade da producio do escritor.

Eca parece inovar ao mostrar o dilema divino/humano, transparecendo uma
assimilagdo do principio de que o homem pode contemplar a transcendéncia na imanéncia,
podendo ser, assim, um marco no pensamento anticlerical do século XIX ndo somente na
representacao do Cristo (cf. BUENQO, 2000, p. 190), mas também nos questionamentos acerca
de especificidades da religido

Com relac@o a propria concepgao de Deus, isso pode ser constatado. O Todo Poderoso
serd passivel de questionamentos que vao desde seu amor incondicional até a sua existéncia,
como vimos no processo permanente de tensao das Prosas bdrbaras as Vidas dos santos. O
mesmo Deus inquirido pela Natureza e pelos “evangelistas” contestadores da primeira e
segunda fases serd também questionado pelos santos, em um processo linear que parece
propor que o Deus cristdo sera apenas mais um entre os varios que ja existiram, tal qual o
diabo de A religuia ird afirmar sobre as origens do cristianismo “Mais outro Deus! mais outra

religido!” (AR, p. 67). Sdo questionamentos insinuadores de que na relagio do homem com o
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divino sdo as agdes do proprio ser humano, da propria “Consciéncia” — tantas vezes expressa -
que devem orientar as praticas e a vivéncia em sociedade, nao necessitando de uma entidade
sobrenatural.

Assim, todo o “processo queirosiano” de lidar com a religido e com suas correlagoes,
sem duvida, desempenhou recuados tracos na literatura portuguesa e precedeu as posturas
adotadas pelos escritores contemporaneos portugueses como a adotada por José Saramago ¢ a
sua “teologia do homem pelo homem” (cf. FERRAZ, 2003).

Supor que a religido em Eca € um tema menor, ou ainda que tudo aquilo que o
escritor escreveu sobre tal tema resume-se a um sentimento anticlerical ¢ desprezar uma
temdtica que ajudaria a compreender nao somente a obra queirosiana, mas a temadtica religiosa

presente na literatura portuguesa contemporanea como um todo.
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