*
n

L 4 . 5 12
LR ‘I‘ B i
N a e
0 LURLE | AR RLR b T T .



Queirosiana

Estudos sobre
Eca de Queirods
e asua geragao

s

EDICOES  FunpagaO
HOMUS  rcabioutinor




Queirosianan.’ 21/22
Estudos sobre Ega de Queirds e a sua Geragdo

Director: Carlos Reis
Director-Adjunto: Orlando Grossegesse

Conselho Editorial: Beatriz Berrini, Elsa Miné, Frank Sousa, Isabel Pires de Lima, Laura Bulger, Luiz
Fagundes Duarte, Manuel Pereira Cardoso, Maria do Rosdrio Cunha, Mario Vieira de Carvalho, Teresa
de Mello Breyner Andresen, Vasco Graga Moura

© Edigao: Fundagio Ega de Queiroz
Secretariado e Administracdo: Sandra Melo
Caminho de Jacinto, 3110

Quinta de Tormes

4640-424 Santa Cruz do Douro

©® Edigdes Himus, 2014
End. Postal: Apartado 7081 ~ 4764-908 Ribeirdo — V.N. Famalicio

Tel. 926 375 305
E-mail: humus@humus.com.pt

Impressio: Papelmunde, SMG, Lda — V.N. Famalicio
1* edicdo: Julho de 2014

Deposito legal: 54457/92

ISSN - 0872 -1769

A revista Queirosiana tomard em consideragdo, para eventual publicagilo, os originais que The forem reme-
tidos, sendo igualmente objecto de apreciaggo livros para resenha e noticia.

Aceita-ge permuta,

23

33

45

57

75

89

101

109

INDICE

Editorial

Eca, a Geracfo de 70 e a dicotomia cidade — campo
Alvaro Manuel Machado

Portugal e os Portugueses em Eca de Queirds
José Miguel Ribeiro Lume

Topsius, Teodorico e Fradique: os usos modernos da religido
Maria Helena Santana

O Belo Ideal e 0 Espinho na Carne em José Matias
Jorge Costa Lopes

Transcender o passado ou perder-se no passado? A procura de
comunidades imaginadas n’A Ilustre Casa de Ramires e

n’A Cidade e as Servas

David G. Frier

0 dltimo Eca
Miguel Real

Repensando o Sdo Cristévio no conjunto da obra queirosiana
Silvio Cesar dos Santos Alves

Para a edigdo critica d’A Correspondéncia de Fradique Mendes
Carlos Reis; Irene Fialho; Maria Jodo Simoes

Actividades da Fundac¢ao Eca de Queiroz 2010

Actividades da Fundagiio Eca de Queiroz 2011




Hy

MIGUEL REAL

Todas estas sinteses humanistas niio conduzem, porém, a nenhuma teoria
sistematizada conclusiva, a partir da qual pudéssemos facilmente catalogar
0 pensamento insito no ‘Ultimo Eca), mas, ao contrario, cada romance, cada
conto, cada cronica de Ega ao longo da década de 1890 parece ensaiar pergun-
tas e respostas num tacteamento de procura de uma nova solugio superadora
do esgotamento civilizacional da Europa, que exclui do seu progresso a multi-
ddo dos ‘miseraveis’, e uma nova solugéo para o esgotaimento politico e social
de Portugal, dividido entre um constitucionalismo fortemente corrupto e o
advento de uma repiblica que se antevé de caricter jacobino.

Repensando o Sdo Cristovdo no
conjunto da obra queirosiana

Silvio Cesar dos Santos Alves
UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO

Em 1886, no “Prefacio do Brasileiro Soares”, de Luis de Magalhdes, Ega exalta
uma obra em que, segundo ele, figurava apenas “um homem, um mero
homem, nem ideal nem bestial, apenas humano: talvez capaz da maior sordi-
dez, e talvez capaz do mais alto heroismo”."! Ja ndo falava mais ai o justiceiro
destruidor de monstros das Farpas, arauto da deusa Minerva, que investia
contra tudo que divergisse de seu ideal, como ele descreve a si mesmo, na
“Adverténcia 3 1° edi¢io” de Uma campanha alegre, de 1890. Em vez de reco-
mendar a pintura do feio e do mau apenas — como faz no “Prefdcio dos Azulejos
do Conde de Arnoso”, que também é do ano de 1886 —, o “Prefacio do Brasi-
leiro Soares” revela uma complexa perspectiva moral, que nio se restringe a0
maniqueismo formado pela oposigdo “ideal” / “bestial”, mas aceita os homens
como eles sdo, exaltando suas virtudes e tolerando seus defeitos. Lembremo-
-nos de que é essa a perspectiva com que Tit6, Padre Soeiro e Jodio Gouveia
descrevem o personagem Gongalo, na tltima cena de A Ilustre Casa de Ramires.

O posicionamento critico que, a partir de 1880, E¢a de Queirds vai assu-
mindo tanto em relacfio aos ditames estéticos do realismo quanto aos pres-
supostos da filosofia positivista é sintomatico da maturidade intelectual
alcancada apés ele entrar em contato, de maneira mais profunda, com os
grandes centros culturais da Europa. Nesse trajeto de amadurecimento esté-
tico, que Carlos Reis classifica como “un certain recul idéologique, par rapport
aux positions défendues & I'époque des conférences du Casino (et méme plus

1 Queirds (19--), p. 1447.
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tard)” (Reis, 1997: 117), a mudanga mais significativa ocorrida em relagiio aou
seus romances da década de 70 parece estar no arrefecimento do impeto com
que, nessas obras, E¢a pretendia demonstrar suas teses naturalistas susten
tadas pela crenga positivista de que a consciéncia seria capaz de salvaguardar
o homem da degenerescéncia, da bestialidade, do mal, caso recebesse uma
educagdo adequada. Acreditamos que uma das mais importantes provay
desse amadurecimento esteja nas evidéncias, nas suas tltimas obras, de que
Ega possuia uma relevante intuigio acerca da existéncia, na mente humana,
de uma forga capaz de subjugar a prépria razio — que se considerava absolutn
-, uma forca contra a qual qualquer educagio moral seria ineficiente, ja que a
sua acdo se daria fora dos limites da consciéncia.

E claro que Ega também j4 havia explorado a forca do inconsciente em seus
primeiros romances. No entanto, em tais obras, essa forga aparece sempre
como consequéncia de uma série de determinagdes negativas, como degene-
rescéncia, como o mal a denunciar, a condenar, a castigar e a corrigir com as
bengaladas dehomem de bem. E somente nas obras da maturidade queirosiana
que a forga do inconsciente aparece como condigio intrinseca aos seres huma-
nos. E nesse sentido que, em O século de Silvestre da Silva — Estudos queirosianos,
Sergio Nazar David chama-nos a atengo para o fato de que, “se nos primeiros
romances ¢ mais ficil saber onde estd Ega, sob que prisma narra e comenta 0s
fatos, ja nas obras da década de 80 esta situagiio se complexifica” (David, 2007:
11). Em nosso entender, essa complexidade pauta-se, justamente, por certa
tolerdincia a natureza essencialmente contraditéria do homem.

No Almanaque das senhoras para 1893, Ramalho Ortigio afirmava que o fim
do Naturalismo devia-se ao fato de os homens de génio o terem levado a per-
fei¢do e apontava Ega de Queirds como o primeiro a anunciar o fim desse
movimento (Ortigdo, 1893: 12-13). Arnold Hauser, em Histdria social da arte e da
literatura, explica que a crise do Naturalismo foi um sintoma da crise do Posi-
tivismo, que se manifestara por volta de 188s5. Para esse autor, “o que [...] as
pessoas nao podiam perdoar no naturalismo ou fingiam ser incapazes de per-
doar” era “uma representagio da realidade que, em seu retrato da sociedade,
descrevia tio-somente o animal selvagem, voraz, predador e indisciplinado
que existe no homem” (Hauser, 2003: go8).

Apesar de a interpretagdo do Naturalismo feita por Hauser ser bastante
discutivel, e de haver importantes contradicdes estéticas nas obras mais
representativas desse movimento, ndo se pode negar que o principal obje-
tivo dos seus escritores era a representagdo, seja psicoldgica ou fisiolégica,
do homem enquanto um caso de degenerescéncia. Se é possivel afirmar que
esse ja foi o objetivo de Eca enquanto romancista, é igualmente correto dizer

i
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que a “deriva pés-naturalista” (Reis, 2009: 42) do ultimo E¢a comega justa-
mente quando esse autor passa a buscar algo mais além do que “tdo-somente
[descrever] o animal selvagem, voraz, predador e indisciplinado que existe
no homem”, atitude que Hauser descreve como tipica da estética naturalista
(Hauser, 2003: 908). Seja como for, parece-nos certo que, além de por em
xeque, através de sua obra, a concepgio de consciéncia absoluta defendida
pelo Positivismo, e de reclamar, em seus textos metaficcionais, a presenga
da imaginagio, da fantasia e da metafisica na literatura, o Ega da maturidade
caracteriza-se por sua posigio critica em relagao as conquistas de seu século
de ciéncia e de progresso técnico, em vez de apenas negd-las ou afirma-las
de uma forma radical. No artigo “Positivismo e Idealismo”, de 1893, ele reco-
nhece que a0 homem

também j4 ndo é possivel que, com a experiéncia de todos os confortos, e ordem,
e fecundas e tteis verdades, que em torno dele, e para sua grandeza e seguranga,
estabeleceu a razio, ele Ihe fuja de todo e se abandone completamente, como na
remota Meia-Idade, & direciio ondeante e quimérica da [...] imaginagao.”

Mesmo apds a crise do Naturalismo e do Positivismo, o anticlericalismo
ainda permanece nas obras queirosianas, estando na origem das suspeitas
de Eca relativamente a certas ondas de espiritualismo oportunista, de seu
ceticismo em relagfio ao misticismo que pairava sobre o seu tempo. Isto estd
muito bem ilustrado no artigo “O Bock Ideal”, também de 1893, no qual Ega
descreve com grande ironia a influéncia espiritual do Sr. de Vogue na socie-
dade parisiense:

0 Sr. Melchior de Vogue é hoje uma alma muito em voga em Paris. A sua influén-
cia espiritual vai desde as escolas até aos saldes. A Academia Francesa jd o aco-
lheu como um mestre. Em certas brasseries mais idealistas do Quartier Latin, exerce
a supremacia remota de um profeta fidalgo e delicado, que ensina do alto da sua
nuvem. E, moralista eminentemente parisiense, tem tanta clientela na Revue des
Deux Mondes como nesse considerdvel Chat Noir, que tdo habilmente mistura no
seu programa de literatura e de arte o misticismo e o canathismo. "

Para Hauser, os “inimigos do racionalismo” eram os mesmos que prega-
vam o fim da Ciéncia e do Naturalismo, esperando que o revigoramento do
espiritualismo e da religiosidade trouxesse consigo um renascimento inte-
lectual (Hauser, 2003: 906). Essas pessoas, “[diziam] bobagens acerca dos

2z Queirds (19--), p. 1501.
3 Idem,p.1535.
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mistérios do ser e das profundezas da alma humana; ao racional [chamavam|
insipido”, queriam “explorar e predizer o desconhecido e o incognoscivel”,
além de professarem “uma crenga na rentincia ao mundo, em ‘ideais ascéti-
cos’.”” (Hauser, 2003: 909g).

A maior preocupagio de Ega de Queirds nos artigos “Positivismo e Idea-
lismo” e “O Bock Ideal” parece ser, justamente, que o acirramento do espiri-
tualismo finissecular exasperasse o sentimento religioso. E¢a temia ver o
livre-pensamento amputado por uma teocracia religiosa e que as inteligén-
cias fossem dominadas por

uma outra e renovada ansiedade de descobrir, neste complicado universo, alguma
coisa mais alta, do que forca e matéria; de dar ao dever uma sanc¢io mais alta, do
que a que lhe fornece o codigo civil; de achar um principio superior que promova e
realize, no mundo, aquela fraternidade de coragdes e igualdade de bens, que nem
0 jacobinismo nem a economia politica podem j4 realizar.l”

Ainda em “Positivismo e Idealismo”, ao analisar os efeitos, sobre o livre-
-pensamento, dessa crise intelectual e espiritual que assolava a Europa no
final do século XIX, Eca prevé que, “sobre muitos problemas que a ciéncia
ndo [podia] ainda resolver, [ir-se-ia] exercer, como um socorro imprevisto,
a acgdo da fé, duma fé renovada e transformada, acomodada as exigéncias da
civilizagiio e da prdpria ciéncia, que [poderia] ser chamada de neocristd”.s!

Leonel Ribeiro dos Santos, em Antero de Quental — Uma visdo moral do mundo,
explica-nos que esse “cristianismo completado pela ciéncia da realidade”
foi “o novo misticismo ético, essa espécie de ‘budismo do Ocidente’, para o
qual, a partir do ano 1876, cada vez mais se [encaminhara] o pensamento de
Antero” (Santos, 2002: 145). Em “Um génio que era um santo”, texto publi-
cado no In Memoriam do amigo, Eca afirma que “E seguindo fantasmas, através
do ‘palacio encantado da Ilusdo’, que [Antero] afinal se vem repousar deli-
ciosamente na paz do Senhor”.”! Nesse texto de singular beleza poética, Eca
também afirma, com sua caracteristica ironia, que Antero havia chegado a tal
repouso “escutando, com uma atengdo mais grave, mais crente, aquela voz da
consciéncia [...] que apesar de todos os desenganos e sempre em segredo pro-
testa e afirma o Bem”."? Em consonncia com tal “voz”, a lei moral da filosofia
anteriana consistia, segundo Eca,

Idem, p. 1498.
Idem, p. 1501.
Idem, p. 1560.

~ oW P

Idem, p.1535.

REPENSANDO O SAQ CRISTOVAO NO CONJUNTO DA OBRA QUEIROSIANA

em renunciar a tudo quanto limita e escraviza o espirito ~ egofsmo, paixoes,
vaidades, ambigGes, contingéncias, materialidades do mundo ~ e em procurar
a unido do espirito, assim libertado e limpo de todo o pesado lodo terreno, com
o seu tipo de perfeigao que usualmente se chama “Deus”. Essa unido, em que a
vontade limitada se dissolve na vontade absoluta, serd tanto mais eficaz quanto
mais completa for a rentincia a tudo o que é egoista, particular, individual. E sd
pela unido com o Ser-Perfeito, de que essa renincia é instrumento e condiggo,
se realiza 0 Bem, o Bem supremo, fim verdadeiro de toda a vida, fim divino a que
tende o Universo. Em resumo, a lei moral do homem é o constante aperfeicoa-
mento e a progressiva santidade.®

Eca refere-se a obra que Antero dizia considerar ser apenas um “esbogo”
de sua filosofia, essa filosofia cuja “exposi¢io dogmatica”, em sua carta auto-
biografica, de 1887, ele afirma temer nao possuir forgas para realizar, apesar
de se sentir consolado “com a satisfacio de ter entrevisto a direccio definitiva
do pensamento europeu, o norte para onde”, segundo ele, “se inclina a divina
bussola do espirito humano” (Quental, 1987: 233).

Mas Antero estava enganado. Conseguiria fazer a exposicio dogmética de
suas ideias filosoficas. Viveria pouco ap6s isso. Em 1890, um ano antes do seu
suicidio, ele publicaria, na Revista de Portugal, dirigida por Eca de Queirds, as
Tendéncias gerais da filosofia na sequnda metade do século XIX. O axioma fundamen-
tal desse texto é que 0 homem visto por uma 6tica exclusivamente materialista
revelaria apenas seu lado animal, mecénico e determinado pelas condigoes
exteriores ou fisioldgicas. Uma visdo completa deveria analisar os fendmenos
mecénicos a luz da consciéncia, do espirito. O ser, diante das determinagGes
mecénicas a que ¢ condicionado, deveria resistir e agir conforme sua cons-
ciéncia, alcancado o primeiro degrau da liberdade. A espontaneidade garan-
tiria que toda manifestaciio mecinica fosse uma representacéio do espirito e
revelaria uma evolucio do ser, que, através da rentincia ao egoismo e da agdo
caritativa, estabeleceria lacos com o eu absoluto, ideal do Bem. A cada ato de
bondade, o homem participaria mais desse eu absoluto e estaria mais distante
do eulimitado e condicionado aos fatores externos, aos instintos e as paixdes.
Ao fim deste percurso, o homem, determinado pelo seu proprio espirito, seria
um ser livre de qualquer determinacdo externa ou fisiologica, de qualquer
mecanismo, e tornado a representacdo fenoménica de sua propria esséncia
espiritual, o Bem. A santidade seria o ultimo estigio deste desenvolvimento
que apresentaria diversos graus até a Liberdade.

8 Idem, p.1556.
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Eca esclarece que Antero ji teria entendido que “A consciéncia [era] uma
outra ilusdo, uma modalidade efémera”, pois que nada de eterno nela poderia
ser realizado, mas também afirma que, para o amigo, a vida apenas teria sen-
tido se fosse justificada por “alguma coisa de eterno”, por algum “fantasma”,
alguma “ilusdo”.) O trdgico episédio que encerrou a trajetéria de Antero
neste mundo corrobora a tese de que essa busca vital por ilusérios fantas-
mas capazes de dar algum sentido & vida ndo obtivera éxito. E é mesmo essa a
opinido que subjaz s irdnicas reflexdes de Eca de Queirds sobre a filosofia do
amigo, feitas naquele texto que deveria servir-lhe de homenagem pdstuma.

Para o entendimento da importincia de um conto como o Sdo Cristévdo
no conjunto da obra queirosiana, é preciso que se considere de maneira mais
efetiva esse “recul idéologique” (Reis, 1997: 117) realizado por Ega em seu
percurso estético, bem como o seu correlato afastamento relativamente &
influéncia intelectual de Antero.

O conto Sao Cristévio é considerado a mais completa das hagiografias de
Ega de Queirds, e, embora nio se saiba ao certo o ano em que essa obra foi
escrita, calcula-se que o tenha sido entre 1890 e 1892. Sua publicag@o ocor-
reu postumamente, em 1912, numa edi¢o intitulada Ultimas pdginas, na qual
estariam também mais duas outras hagiografias queirosianas: a vida de Santo
Onofre e a de Sao Frei Gil. A histéria deste conto, que teria sido recolhida de
uma antiga coletdnea de hagiografias medievais chamada de Flos Sanctorum,
baseia-se numa lenda do cristianismo primitivo, cuja popularidade se alar-
gara na Idade Média.

Antonio Sérgio, em Notas sobre a imaginagdo, a fantasia e o problema psicold-
gico-moral na obra novelistica de Ega de Queirds, afirma que Cristévio ¢é o santo
perfeito de Ega: “Que jornada a sua? A da caridade ativa para a militante; a
do servigo dos pobres para a insurreigio pelos pobres”. Segundo Sérgio, com
Cristévao, E¢a preenche uma lacuna que havia em seus romances, pois nesse
santo teria objetivado “seu ideal mais alto”, “sua aspiragio mais intima” (Sér-
810, 1946: 114-15). De acordo com esse autor, a visio de mundo do Eca das
lendas de santos estaria fortemente influenciada pelo pensamento do Antero
das Tendéncias. Com o Séo Cristdvdo, Eqa teria resolvido o problema moral em
sua obra ao acrescentar & mesma um personagem que corresponderia ao seu
ideal de consciéncia, a consciéncia de Cristo, numa referéncia ao fim que
Ega havia proposto para a “Ordem dos Mateiros”, em “Um génio que era um

9 Idem,p.1553.
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santo”. Nesse texto, ao contrario de Antero — cuja tendéncia era "uma mistura
do platonismo e do budismo” - , E¢a afirma preferir

que os Mateiros, retomando a grande obra de cultura que fez a conversio do cris-
tianismo catélico em cristianismo histdrico, a adiantassem, deslocassem o cris:
tianismo da regido da histdria para a regifo da psicologia, removessem toda a
aluviio eclesidstica e teoldgica, e descobrissem, revelassem o ponto verdadeira
mente divino — o estado da consciéncia de Cristo....!

O personagem Cristovio parece-nos mesmo a forma que o Ega maduro
encontrou para realizar este objetivo de revelar o estado de consciéncia de
Cristo em seu ponto “verdadeiramente divino”, em oposicao a consciéncin
humana, que se mostra frdgil diante da presenga de um saber que nio se sabe,
e que, apesar do recalque softido a cada tentativa de for¢a-la a violar 0s seus
mais altos ideais, estd sempre retornando e atormentando o homem, até que,
de uma forma ou de outra, consiga alguma gratificacio. Nesse sentido, é pos-
sivel afirmar que Cristévio é um personagem inverossimil. Nio somente pela
intervencdo do sobrenatural em sua vida, desde a anunciagio de seu nasci-
mento até a sua salvagio, mas, sobretudo, porque a sua consciéncia € livre de
qualquer desejo ou conflito, porque os seus valores sdo absolutos. Por conta
de seu amor absoluto ao préximo, podemos afirmar que, no universo ficcional
queirosiano, esse personagem é a personificagio da consciéncia do préprio
Cristo, tal como esta fora concebida pelo imaginario e pela tradiggo cristd de
seu tempo. ¥

Em O Romance Experimental € o Naturalismo no Teatro, Emile Zola faz a
seguinte afirmagfo acerca da estética naturalista: “Nos experimentamos; isso
quer dizer que devemos durante muito tempo ainda empregar o falso para
chegar ao verdadeiro” (Zola, 1880: 63). Essa afirmag¢do do mestre do Natu-
ralismo bem que poderia ter sido a orientagéio seguida por E¢a para demons-
trar a inviabilidade da hipotese estrutural do proprio Positivismo, segundo a
qual o homem teria uma vida virtuosa caso a razdo fosse absoluta em seus
atos decisérios, que, segundo se acreditava, eram todos conscientes. Porém,
como ja afirmamos aqui, E¢a ndo rompeu completamente com esse sistema.
Uma das questdes fundamentais que orientaram seus primeiros romances
foi o anticlericalismo. E, mesmo em sua fase mais madura, essa posicdo se
manteve em sua obra. Dessa forma, a santidade de Cristovio ndo nos parece
outra coisa sendo uma falsa hipdtese a ser experimentada. Eca cria um santo
capaz de corresponder aos ideais ascéticos de seu tempo para fazer com que o

10 Idem, p.1564.
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leitor mesmo chegue a conclusiio, por falta de verossimilhanga, de sua invia
bilidade. Ega teria empregado o que considerava falso, ou seja, improvével (a
santidade garantida por uma consciéncia absoluta e pela providéncia divina),
para, enfim, provar o que julgava ser verdadeiro, ou provével (o homem estava
56 no mundo e marcado por algo que nio permitia & sua consciéncia ter con
trole absoluto sobre seus atos decisérios).

Muito mais do que ser apenas uma simples histéria exemplar — como quer
acritica mais tradicional -, 0 que nos parece ser a intengéio de Eca nessa obra é
provar a antitese nela subjacente: que nem mesmo num tempo livre ainda das
injungdes socioecondmicas do século XIX — o século X1V, que Maria d’Eca de
Queirés chamou de o “acordar dos servos oprimidos” (Maleval, 2005: 565) -,
0 ideal de santidade aspirado pela inteligéncia europeia finissecular, baseado
no poder absoluto da razio e da consciéncia sobre as acOes humanas, serin
capaz de alargar a pratica do Bem na humanidade e conduzi-la a perfeicio,
mesmo que, para isso, houvesse a intervengéo do sobrenatural. Vejam que o
mundo no qual Cristovéo vive ndo mostra nenhuma evolucio para o Bem, as
pessoas por ele ajudadas ndo demonstram nenhuma elevagiio espiritual. Ao
contrério, a forga de Cristéviio sempre acaba se tornando o alvo do egoismo
alheio e um meio para que os ajudados por ela apenas melhorem material-
mente a qualidade de suas vidas, sem, no entanto, retribuirem ao mundo o
bem que lhes é feito.

Averdade é que Cristévao s6 é querido enquanto pode ser til e, indepen-
dente da entrega que faga de si ao préximo, a resposta quase sempre vem em
forma de egoismo. Mas, como observa Edgard Marques, em Interpretagdo espi-
ritual de Eca de Queirds, “o que importa? Se ele se beneficia a si, beneficiando os
outros! Néo sente as suas proprias dores, para sentir as dores dos outros, s6
pelos outros sofre, s6 tem capacidade em si para o sofrimento alheio” (Mar-
ques, 1945: 211-12). Nesse sentido, os seus coadjuvantes acabam revelando
uma humanidade mais verossimil do que a dele. O menino nobre s queria
um gigante de estimago, mas mudou de gosto e néo teve mais interesse pelo
exdtico brinquedo; o velho perneta sé queria expor a figura monstruosa de
Cristdévio até juntar uma quantidade de dinheiro com a qual pudesse alimen-
tar sua familia por um bom tempoj; o cavalheiro a quem Cristévio ajudara a se
recuperar de um ferimento, apds ter se apaixonado por uma donzela a quem
salvara, deixa-o sozinho na floresta, como seu substituto. Os homens sé o
queriam por um efémero momento de suas vidas, para que ele lhes aliviasse
o tédio, a fome, a soliddo — o sofrimento. O que ha de desumano em tudo
iss0? O Ginico que o requisitou até o fim das energias vitais o levou consigo
para o paraiso, para com ele estar eternamente, por semelhantes que eram.

REPENSANDO O SAO CRISTOVAO NO CONJUNTO DA OBRA QUEIROSIANA

A perfeicio de Cristévao, em oposigio & imperfeigio do mundo que o cerca,
mostra-nos o quanto esse personagem é inverossimil como representagiio
da natureza humana. A ‘perfeicao’ de Cristévao, diante de uma humanidade
que nio conhece o Bem absoluto, acaba se revelando uma faldcia, assim como
também o é a infundada e recorrente tentativa de parte da critica no sentido
de relaciond-lo a qualquer religifo. Como afirma Edgard Marques, Cristovao

desconhece qualquer méxima de qualquer religifio, e desconhece qualquer prece
de qualquer doutrina, ndo compreende a luta com o deménio, que nio sente,
nem tem as visdes dos santos, que por isso mesmo nio aceita: boceja com len-
tidZo perante as peniténcias, assiste ingenuamente & missa da magia negra, ndo
é tocado pelo desprezo dos homens, nem pelas tentagBes do diabo. (Marques,

1945: 212)

Jaime Cortesdo, em Ega de Queirds e a Questdo Social, propde o conto Sdo
Cristévdo como uma obra em que elementos do historicismo, do idealismo,
do franciscanismo e do socialismo cristao teriam se amalgamado numa nova
mistica laica, pragmatica e imediata, e transformado a fé civil em ideal reli-
gioso, isento, porém, de toda confissio e fé dogmatica. Cristévio seria, assim,
o simbolo da vitéria da consciéncia sobre o mundo, através de um processo
de rentincia baseado no amor cristio, que se estenderia a toda a humanidade.
Porém, embora se apresente como uma leitura néo confessional, o estudo do
conto Sdo Cristévio realizado por Cortesdo, além de defender a tese da religio-
sidade “do dltimo Eca”, também propde, como no caso dos Ensaios de Antonio
Sérgio, que a santidade de Cristévao teria sido influenciada pela filosofia do
Antero que se enveredava pelo misticismo:

Certamente, sem Antero de Quental e “As tendéncias gerais da Filosofia na
segunda metade do século XIX”, sem a profunda influéncia moral e intelectu'al
que o Santo-filésofo exerceu sobre ele, Ega de Queiroz ndo teria ousado o S. Cris-
tdvdo. Mas o que em Antero fora mistica, de ordem metafisica, volveu-se em Eca
de Queirds mistica religiosa. (Cortesdo, 1949: 192-93)

O personagem Cristovio, de acordo com esses dois autores, corresponde-
ria 2 um ideal de santidade sustentado pela filosofia de Antero de Quental, que
estabelecia a consciéncia como a principal responsavel por sua concretizagio.
Em nosso entender — apesar de estas serem importantes e pioneiras referén-
cias nos estudos dessa hagiografia queirosiana —, o maior problema das leitu-
ras que Anténio Sérgio e Jaime Cortesdio fazem do conto Sdo Cristévdo estd no
fato de as mesmas nio considerarem criticamente os motivos que levaram Eca
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a langar mao do sincretismo de tendéncias filoséficas e teoldgicas que pairi
vam sobre a Europa finissecular na construcio de seu protagonista.

Segundo Beatriz Berrini, em Sobre santos e santidade em Ega de Queirds, o
autor do Sdo Cristovdo teria dado, em “Um santo moderno”, “um testemunho
sério e mesmo comovente a respeito daquilo que entendia por santidade, no
escrever sobre o cardeal Manning, por ocasifo do seu falecimento” (Berrini,
2004: 13). Nesse texto, Eca homenageia o cardeal-arcebispo de Westminster
por ele ter sido um “cidadfo grande pelo saber, pela virtude, pela energia civi:
lizadora"™, para quem “o fim do catolicismo”, no “dltimo quartel do século
XIX", deveria ser “a definitiva redencio dos operarios, os modernos escravos
do industrialismo”, redencio esta que “s6 poderia ser tentada e realizada pela
Igreja de Roma, com seu conquistador espirito de universal caridade”.t? Por
representar a santidade em sua “forma social, inica que poderia ser compreen-
dida” em seu tempo, e produzir nele “um bem visivel” 3], Eca compara o car-
deal Manning a “um S8o Paulo e um Karl Marx”.l4!

Ainda no texto referido por Berrini, E¢a explica, com grande ironia, que
a culpa pela auséncia de milagres na vida do cardeal Manning era “de Vol-
taire, de Darwin e dos tempos modernos”, ressalvando que se o seu século
possuisse a infinita poténcia imaginativa do século XII, “os conegos de West-
minster, que cercavam o seu leito, teriam decerto visto resplandecer no ar a
brancura e as asas dos anjos que desciam a recolher a alma do santo cardeal,
para a conduzir, cantando, ao Senhor”.ls!

E inegavel que também haja algo do revoluciondrio cardeal Manning no
personagem Cristovao. O artigo “Um santo moderno” é de 1892. Provavel-
mente, foi escrito simultaneamente ao Sao Cristévdo. E a participagio de seu
protagonista na Jacquerie, sobretudo o seu delirio revoluciondrio apés a dizi-
macao dos Jacques, parecem ter sido influéncias dessa concepcio moderna de
santidade. No entanto, ao contrario do que Eca afirmara a respeito do per-
curso biografico do cardeal de Westminster, ndo se pode dizer sobre a vida do
personagem Cristévio que “n3o houve nela milagres”t), ou anjos de bran-
cas asas. Ele, decerto, ndo é conduzido ao “Senhor” por seus anjos, apesar de
ter tido suas mortais feridas curadas por um deles. Cristévio, porém, vai ao
encontro de Deus levando aos ombros o préprio menino Jesus.

11 Idem, p. 1489.
12 Idem, p. 1487.
13 Idem, p. 1486.
14 Idem, p. 1487.
15 Ihidem.
16 Ihidem.

REPENSANDO O SAO CRISTOVAO NO CONJUNTO DA OBRA QUEIROSTANA

Em 1896, cerca de quatro anos depois de ter escrito a bela homenagem ao
primaz da Igreja Catdlica em Inglaterra, Eca de Queirds afirmava, no artigo “A
proposito de Thermidor”, publicado na Gazeta de Noticias do Rio de Janeiro, que
“0s homens 8o prestam uma curiosidade continua e latejante aquilo que lhes
parece divino ou infernal, em todo o caso extra-humano”. E¢a da como exem-
plo “aquele pobre louco que se chama S. Sime#o Estilita”, que “ficou como o
mais célebre santo da cristandade porque viveu e santificou no alto de uma
coluna”, enquanto “Santo Agostinho” e “S. Jerénimo”, “que eram homens de
génio, sO interessavam aos tedlogos ou aos eruditos”. Por isso, ele conclui
que, “descido da sua coluna, misturado aos outros santos, exercendo virtu-
des meramente humanas e por meio de atitudes normalmente humanas”,
S. Simedo seria “apenas um vago nome no calendario”."” Nao devemos nos
esquecer de que o Eca desse tempo via jd, como intrinsecas & humanidade,
“aquela por¢io de bem e aquela porgao de mal”® que faz haver no mundo
“homens cheios de ideias grandes e de ideias mesquinhas, de qualidades bai-
xas e de qualidades magninimas”, Ele sabia, que na “mediana humanidade”,
nfo existiam “nem deuses, nem demdnios”, e que, “sob a ilusdo do bem uni-
versal”, muita “crueldade” ja havia sido praticada.' E, por conhecer o seu
mundo tdo bem assim, E¢a terminava esse artigo afirmando que, “para durar
apaixonadamente na memoéria dos homens, em bem ou em mal, [era] neces-
sério trepar & coluna”.**!

Pode dizer-se que, ao fazer 0 bem sem olhar a quem, ao no querer nada
para si, mas tudo para o préximo, o inverossimil personagem Cristovio néo
deixa, também, de estar a trepar a sua coluna. E nesse sentido que deve ser
vista a sua jornada, ao fim da qual lhe aparece o menino Jesus, pedindo sua
ajuda para chegar ao outro lado de um caudaloso rio, e ser levado até a casa de
seu pai, no cume de uma ingreme e escarpada montanha. Em seu tltimo tra-
balho, Cristovao carrega todo o peso do mundo sobre os ja cansados ombros,
e vai deixando, pelo meio do caminho, nas pontas da afiadas rochas, a unica
coisa que o tornava semelhante aos homens: a propria matéria terrena de que
era feito. O circulo, entao, se fecha. Ao recebé-lo em suas mios, a Divindade
se encontra consigo mesma. E 0os homens? Com a ascensio de Cristovio, s6
lhes resta suportar as suas proprias e inevitaveis contradigdes. Seria isso,
ainda, uma bengalada?

17 Gazetade Noticias, n. 222, p. 2.
18 Idem,p. 2.

19 Gazeta de Noticias, n. 222, p. 1.
20 Gazetade Noticias, n. 222, p. 2.
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Para a edicdo critica d’A Correspondéncia
de Fradique Mendes'

Carlos Reis
Irene Fialho
Maria Joao Simoes

1. No dia 26 de Agosto de 1888, o jornal Gazeta de Noticias do Rio de Janeiro
iniciava a publicagiio do que aparentava ser um despretensioso relato memo-
rial. Apontava nesse sentido o subtitulo “Notas e recordacdes” que, entre
parénteses, se seguia a0 nome da figura que motivava as ditas notas, Fradique
Mendes. Ao cimo, um titulo mais circunstanciado: “A Correspondéncia de
Fradique Mendes”. No final, a assinatura: Eca de Queirds. Com uma regulari-
dade didria quase absoluta, a publicagio prosseguiu até ao dia 9 de Setembro
seguinte, interrompendo-se ai, sem explicagio. O \iltimo trecho publicado é
o parigrafo que, comegando com a expressao “A minha intimidade com Fra-
dique Mendes comegou em 1880”", termina assim: “Por fim, com um decidido
esforco, como Novalis nas escadas de Hegel, afiancei, pagando os sorvetes,
que estaria is duas, sem falta, mas sem missa, & entrada da Casa Havanesa”.”

Eca de Queirds ndo era propriamente um desconhecido nas paginas
da Gazeta. A ediciio criticadas cronicas queirosianas publicadas naquele
influente jornal brasileiro atesta bem a quantidade e a qualidade das inter-
vengdes periodisticas do grande romancista no referido jornal®®. E contudo,
a0 depararem com a prosa queirosiana, 0s leitores cariocas ndo podiam saber
duas coisas: que se encetava ali uma das principais obras do escritor (e uma
das mais originais de toda a literatura portuguesa) e que o texto que lhes era

| O presente texto é um excerto da extensa introdugio 4 ediciio critica da obra em aprego, em vias de
publicagio pela Imprensa Nacional-Casa da Moeda.

2 Na regularidade de que falimos regista-se apenas uma interrupgao: niio se publica texto das
“Natas e recordacdes” nos niimeros 248 e 249, relativos aos dias 5 e 6 de setembro desse ano.

q Cf Textos de Imprensa [V, (Da Gazeta de Notieias), Edigito de Elza Miné e Neuma Cavaleante, Lisboa:
Imprensa Naclonal-Cha da Moedn, 2002,



