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RESUMO

VANZELLLI, José Carvalho. Entre o passado e o presente: um estudo do Orientalismo
Literario Portugués na segunda metade do século XIX. Tese (Doutorado). Faculdade

de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sdo Paulo, 2020.

Este estudo tem como objetivo a andlise das representacdes do Oriente na literatura
portuguesa metropolitana produzida na segunda metade do século XIX. Partindo da
hipbtese de que essas imagens apresentam complexidade e pluralidade maiores do que se
depreende em uma leitura superficial, investigamos de que forma o Oriente surge em
obras de trés relevantes escritores desse periodo: Manuel Pinheiro Chagas (1842-1895),
Camilo Castelo Branco (1825-1890) e Antero de Quental (1842-1891). Para tanto,
realizamos um amplo estudo comparativo de escritos desses autores, que compreendem
diversos géneros textuais. Como sustentacao tedrica, apoiamo-nos em teorias orientalistas
— com destaque a obra Orientalismo de Edward Said (1978), mas ndo se limitando apenas
a esta —, em estudos em torno do orientalismo portugués e na fortuna critica desses
escritores. Nosso corpus de analise compreende, nomeadamente: de Pinheiro Chagas, 0s
textos ndo ficcionais Histdria Alegre de Portugal (1880), O Centendrio de Luiz de
Camdes (1880), os romances historicos A Marqueza das Indias (1890), A Joia do Vice-
Rei (1890) e Naufragio de Vicente Sodré (1892); de Camilo Castelo Branco, 0s romances
Doze Casamentos Felizes (1861) e O Senhor do Paco de Nindes (1867), e 0s textos ndo
ficcionais Tragédias da India (1880) e Luiz de Camdes (1880); e de Antero de Quental,
um selecionado de cartas pessoais, bem como os textos em prosa As Causas da
Decadéncia dos Povos Peninsulares nos Ultimos Trés Séculos (1871) e O Japao: Estudos
e Impressdes de Viagem, por Pedro Gastdo Mesnier (1875). Abordamos ainda, de modo
mais breve, alguns contos, textos jornalisticos e diplomaticos de Pinheiro Chagas, como
As Colonias Portuguesas no Século XIX (1890); algumas polémicas camilianas com
Alexandre Herculano (1850) e Oliveira Martins (1884); e, de Antero, seus Sonetos
Completos (1886) e o ensaio Tendéncias Gerais da Filosofia da Segunda Metade do
Século XIX (1890).

Palavras-chave: Camilo Castelo Branco; Antero de Quental; Manuel Pinheiro Chagas;

Extremo Oriente; Orientalismo Literario.



ABSTRACT

VANZELLI, José Carvalho. Between Past and Present: a study of Portuguese
Literary Orientalism in the second half of the 19" Century. Tese (Doutorado).

Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sdo Paulo, 2020.

This study aims to analyze the representations of the East in the Portuguese metropolitan
literature produced in the second half of the nineteenth century. Departing from the
hypothesis that these images present greater complexity and plurality than what can be
seen from an overview of the period, we investigate how the East emerges in the works
of three relevant writers of that period: Manuel Pinheiro Chagas (1842-1895), Camilo
Castelo Branco (1825-1890) and Antero de Quental (1842-1891). Therefore, we
conducted a comprehensive study of works of these authors, which encompass several
textual genres. As theoretical support, we rely not only on Orientalist theories — with
emphasis on Edward Said’s (1978) Orientalism —, but also on studies regarding the
Portuguese Orientalism, and the critical fortune of these writers. Our analysis corpus
includes Pinheiro Chagas’s non-fictional texts Historia Alegre de Portugal (1880), O
Centenario de Luiz de Camdes (1880), the historical novels A Marqueza das indias
(1890), A Joia do Vice-Rei (1890), and Naufragio de Vicente Sodré (1892); Camilo
Castelo Branco’s novels Doze Casamentos Felizes (1861) and O Senhor do Pacgo de
Ninaes (1867), as well as the non-fictional texts Tragédias da India (1880) and Luiz de
Camdes (1880); and a selection of Antero de Quental’s personal letters, along with the
prose texts As Causas da Decadéncia dos Povos Peninsulares nos Ultimos Trés Séculos
(1871) and O Japao: Estudos e Impressdes de Viagem, por Pedro Gastdo Mesnier (1875).
Yet, we discuss, more briefly, some short stories and journalistic and diplomatic texts by
Pinheiro Chagas, such as As Coldnias Portuguesas no Século X1X (1890); some Castelo
Branco’s controversies with Alexandre Herculano (1850) and Oliveira Martins (1884);
and Antero’s, Sonetos Completos (1886) as well as the essay Tendéncias Gerais da
Filosofia da Segunda Metade do Século XIX (1890).

Keywords: Camilo Castelo Branco; Antero de Quental; Manuel Pinheiro Chagas; Far
East; Literary Orientalism.
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1. CONSIDERACOES INICIAIS

A divisdo do mundo em dois grandes blocos — o0 Ocidente e o Oriente — faz parte
do senso comum e é antiga. Remonta, para Mario Sproviero (1998, on-line), a Pré-
Histdria. J& Raymond Schwab vé a origem oficial dessa visao bipartida na Antiguidade
Classica, afirmando que na Eneida de Virgilio e em outros textos do século I, como os do
historiador romano Pompeu Trogo, fala-se de “o mundo do ‘nosso’ ¢ uma vaga Asia”
(SCHWAB, 1950, p. 9, traducdo nossa?).

No entanto, uma breve reflexdo mostra que demarcar Ocidente e Oriente € uma
tarefa mais complexa do que parece em um primeiro momento. Quando se pensa nesses
dois grandes blocos, a primeira forma de divisdo que nos vem a mente é a geogréfica.
Utilizando-se do padrdo cartografico eurocéntrico, tudo que estaria a oeste do mapa,
incluindo o continente europeu, seria 0 Ocidente, enquanto 0 que se encontra a leste da
Europa representaria o Oriente. Entretanto, uma separagdo assim, simplista do mundo,
revela, ainda numa breve olhada ao mapa-mundi, problemas. Por exemplo, como encaixar
nessa separacdo a Australia e a Nova Zelandia, que geograficamente estdo a Oriente, mas
que, culturalmente, se entendem e séo entendidas como Ocidente?

Por consenso, hoje em dia, considera-se que nagdes como Franca, Inglaterra,
Alemanha e Itdlia, bem como Estados Unidos e Canada sdo alguns dos principais
representantes do chamado Ocidente. No entanto, quando pensamos nas ex-col6nias
ibéricas no continente americano, em que se buscou construir uma espécie de réplica das
sociedades do Velho Continente, apagando, consequentemente, os tracos das civilizagdes
autoctones, uma definicdo de Ocidente torna-se um pouco mais complexa. A literatura
portuguesa, de certo modo, evidencia esse problema. Pedro Gastédo Mesnier (1846-1886),
escritor de quem falaremos no capitulo 4 deste trabalho, em seu livro de viagem O Japao:
estudos e impressoes de viagem (1874), refere-se a Portugal como o “extremo occidente”
(MESNIER, 1874, p. 300), em oposi¢ao ao Japao que, geograficamente, seria a
civilizagdo mais a Oriente do mundo. O escritor espanhol Miguel de Unamuno (1864-
1936), em 1908, ao debater por epistolas com o portugués Manuel Laranjeira (1877-1912)
sobre o Budismo, afirma: “Portugal, que é 0 extremo ocidente, ndo dara as maos ao

extremo oriente e nao tera chegado a terrivel verdade que o Buda descobriu?”

L “le monde du ‘nétre’ et une vague Asie” (no original).
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(UNAMUNO, 1943, p. 175 apud BRAGA, 2007, p. 272, traducéo nossa®). A ratificacio

994

que Laranjeira da a visdo de Portugal como “extremo ocidente™* evidencia que tal leitura

—aqual, de certo modo, ecoa a descri¢do geografica lusitana no canto 111 de Os Lusiadas®
— ndo era incomum. No entanto, os paises da América Latina, cuja estrutura social foi
construida pela imposicdo de padrbes socioculturais europeus, inegavelmente se
entendem como constituintes do mundo ocidental, o que coloca em xeque, a0 menos na
visdo latino-americana, a defini¢do de Portugal como um “extremo-ocidente”. Assim,
percebe-se que a definicdo de Ocidente apresenta nuances.

H. Macedo, em seu debate sobre conceitos de Ocidente e Oriente (2006),
apresenta duas sugestdes de demarcacao do mundo ocidental. A primeira € a do filésofo
Philippe Nemo, para quem

a morfogenia cultural do Ocidente repousaria, apesar de sua
complexidade, em cinco acontecimentos essenciais: a) a invencao,
grega, da cidade, da liberdade sob a lei, da ciéncia e da escola; b) a
invencdo, romana, do direito, da propriedade privada, da nogdo de
pessoa e do humanismo; c) a revolugao ética e escatoldgica da Biblia,
imanente a cultura judaico-cristd; d) as mudancas na igreja e sociedade
cristd com a Revolugdo Papal dos séculos XI ao XIII, que utilizou a
razdo (leia-se, a ciéncia grega e o direito romano) para inscrever a ética
e a escatologia biblicas na Historia, realizando, assim, a primeira fusdo
evidente entre Atenas, Roma e Jerusalém; e) a promocéao da democracia
liberal, coroada pelas grandes revolucdes democraticas e burguesas,
que acabou por dar existéncia a modernidade. (MACEDO, H., 2006,
p. 10)

No que tange a esta leitura, Macedo destaca o “forte etnocentrismo [de Nemo], na
medida em que reafirma, em diversas passagens do texto, a superioridade do Ocidente,
negando as nacles de cultura oriental qualquer possibilidade — a ndo ser que se
ocidentalizem — de progresso material, tecnologico e social” (MACEDO, H., 2006, p. 11,
grifo do autor). O autor, entdo, apresenta-nos a defini¢do do historiador Bernard Gueneé.

[Gueneé] entende o Ocidente como uma comunidade cultural com
significados diversos desde a Antiguidade — a nocdo do que pode ser
considerado ocidental, portanto, depende da temporalidade e do espaco
a que estamos nos referindo. Entre os séculos Il e V, grosso modo, no
ambito do Império Romano, a diferenca entre Ocidente e Oriente se

2 Carta de Miguel de Unamuno, datada de 9 de julho de 1908. In: LARANJEIRA, Manuel. Cartas, prefacio
e cartas de Miguel de Unamuno. Lishoa: Portugélia Editora, 1943.

3 “Portugal, que es el extremo occidente, no se dara la mano com el extremo oriente y no habra llegado &
la terrible verdad que decobrié el Buda?” (no original).

4 Cf. BRAGA, 2007, p. 272.

% “Eis aqui, quase cume da cabega / De Europa toda, o reino lusitano / Onde a terra se acaba e o mar comega
/ E onde Febo repousa no oceano” (CAMOES, 1980, p. 200).
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demarcava nas possessdes dominadas pela lingua latina e pela lingua
grega, respectivamente [...]. Na ldade Média, a unidade do Ocidente
[é] medida pelo termdmetro da religiosidade e da cultura. Em outras
palavras, Bernard Gueneé acredita que, no entorno do século XIII, os
termos cristandade e latinidade fossem sinénimos de Ocidente: ou seja,
designariam o conjunto dos paises europeus que reconheciam a
autoridade do Papa de Roma e cuja lingua era o latim. [...] A partir do
final do século XV [...] 0 Ocidente ndo se definiria mais simplesmente
pela religido romana (cristd) ou pela cultura latina, mas, também, pela
liberdade politica ensejada pelo surgimento e fortalecimento dos
Estados, com estruturas politicas e econdmicas bem definidas,
monarquia centralizada, forte carater expansionista e presenca de um
sentimento nacional. (MACEDO, H., 2006, p. 11-12, grifo do autor)

Embora menos simples do que aparenta, o entendimento do Ocidente enquanto
um bloco com certa unidade cultural parece fazer parte de um pensamento comum. O
mesmo ndo pode ser dito do Oriente. Afinal, se, em um primeiro momento, o Oriente é
representado pelo continente asiatico, tal definicdo engloba de modo generalizante uma
gama de culturas e pensamentos tdo ou mais diversos que as que compdem o Ocidente.
Nota-se tal fato quando pensamos que tanto a cultura arabe como a chinesa, com todas as
suas singularidades, séo genericamente chamadas de orientais. Portanto, ndo se pode falar
em um Oriente, mas em Orientes, no plural. No Brasil, € comum ver na midia, por
exemplo, a divisdo do grande bloco oriental em outras duas fracdes, advindas também do
ponto de vista geografico, sendo o continente europeu mais uma vez o paradigma: o
Oriente Médio (por vezes chamado de Oriente Proximo), de matriz cultural arabe e tendo
como principal religido o islamismo; e o Extremo Oriente, que englobaria os povos mais
a leste na cartografia ocidental, como chineses, indianos, coreanos e japoneses, da mesma
maneira que 0s povos do Sudeste Asiatico (viethamitas, tailandeses, filipinos, indonésios,
entre outros)®. Mario Sproviero (1998), baseado em uma nomenclatura europeia — mais
especificamente, alema —, separa o mundo em quatro “grandes culturas”’: uma ocidental
e trés orientais. Assim, para o sinologo, deve-se falar em um Ocidente e trés Orientes

distintos, sendo estes ultimos o “Proximo Oriente”:

® Edward Said também argumenta que, no Ocidente, haveria a separacdo do Oriente em dois blocos: o
“Oriente Proximo”, aquele com que os europeus travaram relagdes por mais de mil anos; e o “Extremo
Oriente”, cOm quem 0S europeus tiveram menos contato e, portanto, conheciam menos (SAID, 2008, p. 46).
" Sobre a defini¢do de “grande cultura”, diz Sproviero (1998, on-line): “Quando se procura caracterizar o
que seja uma grande cultura, ndo se pensa em primeiro lugar num critério valorativo. Uma grande cultura
ndo é necessariamente uma cultura superior. E, porém, certamente uma cultura que quer expandir-se, que
quer totalizar seu espago geo-politico. [...] Esta tendéncia a expansdo, que podemos perfeitamente chamar
de imperialista, ou seja, de querer imperar universalmente, € um trago caracteristico do que se denomina
uma grande cultura”.
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O Proximo-Oriente [hoje em dia] é constituido pela cultura arabe. [...]
O Proximo-Oriente, segundo Guénon, comeca nos confins da Europa e
estende-se tanto pela parte da Asia, mais proxima da Europa, quanto
por toda a Africa do Norte. As populagdes bérberes da Africa do Norte
ndo se confundem com os arabes, no entanto, na medida em que
possuem uma unidade, esta é ndo somente mugulmana mas também
arabe em sua esséncia. O grupo arabe, no mundo mugulmano, é
primordial, pois é com ele que o Isldo nasceu e é a lingua arabe, a lingua
tradicional de todos os povos muculmanos, qualquer que seja sua
origem e raga. Ao lado [do] grupo érabe, h& dois outros grupos
principais, o grupo turco-mongolico e o grupo persa. O primeiro
compreende 0s turcos e os tartaros, que apesar de racialmente diferirem
dos arabes, destes dependem culturalmente. Todos estes formam um
conjunto que se opde ao grupo persa, formando a separagdo mais
profunda que existe no mundo mugulmano, separa¢do que se exprime,
ainda que ndo de todo exatamente, dizendo que 0s primeiros sdo sunitas
enquanto que os persas sao xiitas. [...]. A Pérsia, por seu passado, raga,
cultura e religido antiga, e mesmo geograficamente, deveria pertencer
propriamente ao Oriente-Médio, mas hoje é inteiramente muculmana.
(SPROVIERO, 1998, on-line)

O “Oriente-Médio”, que €

constituido pelo universo cultural hindd. Propriamente deveria
compreender duas civilizagdes: a hindu e a dos antigos persas, mas a
segunda como vimos passou para 0 Proximo-Oriente, e 0s
remanescentes parsis formam pequenos grupos na india e no Caucaso.
[...] esses povos sdo portadores de uma mesma cultura, uma mesma
lingua culta: o sanscrito. Essa cultura hindu expandiu-se mais para o
leste do que para 0 oeste, em certas regibes como a Birmania, o
Cambodja, a Tailandia e algumas ilhas da Oceania. Sua maior
influéncia deu-se através do budismo, em grande parte da Asia central
e oriental. (SPROVIERO, 1998, on-line)

E o “Extremo Oriente”, que consiste no “universo da cultura chinesa. Estende-se
ao Vietnd, Coréia. O Japdo também esta incluido, principalmente por ter adotado o
sistema de escrita chinesa. Contudo, possui também uma cultura prépria, com elementos
bem caracteristicos e diferenciados” (SPROVIERO, 1998, on-line).

N&o buscamos defender esta ou aquela nomenclatura, nem apresentar solugdes
para a problematica definicdo de Ocidente e Oriente. Aqui, intencionamos apenas apontar
a complexidade de um assunto que, no senso comum, parece ter uma definicdo clara.

Apesar de a divisdo proposta por Sproviero nos parecer bastante pertinente, neste
trabalho, utilizaremos a divisdo do Oriente em dois grandes blocos: Oriente Médio e
Extremo Oriente. Embora nosso trabalho se paute na analise de representacdes orientais
em textos portugueses produzidos na segunda metade do século XIX, nossas atencdes

estardo sobretudo voltadas as representacdes de povos, culturas e religides de india, China
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e Japdo. Analise das representacfes dos povos arabes, apesar de também presentes,
surgem, principalmente, enquanto complemento ou contraste as figurac@es identificadas
dos povos que classificamos amplamente de “Extremo Oriente™®. J4 o termo “Ocidente”
surge aqui mormente enquanto sindbnimo de Europa, uma vez que foi no continente
europeu que se desenvolveram os discursos que definiram o Oriente enquanto um “Outro”
a ser civilizado — tema sobre o qual falaremos a seguir. Ademais, na segunda metade do
século X1X, as nagdes europeias — especialmente Franca e Inglaterra — eram os principais
representantes do Ocidente no cenério global.

E importante pontuar ainda, que, historicamente, apesar de a relacdo Ocidente-
-Oriente remontar, no minimo, aos primeiros anos da era crista, sera, a partir do fim do
século XVI1II que esse contato entre os povos da Europa e da Asia ganhario os contornos
que reverberam ainda em nossa contemporaneidade.

Isabel Pires de Lima (1997) aponta a invasdo napolednica ao Egito em 1798, com
a subsequente decifracdo dos hierdglifos egipcios em 1824, como um relevante
impulsionador para uma série de estudos eruditos em torno de linguas e povos
culturalmente distantes da europeia. Segundo a autora, 0s estudos realizados a partir da
expedigdo napolednica “tiveram forte repercussdo nos meios intelectuais europeus. O
gosto romantico pelo exético e pelo pitoresco, a par da expansao do fendmeno da traducéao
[...] desencadearam, a par daquelas descobertas, uma enorme curiosidade pelo Oriente”
(LIMA, 1., 1997, p. 83). Tal interesse resultou em uma série de estudos cientificos de
diversas areas das humanidades que ficaram conhecidas como “orientalismo”.

N&o se trata de afirmar que antes dos estudos alentados pelo imperialismo de
Napoledo se ignorassem 0s povos orientais. Uma répida visada em obras de iluministas
como Voltaire (1694-1778) e Montesquieu (1689-1755), bem como de inimeros outros
nomes do século XVII avultados por Robert Irwin (2006), mostram que “o interesse
epistemoldgico do Ocidente em relacdo ao Oriente desenvolveu-se a partir dos séculos
XVII e XVIII, vindo a atingir a sua plenitude na centdria seguinte” (CATROGA, 2009,
p. 204). O que a expedicao napolednica faz é vivificar a aten¢do de eruditos, que ja existia
de modo menos entusiasmada em séculos anteriores, a linguas e a culturas semitas e da

india.

8 Se utilizarmos a divisdo de Sproviero, analisaremos majoritariamente representacdes dos povos que
comporiam o “Oriente-Médio” e o “Extremo-Oriente”.
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De modo geral, o orientalismo surge, a principio, como um fenémeno “moderno,
positivo e romantico” (LIMA, I, 1997, p. 83), em que novas mundividéncias
possibilitavam a Europa se afirmar como modelo cultural ou, opostamente, repensar a si
mesma. Surgem, principalmente para este ultimo fim, visGes positivas, muitas vezes
idealizadas, de civiliza¢des orientais, como a chinesa, enquanto exemplo de disciplina e
racionalidade. Quando o fascinio pela China diminui — ndo desaparece —, cresce na Franca
o interesse pelo Egito e pela Palestina, enquanto “britanicos, alemées e russos interessar-
se-d0 mais pelo Médio Oriente e, sobretudo, pela india” (CATROGA, 2009, p. 205).
Assim, a “India, a contemporanea, mas sobretudo a cléassica, assim como o budismo e
outras religides orientais, passaram a estar na moda” (CATROGA, 2009, p. 208).

Esse orientalismo positivo surge, aos olhos da Europa, como uma espécie de nova
renascenca, ou como Edgar Quinet (1803-1875), “um dos mestres da Geragdo de 70”
(CATROGA, 2001, p. 134), coloca em seu livro Génie des Religions (1841), uma
“renascenca oriental”. NoO entanto, tal postura se trata menos de um real interesse pelas
culturas orientais e corresponde mais a um olhar da Europa a propria Europa. Nas palavras
de Fernando Catroga (2009, p. 204):

0 criticismo com que [a Europa] justificou a sua auto-suficiéncia
produziu idealizacdo positiva do outro que funcionaram como armas de
critica do Ocidente ao proprio Ocidente, ou, entdo, serviram para se
desnudar o ndo cumprimento dos valores que anunciava,
nomeadamente o universalismo, a autonomia e a emancipagao.

Ou ainda, segundo Anténio Manuel Hespanha (1999, p. 23):

A cultura europeia voltara-se, de facto, sobre si prépria, racionalizara
as suas experiéncias de vida e transformara-as em padrdes universais da
Humanidade. O interesse pelo Oriente era, agora, 0 de encontrar 14 uma
prova da universalidade de principios da racionalidade de ca. (grifo do
autor)

Nesse cenéario é que se desenvolvem, ao longo do século XIX, na Europa e nos
Estados Unidos, as chamadas sociedades culturais, como a Societé Asiatique, fundada em
1822, a Royal Asiatic Society, criada em 1823, e a American Oriental Society, de 1842.
Iniciam-se também os congressos internacionais de orientalistas, que tém sua primeira
edicdo realizada em Paris, no ano de 1873 (RAMOS, M., 2001, p. 82; PINTO, M., 2017).
Seré na segunda metade do século XIX que Portugal também se voltara de modo mais

detido ao Oriente, como veremos adiante neste trabalho.
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O Oitocentos, no entanto, foi o século em que se acentuaram as politicas
colonialista e imperialista europeias, as quais, de fato, ocorriam desde a aurora do século
XVI. Assim, os continentes da América, Asia, Africa e Oceania tiveram a exploragao de
seus territorios intensificada®. Uma vez que tal politica se estendeu também a Leste, 0
conhecimento produzido em torno do Oriente ao longo do XIX teve por finalidade
também gerar discursos que legitimassem essa politica intervencionista. Desse modo,
sobejam imagens em que esse “outro” oriental é visto como selvagem, fraco, atrasado,
retrogrado e que, portanto, precisa receber a “civilizagdo” do colonizador europeu. E neste
sentido que Edward Said (2008) — de quem falaremos adiante — defende uma espécie uma
“inven¢ao do Oriente” por parte dos discursos ocidentais. Estes buscavam reafirmar

a) sua superioridade frente as regides designadas como orientais, tidas
como atrasadas e deslocadas no tempo e espaco; b) a identidade
homogénea das populaces europeias, diversa da dos povos néo-
europeus; ¢) a necessidade de definicdo de um determinado lugar
através do reconhecimento da alteridade, isto é, do Oriente. (MACEDO,
H., 2006, p. 8)

Nesse sentido, a imagem do Oriente foi construida com finalidades politicas que
expressam uma fronteira sociocultural em que se define claramente um “nds” ¢ um
“outro”. Afinal, a0 mesmo tempo em que se coloca este “outro”, desenhado por meio de
estere0tipos, generalizagdes ou caricaturas, enquanto “inferior” ou “selvagem”, define-se,
por oposi¢ao, um “nds”. Logo, essas imagens generalizantes evidenciam o que o “nds”
nao € e nem almeja (ou pode) ser. Também fundamenta uma espécie de “missao” que este
“n6s” — por se ver como superior — tem de levar (impor) ao “outro” sua cultura, suas
crencas e seu modo de interagir com o mundo. Tal fato € o que Macedo (2006) chama de
“ocidentalizagio”°.

Assim, percebe-se que existiram, grosso modo, duas visdes que o Ocidente
produziu em relagdo ao Oriente: uma que nos referimos aqui como “positiva”, em que se

valorizam (e idealizam) sociedades, culturas, religides e pensamentos orientais; e um

olhar “negativo”, construido — consciente ou inconscientemente — com finalidades

° Neste cenario, destaca-se a partilha do continente africano entre as nacGes hegemonicas da Europa na
Conferéncia de Berlim (1884-1885), divisdo que ignorava os diversos povos e culturas locais e centrava-se
exclusivamente nos interesses econdémicos e politicos europeus.

10 «“A ocidentalizagdo corresponde [...] ao movimento de difusdo/imposi¢do da cultura ocidental nas
coldnias dos Impérios Ultramarinos — em outras palavras, a conquista das almas, dos corpos e dos territorios
do Novo Mundo” (MACEDO, H., 2006, p. 16).
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politicas, em que o Oriente surge como algo antigo, ultrapassado, barbaro, e que necessita
de uma agéo civilizadora. Ou, nas palavras de Said (2008, p. 68):

Ha ocidentais e ha orientais. Os primeiros dominam; os Ultimos devem
ser dominados, o que geralmente significa ter suas terras ocupadas, seus
assuntos internos rigidamente controlados, seu sangue e seu tesouro
colocados a disposicao de uma ou outra poténcia ocidental.

Vale destacar que nem uma nem outra visdo ddo conta de abarcar o problema das
relagbes Ocidente-Oriente em sua totalidade. Afinal, se, por um lado, ignorar as
motivacdes colonialistas e imperialistas da Europa em suas construcgdes orientais, hoje,
seria ingénuo, por outro, “sera excessivo esgotar todo este investimento intelectual nas
suas finalidades politicas” (CATROGA, 2009, p. 208). Portanto, parece-nos que 0 modo
mais acertado de analisar as imagens orientais sera atentar as duas principais formas de
produgdo de imagens desse “outro” oriental, fato que buscaremos levar em conta ao longo
deste trabalho.

E importante ressaltar que, aqui, nosso foco se encontra nas representacdes do
Oriente empreendidas por escritores oriundos de uma nagéo ocidental, Portugal. Tal fato
centrard nossas atencdes exclusivamente em um lado — o mais estudado — de uma relagdo

enredada em que surgem, ao longo da Historia da humanidade

varios “Orientes” e varios “Ocidentes”; [...] imperialismos ocidentais
[que] se impuseram a regides orientais; [...] imperialismos orientais
[que] dominaram regides ocidentais; [...] imperialismos de partes do
Ocidente sobre outras partes do Ocidente; e [a dominagdo de] alguns

impérios do Oriente [...] [sobre] outras regides orientais. (CATROGA,
2009, p. 208)

Logo, o que se tem é um cendrio de clara complexidade do qual nos cabe, neste
momento, apenas apontar a existéncia.

Por qualquer que fosse a motivagéo, os estudos intelectuais em torno do Oriente
repercutiram nas producdes artisticas europeias. Seja em razdo dos estudos das sociedades
cientificas, as traducdes de livros classicos dos povos orientais, como Livro das Mil e
Uma Noites ou Mahabharata, seja por meio do turismo — que, ao longo do século XIX,
se desenvolveu enquanto atividade econdmica, levando uma grande parte da elite
europeia a empreender viagens ao Leste —, o tema oriental repercutiu fortemente na
pintura, na literatura, na mdsica, na arquitetura e na decoragdo de interiores do Velho

Continente. Assim, pode-se identificar nas diversas artes europeias da época modas
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orientais, como o gosto pela chinoiserie na decoracédo de interiores (HESPANHA, 1999,
p. 25), pelo japonismo na pintura, pelo arabismo na literatura, entre outros.

Embora a produgdo de conhecimento e discursos em torno dos povos orientais
remontem pelo menos ao século XVI, e a empreitada cientifica do orientalismo se
fortaleca a partir do inicio do Oitocentos, sera apenas ao longo do século XX, com o
processo de libertacdo das antigas colbnias europeias e com a nocdo de pds-
-colonialismo!?, que o Orientalismo passa a ser teorizado. A seguir, visitaremos algumas
das reflexGes tedricas de maior relevo acerca do Orientalismo, que servirdo como

pressupostos para as analises que serdo realizadas ao longo deste estudo.

1.1. CONSIDERACOES EM TORNO DO ORIENTALISMO

Os dois tipos de discursos que apontamos acima — um positivo e um negativo —
baseiam os primeiros textos tedricos em torno do orientalismo feitos no século XX.

Raymond Schwab (1884-1956), em sua La Renaissance Orientale (1950), parece
se inspirar no capitulo “De la Renaissance Orientale”, de Edgar Quinet, presente em
Génie des Religions, para desenvolver um estudo em que busca demonstrar uma
influéncia positiva do pensamento oriental na intelectualidade da Europa a partir do
século XVIII. Assim, emprestando a expressao que Quinet forjara, revela, ja no titulo da
obra, o tom que rege todo o estudo: a identificacdo de

um entusiasmo profissional ou amador por qualquer coisa asiatica, que
era um sindnimo maravilhoso para o exético, o misterioso, o profundo,
o seminal; [...] uma transposi¢ao tardia para o Leste de um entusiasmo
semelhante na Europa pela antiguidade grega e latina durante a Alta
Renascenca. (SAID, 2008, p. 87)

Nas palavras de Schwab, a “renascenca oriental”

significa [...] a renovacdo de atmosfera produzida no século XIX pela
chegada dos textos sanscritos na Europa, elucida e coloca-se em
igualdade aquela ocorrida no século XV, com a chegada dos

11 partilhamos aqui a definicdo apresentada por H. Macedo, que, apoiado no socidlogo Sérgio Costa, diz:
“Os estudos pos-coloniais se constituem [...] em uma variedade de contribui¢des com orientagdes diversas,
que tém como trago comum uma referéncia epistemoldgica critica as concep¢des dominantes de
modernidade, sobretudo as no¢des — e aplicacbes em pesquisas — de eurocentrismo, ocidentalizagdo e
globalizacdo. O prefixo pds ndo indica apenas um depois na acepg¢do cronoldgica do termo, mas, uma
operagdo de ressignificacdo do campo discursivo: sdo pés-coloniais, portanto, relagoes que extrapolam os
limites do colonialismo e remetem a situacdes de opressdo diversas, definidas a partir de fronteiras de
género, étnicas ou raciais” (MACEDO, H., 2006, p. 3).
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manuscritos gregos e dos comentaristas bizantinos ap0s a queda de
Constantinopla. (SCHWAB, 1950, p. 18, tradugéo nossa?)

Schwab, ao longo de seu extenso estudo, faz um resgate histérico das relacoes
Ocidente-Oriente, identificando como ponto de origem da “renascenga oriental” a
decifracéo dos hierdglifos egipcios por Champollion e os estudos chineses realizados por
Rémusat (SCHWAB, 1950, p. 19). Para esse autor, a decodificacdo de novas formas de
escrita — possibilitando, assim, a intelligentsia europeia ter acesso a mundos intelectuais
e culturais até entdo inéditos — “derrubou as velhas barreiras” (SCHWAB, 1950, p. 11,
tradugdo nossa'®) que separavam a Europa do Leste. Apresenta também uma série de
nomes responsaveis por estudar o Oriente no continente europeu, como Quinet, Eugene
Burnouf (1801-1852), Silvestre de Sacy (1758-1838), Charles-Claude Fauriel (1772-
1844), entre muitos outros. Aborda ainda os diversos grupos intelectuais que formularam
esse conhecimento em torno do Leste — como historiadores e viajantes —, bem como os
géneros textuais em que essas pessoas expressaram suas impressdes, como as cronicas e
0S romances.

Essas reflexdes aqui condensadas se encontram em quatro dos seis livros que
compdem a obra. Nos dois livros restantes, Schwab dedica-se a analisar, em obras
literarias, filosoficas e musicais, as representacdes do Oriente de uma série de artistas de
Franca e Alemanha. Assim, além de estudar intelectuais de seu pais, como Gérard de
Nerval (1808-1855), Gustave Flaubert (1821-1880), Thedphile Gautier (1811-1872),
Victor Hugo (1802-1885), Jules Michelet (1798-1874) e Alphonse de Lamartine (1790-
1869), o autor examina a India no pensamento de Schopenhauer (1788-1860), o Ird nas
obras de Nietzsche (1844-1900), e o Budismo nas éperas de Richard Wagner (1813-1883).
Schwab dedica ainda um capitulo ao que chama de “orientalismo russo” (SCHWAB,
1950, p. 471-475, traducio nossal®).

E importante ressaltar o papel da Alemanha nesses estudos que advogam pela
“renascenca oriental”. Tanto Quinet, que era especialista em historia alema, como
Schwab pautam-se fortemente na producdo artistica germanica para tracar 0s caminhos

de uma interacdo positiva entre Ocidente e Oriente. Tal fato ndo € por acaso. Afinal, a

12 “signifie [...] le renouvellement d’atmosphére produits au XIXe siécle par I’arrivée des textes sancrits en

Europe, on [’éclaire en le mettant a égalité avec celui qu’avait opéré au XVe siécle, ’arrivée des manuscrits
grecs et des commentateurs byzantins, apreés la prise de Constantinople” (no original).

13 “faire tomber les vieilles barriers” (no original).

14 “grientalisme russe” (no original).
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Alemanha surge, de acordo com Fernando Catroga (2009, p. 208), como um dos
principais exemplos “para se relativizar [...] [o] exclusivo matriménio do orientalismo
com o imperialismo”, uma vez que foi uma “regido, nos primoérdios de Oitocentos, sem
colonias, mas onde a indiologia mais precoce e extensamente se desenvolveu”. Assim,
tanto o autor de Génie des Religions como o de La Renaissance Orientale encontram no
pensamento e nas artes alemas relevantes subsidios para levar a cabo suas leituras das
representagdes orientais empreendidas no Ocidente.

Neste estudo, sempre que nos referirmos a um “orientalismo positivo”, estaremos
nos remetendo ao tipo de interacdo em que o Ocidente busca aprender ou se repensar por
meio de algo “novo” advindo do Oriente. Assim, aqui, 0 “orientalismo positivo” tem
principalmente os aspectos gerais da leitura de Schwab como fundo.

Vinte e oito anos depois de Schwab, o intelectual palestino radicado nos Estados
Unidos Edward Said (1935-2003) publicou a obra que mudou os rumos dos estudos em
torno das representagdes orientais no Ocidente. Falamos de Orientalismo, sua obra mais
famosa. Um dos fatores primordiais desse estudo é que o autor escreve na qualidade de
“sujeito oriental”, conforme destaca Manuela Ramos (2001, p. 21). Assim, pela primeira
vez, € um representante do “outro” que, em uma zona central do Ocidente novecentista,
fala sobre os discursos empreendidos pelo Ocidente em torno do Oriente. Portanto, Said
toma para si uma voz até entdo silenciada na intelectualidade ocidental. Pode-se dizer que
tal fato abriu caminho para que os pensadores de origem oriental do pos-colonialismo —
muitos deles criticos a prépria leitura de Said —, como Aijaz Ahmad, Gayatri Spivak,
Ranajit Guha, Homi K. Bhabha, Gyan Prakash, Ella Shohat, Arjun Appadurai, Partha
Chatterjee, entre outros, fossem ouvidos nos anos seguintes. Logo, apenas pelas portas
que Said abriu com seu Orientalismo, sua obra ja teria um lugar cimeiro nos estudos das
representacdes do Oriente. Entretanto, para além disso, a originalidade do trabalho de
Said esta em evidenciar o fim politico dos discursos gerados no Ocidente em relacdo ao
Oriente. Everton V. Machado (2018) resume a proposta de Said da seguinte maneira:

Partindo, essencialmente, da nocdo foucaultiana do discurso (que
pressupde uma articulacéo entre conhecimento e poder) e o conceito de
hegemonia de Antonio Gramsci, Said dedica seu estudo a Inglaterra e &
Franga, procurando demonstrar como, depois que essas nacgoes
emergiram como forcas coloniais no final do século XVIII, todo um
conjunto de conhecimento em relagdo ao Outro foi constituido
(estimulado pela virada epistemolégica do lluminismo e consequente
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disciplinarizacdo do conhecimento), visando a dominacgdo desse Outro.
(MACHADO, E., 20183, p. 7, traducéo nossa®®)

Percebe-se, assim, que o principal objetivo de Said, em Orientalismo, € provar
que o Oriente € “uma invengdo europeia e fora [assim] desde a Antiguidade” (SAID, 2008,
p. 27), colocando em xeque, pela primeira vez, “a suposta superioridade ocidental, [e]
oferecendo bases para a continuidade de um processo de questionamento desse padrédo
arraigado de ideias e de ideais” (HORIGOSHI, 2012, p. 17). Para tanto, Said empreende
uma ressignificagdo do termo “orientalismo”, que, até a publicacdo de sua obra,
genericamente “se reportava sobretudo a correntes de pensamento cientifico e académico
acerca do «Oriente»” (BRAGA, 2019, p. 31). O intelectual palestino apresenta trés
sentidos principais ao termo, sendo que é no Ultimo deles que o ineditismo saidiano se
evidencia:

Ficara claro para o leitor [...] que por Orientalismo quero dizer varias
coisas, todas, na minha opinido, interdependentes. A designa¢do mais
prontamente aceita para Orientalismo é académica, e certamente o
rotulo ainda tem serventia em vérias instituicbes académicas. Quem
ensina, escreve ou pesquisa sobre o Oriente — seja antrop6logo, um
sociélogo, um historiador ou filésofo — nos seus aspectos especificos
ou gerais ¢ um orientalista, € o que ele ou ela faz ¢ Orientalismo. [...]
Ainda [...] escrevem-Se livros e realizam-se congressos que tém o
“Oriente” como foco principal, € o orientalista, a nova ou velha maneira,
como autoridade principal. O ponto é que, ainda que ndo sobreviva
como antigamente, o Orientalismo continua a viver na academia por
meio de suas doutrinas e teses sobre o Oriente e o oriental. Relacionado
a essa tradicdo académica, cujos caminhos, transmigragdes,
especializagdes e transmissdes sdo em parte o tema deste estudo, hd um
significado mais geral para o Orientalismo. O Orientalismo é um estilo
de pensamento baseado numa distin¢do ontol6gica e epistemoldgica
feita entre o “Oriente” e (na maior parte do tempo) o “Ocidente”. Assim,
um grande numero de escritores, entre 0s quais poetas, romancistas,
fildsofos, tedricos politicos, economistas e administradores imperiais,
tem aceitado a distingdo bésica entre o Leste e 0 Oeste como ponto de
partida para teorias elaboradas, epopeias, romances, descri¢cdes sociais
e relatos politicos a respeito do Oriente, seus povos, costumes,
“mentalidade”, destino e assim por diante. [...]. Neste ponto chego a
um terceiro significado do Orientalismo, cuja definicdo é mais historica
e material que a dos outros dois. Tomando o fim do século XVIlI como
ponto de partida aproximado, o Orientalismo pode ser discutido e

15 «Starting off, essentially, with the Foucauldian notion of discourse (which presupposes an articulation
between knowledge and power) and the concept of hegemony of Antonio Gramsci, Said dedicates his study
to England and France, seeking to demonstrate how, after those nations emerged as colonial powers at the
end of the eighteenth century, an entire corpus of knowledge concerning the Other was constituted
(stimulated by the epistemological turn of the Enlightenment and consequent disciplinarization of
knowledge), aimed at the domination of that Other” (no original).
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analisado como a institui¢do autorizada a lidar com o Oriente — fazendo
e corroborando afirmacdes a seu respeito, descrevendo-o, ensinando-o,
colonizando-o, governando-o: em suma, o Orientalismo como um estilo
ocidental para dominar, reestruturar e ter autoridade sobre o Oriente.
(SAID, 2008, p. 28-29)

Em poucas palavras, 0 que Said revela ao longo de seu Orientalismo é justamente
0 que chamamos no item anterior deste trabalho de uma “visdo negativa” do Oriente. Ou
melhor, o que antes identificamos como essa construcao negativa do “Outro” oriental esta
diretamente ligada e fortemente embasada no que Said propde em seu estudo. Por isso,
no decorrer das paginas deste trabalho, sempre que nos referirmos ao termo “orientalismo
negativo” ou “orientalismo no sentido saidiano”, estamos nos remetendo justamente a
terceira defini¢do presente na cita¢do acima, isto €, a de um “estilo ocidental para dominar,
reestruturar e ter autoridade sobre o Oriente”.

Tendo sido Said professor da area de Literatura Comparada, é, principalmente,
nessa area de estudo que o autor se baseia para justificar sua hipétese de leitura. Assim,
tal como Schwab, empreende analises de diversos textos de autores canénicos da Europa,
partindo das pecas de Esquilo (525 a.C.-456 a.C.), passando pela Divina Comédia de
Dante (1265-1321) e chegando até autores do século XIX, como Flaubert. N&o exclui de
seu estudo, entretanto, textos de carater ndo ficcional, como os estudos de Ernest Renan
(1823-1892), a teoria evolucionista de Charles Darwin (1809-1882), ou ainda 0s escritos
de Edward William Lane (1801-1876).

A repercussao da leitura de Edward Said foi significativa a ponto de, muitas vezes,
o termo “orientalismo” e “orientalista” assumir uma conotagdo negativa, eclipsando,
assim, a “influéncia positiva e libertadora em algumas obras dos artistas ocidentais, dos
motivos, temas e imagens da arte oriental” (RAMOS, M., 2001, p. 178), bem como o
trabalho de muitos dos que empreendiam uma alteridade positiva com o “Outro”
oriental®®. Tal fato fez com que surgissem diversas ressalvas ao trabalho do intelectual
palestino, em que se evidenciam as limitacOes da leitura de Said.

Manuela Ramos, por exemplo, entende o Orientalismo como uma “ciclopica
narrativa” (RAMOS, M., 2001, p. 21), uma vez que o intelectual palestino insiste
constantemente em desvendar o “lado negro” do contato da Europa com o Oriente,

fazendo com que ele condense “em trés linhas o desenvolvimento positivo do

16 Cf. MACKENZIE, 1995.
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orientalismo” (RAMOS, M., 2001, p. 27). E nesse sentido que a autora vé Said como
produtor de um discurso que ele mesmo condena. Afinal, se, por um lado, Said traz a tona
vozes anteriormente silenciadas, por outro, emudece aquelas manifestacfes que néo
conseguem ser explicadas por sua leitura.

Outra critica a obra de Said diz respeito ao fato de, em Orientalismo, o autor
dedicar-se quase que exclusivamente a imagens produzidas acerca do mundo arabe.
Assim, sdo “raras [as] referéncias ao Extremo Oriente e & China no Orientalism”
(RAMOS, M., 2001, p. 28), o que tornaria a leitura de Said quase tdo generalizante quanto
o discurso que ele interroga. De certo modo, o intelectual palestino tenta ampliar seu
horizonte de analise em um livro posterior, Cultura e Imperialismo, lancado em 1993.
Nessa obra, Said novamente se utiliza da analise de obras literarias e musicais europeias
para mostrar como o discurso ocidental era construido de modo a inferiorizar o “Outro”
e, deste modo, legitimar o intervencionismo em outras regides do planeta. O foco de Said,
nessa obra, ndo est mais centrado no mundo de cultura &rabe, mas contempla também
outros povos subalternos. Dedica-se, assim, a representacdes de indianos em sua analise
do romance Kim, de Rudyard Kipling (1885-1936) e de africanos em No Coracéo das
Trevas, de Joseph Conrad (1857-1924), em textos de Albert Camus (1913-1960), ou na
Opera Aida de Giuseppe Verdi (1813-1901), entre outros. Nesse sentido, pode-se entender
Cultura e Imperialismo como uma forma de continuacdo do trabalho iniciado em
Orientalismo.

De todo modo, outros intelectuais — orientais e ocidentais — também leem
criticamente a obra saidiana. Uma analise exaustiva da recep¢do da producdo intelectual
de Said esté fora do escopo deste trabalho. Entretanto, apontamos aqui trés leituras que
nos parecem ilustrar como as obras de Said foram recebidas.

O estudioso inglés Robert Irwin publicou, em 2006, o livro Pelo Amor ao Saber,
em que intenta realizar “uma histéria de estudiosos isolados, muitas vezes homens
solitarios e excéntricos” (IRWIN, 2008, p. 14) que se dedicaram ao estudo das culturas
orientais. Seu trabalho parte das relagdes de civiliza¢bes antigas como a dos gregos, com
troianos e persas, e chega ao século XX, resgatando nomes do Oriente e do Ocidente que,
de algum modo, contribuiram para que os povos da Europa conhecessem civilizagfes
orientais. O foco de Irwin, como Said em Orientalismo, é na “historia dos estudos

ocidentais da historia e da cultura arabe” (IRWIN, 2008, p. 13), ndo trabalhando, portanto,
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com “outros orientes”, como a producdo de conhecimento sobre China, india ou outras
civilizagGes. Tendo a obra de Said de 1978 como uma especie de modelo a ser refutado,
Irwin d& especial destaqgue a nomes — que englobam “diletantes, obsessivos,
evangelizadores, livres-pensadores, loucos, charlaties, pedantes, romanticos” (IRWIN,
2008, p. 14) — que Said — propositadamente ou ndo — deixa de fora ou passa
superficialmente em seu estudo. Avulta também intelectuais que denunciaram antes do
tedrico palestino o processo de alteridade negativa que se empreendia no Ocidente. Assim,
cremos que o principal merito da obra de Irwin esta na remicdo de diversos nomes
esquecidos — da Europa e do Oriente — que, ao longo dos séculos, enxergaram
criticamente a relacdo Ocidente-Oriente. Uma vez que o estudo de Irwin é um contraponto
a Orientalismo, ndo espanta que o autor dedique uma parte substancial de sua obra ao
texto de Said.

Via de regra, o estudioso inglés vé Orientalismo como “um livro escrito as
pressas®’. E repetitivo e contém erros factuais” (IRWIN, 2008, p. 329). Nio considera o
trabalho de Said “uma historia dos estudos orientais, mas uma polémica altamente
seletiva sobre certos aspectos da relagao entre o conhecimento e o poder” (IRWIN, 2008,
p. 328). Resume, entdo, sua visao geral da composicdo da obra de Said.

Os alvos de Said incluiam orientalistas académicos, mas também
atingiam altos administradores coloniais, exploradores e romancistas,
pois ele acreditava que todos esses grupos participavam de um discurso
orientalista comum. Said restringiu sua argumentacdo a regido central
do mundo &rabe, sem apresentar um exame significativo dos estudos
persas ou turcos. Ele chegou a deixar de lado as terras arabes no norte
da Africa (o que resultou em terem os orientalistas franceses saido
relativamente incolumes). Na introducgdo, ele expds seus objetivos e
metodologia. Vico, Foucault, Antonio Gramsci, Raymond Schwab
(autor do estudo confuso porém cativante sobre 0s interesses europeus
na india, La Renaissance Orientale, 1950) s&o invocados como 0s
maitres a penser condutores do exercicio. O primeiro capitulo, “A
abrangéncia do orientalismo”, avanga e recua pelos séculos afora,
precipitando-se sobre Arthur Balfour, Esquilo, Dante, Gibb e muitos
outros com acusacdes de racismo e de atitudes colonialistas. O capitulo
seguinte, “Estruturas e reestruturas orientalistas”, contém uma critica
mais uniforme de certas figuras importantes do século XIX, como, por
exemplo, Lane e Renan. “O Orientalismo agora” é o capitulo mais
polémico, no qual jornalistas e académicos judeus sdo alvos especificos
das dentncias de Said. E evidente que um rancor pelo que vinha
acontecendo aos palestinos desde a década de 1940 instigou Said a
escrever esse livro. (IRWIN, 2008, p. 328-329)

17 Como Braga (2019, p. 38) demonstra, James Clifford, em sua critica “On Orientalism” (1988), faz criticas
semelhantes ao livro de Said.
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O trecho acima apresenta a retomada de um questionamento aos métodos de
analise do Orientalismo empreendidos por Said. Em momento anterior de seu livro, Irwin
havia dito:

Pelo Amor ao Saber ndo contém nenhum estudo das cartas de Flaubert
escritas no Egito, dos romances de Disraeli, do quadro de Delacroix
sobre A morte de Sardanapio nem sobre a Aida de Verdi. Sou contrario
a ideia de que o orientalismo possa ser encarado basicamente como um
modelo de obras-primas literdrias e de outras naturezas artisticas,
criadas principalmente por homens brancos ja mortos. Os produtos do
orientalismo tradicional eram menos coloridos e menos fluentes que
isso. Em seu aspecto mais importante, o orientalismo repousava sobre
o enfadonho trabalho académico e a total atencdo aos detalhes
filologicos. (IRWIN, 2008, p. 15)

Em geral, a principal critica de Irwin esta no tratamento que o intelectual palestino
reserva aos orientalistas académicos. Nesse sentido, o estudioso inglés ndo se poupa em
apontar, por exemplo, as incongruéncias de Said, ao ndo definir com exatiddo quando se
iniciaria o que ele denomina de “orientalismo”; os equivocos historicos, indicando datas
erradas, ou atribuindo papéis falsos a intelectuais ocidentais no “jogo” das relagdes
Ocidente-Oriente; as generalizagdes nas representacdes orientais realizadas no Ocidente
dos séculos X1l e XX, que Said veria como idénticas; 0s problemas nas leituras saidianas
de Marx, de Dante, de Gibb e de Massignon, entre outros pontos®®,

Este ultimo tdpico parece exemplificar bem os argumentos de Irwin. O estudioso
diz: “Segundo Said, Dante foi culpado, da mesma forma que o enciclopedista do século
XVIII d’Herbelot, de incorporar e esquematizar o Oriente” (IRWIN, 2008, p. 332-333),
ao colocar algumas figuras muculmanas no primeiro circulo do Inferno de A Divina
Comedia. No entanto, Irwin argumenta: “Dante ndo possuia nenhuma visdo
esquematizada do isld. Ele d& a impressdo de ter sido quase totalmente ignorante em
relacdo a essa religido, e ndo demonstrava grande interesse pela cultura arabe” (IRWIN,
2008, p. 333)%.

18 Cf. IRWIN, 2008, p. 323-359.

19 Aijaz Ahmad também ird argumentar que as figuras muculmanas no texto de Dante demonstram, na
verdade, “uma distingdo rigida entre crenca e heresia, mas nenhuma distingdo entre Ocidente e Oriente,
como ficaria claro se Said refletisse sobre o fato de que Judas, Brutus e Cassio vém realmente depois de
Muhammad, numa maior proximidade com o proprio Satd” (AHMAD, 2002, p. 138).
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Ainda, Irwin acusa Said de trabalhar com “dois pesos e duas medidas”, ao
denunciar o imperialismo ocidental, mas ignorar movimentos imperialistas de povos
orientais.

Como o orientalismo é por natureza uma doenga ocidental, 0 mesmo
deve valer para o imperialismo. Os persas, que sob o comando de Ciro,
Dario e Xerxes construiram um império poderoso e tentaram
acrescentar a Grécia a esse império, ndo foram acusados de
imperialismo por Said. Pelo contrério, eles foram apresentados como
vitimas tragicas e inocentes de descricbes enganosas por parte de
dramaturgos gregos. (IRWIN, 2008, p. 333)

Ao longo do livro de Irwin, ndo é raro encontrar alusées as interpretacdes de Said
como textos movidos a pequenas vingancas ou ressentimentos. Pode-se ver tal fato
quando o intelectual inglés diz:

atualmente nenhum linguista sério duvida de que o sanscrito, o latim, o
alemdo e o grego, todos derivam [...] de um antepassado comum.
Entretanto, [...] Said recusou-Se a admitir que exista algo que se possa
chamar de familia indo-ariana de linguas. [...] Said dava a impressao
de considerar o estabelecimento da familia indo-ariana de linguas uma
espécie de clube que tinha criado regras arbitrarias para excluir o idioma
dos “inferiores”, o arabe. (IRWIN, 2008, p. 341)

Tal visdo ainda é perceptivel quando Irwin trata da mudanca de recepc¢édo que Said
faz da obra do antropdlogo americano Clifford Geertz. Diz o estudioso:

Em Orientalismo, Clifford Geertz recebeu altos elogios por ser um
excelente exemplo de um antrop6logo que tinha descartado idées regues
do orientalismo e “cujo interesse pelo isld ¢ distinto e concreto o
suficiente para ser impulsionado pelas sociedades e problemas
especificos que ele, e ndo pelos rituais, preconcepgdes e doutrinas do
orientalismo”. No entanto, cinco anos mais tarde [...] Said escreveu
sobre as “racionaliza¢des disciplinares de praxe e os chavoes
presuncosos sobre circulos hermenéuticos apresentados por Clifford
Geertz”. Teria a metodologia de Geertz mudado em cinco anos? Na
realidade, ndo. O que mudou foi o fato de Geertz ter escrito em tom
critico sobre o livro de Said Covering Islam na New York Review of
Books em 1982, onde mencionou “falta de rigor” de Said para com as
provas bem como seu “tom de alto panico moral”, e concluido
afirmando que o livro deixava “um travo desagradavel na mente”.
(IRWIN, 2008, p. 347)

Em uma visada geral, o que Irwin parece querer empreender é um resgate de
trabalho de académicos que, como ele, possuem um interesse genuino e “de boa-f¢”
(IRWIN, 2008, p. 343) em culturas orientais e cujo trabalho ficou obliterado a partir da
repercussao da producdo intelectual de Edward Said. Sera nesse sentido que, pensando
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sobre os diferentes significados que o termo “orientalista” possuiu ao longo da Historia?,
ao atentar que, a partir da década de 1960, “a designagdo ‘orientalista’ adquiriu nuances
pejorativas” (IRWIN, 2008, p. 12), sendo o livro de Said um divisor de &guas para esta
visao, diz o estudioso inglés: “se alguém quiser me chamar de ‘orientalista’, eu me sentirei
lisonjeado ao invés de ofendido” (IRWIN, 2008, p. 12).

Menos inflamada, porém ndo menos incisiva, parece ser a leitura que o intelectual
marxista indiano Aijaz Ahmad faz do livro Orientalismo.

Em “Orientalismo e depois: ambivaléncia e posicdo metropolitana na obra de
Edward Said”, ensaio presente em seu livro Linhagens do Presente (2002), o teorico
indiano, logo nas primeiras linhas, aponta um resumo de sua posi¢cdo em relacdo ao
intelectual palestino: “Discordo dele tdo fundamentalmente em questdes tanto de teoria
quanto de historia que nossas respectivas compreensées do mundo — o mundo como é
hoje e como foi em muitos momentos nos ultimos dois mil anos — sdo irreconciliaveis”
(AHMAD, 2002, p. 109).

A obra de Said é vista por Ahmad como de carater mais pessoal do que de fato
historico, em que o autor objetiva fazer uma espécie de “anti-Mimesis” de Auerbach, uma
vez que traz um “inventario de tragos [que] deveria assumir a forma de uma contraleitura
das textualidades canbnicas europeias, principalmente cdgnitas da literatura e filologia,
desde a tragédia grega” (AHMAD, 2002, p. 112). Ahmad explica seu ponto de vista da
seguinte forma:

A textura especifica de Orientalismo, sua énfase nos textos candnicos,
seu privilegiamento da literatura e da filologia na constituicdo do
conhecimento “orientalista” e mesmo das ciéncias humanas em geral,
sua vontade de retratar um “Ocidente” que ¢ o mesmo desde a aurora
da historia até o presente, e sua vontade de percorrer todas as principais
linguas da Europa — tudo isso, e mais, em Orientalismo deriva da
ambicdo de escrever uma contra-histéria que pudesse ser colocada

20 “No século XVII, a palavra ‘Orientaliste’ descrevia alguém que se interessava por questdes levantinas
(ndo chinesas, nem indianas). Na Gra-Bretanha, o termo ‘orientalista’, como era usado mais para o final do
século XVIII, se referia inicialmente a um estilo, mais do que a uma disciplina académica. [...] Foi apenas
no inicio do século XIX que ele veio a designar o estudo de todas e quaisquer culturas e idiomas asiaticos.
Houve um periodo na década de 1830 em que ‘orientalista’ adquiriu um significado bastante especifico no
contexto da India Britanica. L4 os ‘orientalistas’ eram administradores e estudiosos que defendiam a ideia
de trabalhar com os tradicionais costumes e instituicdes mugulmanos e hindus, na medida do possivel, e de
estudar, ensinar e pesquisar a herancga cultural indiana. Esses homens foram derrotados por anglicistas como
Macaulay e Bentinck, que, em termos gerais, preferiram impor as instituicfes britanicas e sua cultura ao
subcontinente. Subsequentemente, o termo ‘orientalista’ apresentou a tendéncia a ser usado como referéncia
a quem tenha feito um estudo especial das linguas e culturas asiaticas (e do norte da Africa). Pelo menos
desde a década de 1960, o orientalismo esta sob o ataque de partidarios do islamismo, marxistas e outros”
(IRWIN, 2008, p. 12).
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contra Mimesis, a exposicdo magistral de Auerbach da génese
inconsutil do realismo e do racionalismo europeus desde a Antiguidade
grega até o momento modernista. (AHMAD, 2002, p. 112-113)

Ao abordar Foucault, uma das bases teodricas do pensador palestino, Ahmad

identifica a “impossivel conciliagdo que Said tenta alcangar entre [0] humanismo e a

teoria do discurso de Foucault” (AHMAD, 2002, p. 114). Apds argumentar que o “senso

de filiacdo a Foucault permanece forte ao longo de Orientalismo, e a prosa do livro esta

cheia de terminologia foucaultiana: regularidade, campo discursivo, representacao,

arquivo, diferenca epistémica, e assim por diante” (AHMAD, 2002, p. 115), diz o

antrop6logo da India:

A ideia de Said de que a ideologia do eurocentrismo imperialista
moderno j& estd inscrita no teatro ritual da tragédia grega [...] ndo ¢
apenas a-histérica no sentido comum, mas também anti-foucaultiana
num sentido metodolégico. [...] Os procedimentos de Said de 1978 sdo
radicalmente anti-foucaultianos e tirados diretamente das tradigdes
humanistas da Literatura e Filologia Comparada, que conformaram seu
método narrativo assim como sua escolha dos textos. (AHMAD, 2002,
p. 116-117)

A partir de uma relacdo que argumenta ser paradoxal entre Said e Auerbach

(AHMAD, 2002, p. 113-114), o intelectual indiano mostra outros aspectos de contradi¢édo

do autor de Orientalismo. Um significativo exemplo esta na leitura que Said faz, em outro

ensaio, da obra Kim, de Kipling:

As criticas que Said faz ndo trazem nenhuma surpresa, pois ele apenas
repete — sem crédito, naturalmente — o que foi dito suficientes vezes por
numerosos criticos de esquerda. Mas aquelas criticas familiares sdo
entdo combinadas com um elogio surpreendentemente alto e
injustificado a Kipling como um “estilista magistral”, tdo “grande”, nos
diz, que “como artista pode justificadamente ser comparado a Hardy,
Henry James, Meredith, Gissing, a George Elliot mais tardia, George
Moore, Samuel Butler. Na Franca, os pares de Kipling sdo Flaubert e

Zola, mesmo Proust e o jovem Gide”. (AHMAD, 2002, p. 118)

Uma interpretacao incongruente do “orientalismo” ainda ¢ apontada por Ahmad,

quando diz:

Said comenta a certa altura que o orientalismo entregou o Oriente ao
colonialismo, de modo que o colonialismo comega a aparecer como um
produto do préprio orientalismo — na verdade, como a realiza¢do de um
projeto ja inerente ao projeto perene da Europa de inferiorizar o Oriente
primeiramente no discurso e depois na colonizag&o. Isso € duplamente
paradoxal, pois Said é veemente em sua critica do orientalismo por sua
atitude altamente “textual”, contudo em sua explicagdo a propria
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ideologia imperialista parece ser um efeito principalmente de certos
tipos de escrita. (AHMAD, 2002, p. 130, grifos do autor)

O pensador indiano também vé certa incoeréncia na posicao de “sujeito oriental”
com que Said se coloca ao escrever Orientalismo.

essas auto-representagdes sao sempre um tanto unilaterais, portanto, um
tanto arriscadas [...]. Qualquer leitura cuidadosa de toda a sua obra
mostraria quao estrategicamente ele usa palavras como “nos” e “nos”,
para se referir em contextos variados, a palestinos, a intelectuais do
Terceiro Mundo, a académicos em geral, a humanistas, arabes, arabes-
-americanos e a cidaddos norte-americanos em geral. (AHMAD, 2002,
p. 121, grifo do autor)

Embora nos pareca que o conteddo principal das criticas de Ahmad tenha ficado
claro, é vaélido apontar ainda que, tal como Ramos e Irwin, o autor de Linhagens do
Presente ndo s6 acusa Edward Said de fazer o que repreende, isto é, de universalizar o
Ocidente a0 mesmo tempo que condena a generalizacio em torno do Oriente?!, como
ignora que “a Asia ndo é simplesmente o reflexo de um ‘Ocidente’ ou da ‘Europa’
(AHMAD, 2002, p. 132). Para Ahmad, Said desconsidera ainda outras culturas orientais
que realizaram, ao longo da Histdria, politicas ndo muito diferentes do colonialismo e do
imperialismo da Europa.

O tipo de procedimento essencializador que Said associa
exclusivamente com o Ocidente ndo é de forma alguma um traco
somente do europeu. Os mugulmanos de modo rotineiro estabeleceram
distingdes epistemoldgicas e ontoldgicas entre o Oriente e 0 Ocidente,
entre o Islamismo e a Cristandade. Quando o aiatold Khomeini as
estabeleceu, ele dificilmente o fez a partir de uma posigéo orientalista.
E, naturalmente, é uma pratica comum entre muitos circulos na india
postular a espiritualidade hindu contra o materialismo ocidental, sem
falar da barbaridade mugulmana. Também ndo é possivel ler o
Mahabharata ou os dharmshastras sem se espantar com a severidade
com que os dasyus e os shudras e as mulheres sdo constantemente
transformados nos perigosos e inferiorizados Outros. 1sso tampouco é
mera questdo polémica. O que estou sugerindo é que tem havido
historicamente todos os tipos de processos — ligados a classe e género,
etnicidade e religido, xenofobia e intolerancia — que infelizmente tém
estado em acdo em todas as sociedades humanas, tanto europeias quanto
ndo-europeias. (AHMAD, 2002, p. 133)

21 «f bastante notavel o qudo constante e confortavelmente Said fala — [...] ao longo do livro — de uma
Europa ou Ocidente, como um ser idéntico a si mesmo, fixo, que sempre teve uma esséncia e um projeto,
uma imaginagdo e uma vontade” (AHMAD, 2002, p. 131-132, grifo do autor). Ainda no que tange essa
questdo, é valido apontar as ressalvas de Keneth David Jackson (2014, p. 23), que acusa Said de generalizar
os orientalismos europeus, omitindo o mundo de lingua portuguesa e as especificidades de um
“orientalismo portugués” de seu estudo. Tal leitura ¢ referendada por Braga (2019, p. 86 e p. 92).
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Tal fato nos recorda que néo so6 sociedades ndo europeias empreenderam politicas
que Said mostra como “ocidentais”, como também € possivel falar numa espécie de
inverso do “orientalismo”, isto é, representacdes dos povos e das culturas do Ocidente
realizadas por artistas, académicos e pensadores orientais. O chamado “ocidentalismo”,
tal como o “orientalismo”, foi pensado teoricamente. Nesse cenario, destacamos obras
como Occidentalism, de Xiaomei Chen (1995), e Occidentalism. (A Short History of Anti
Westernism), de lan Buruma e Avishai Margalit (2004). N&o iremos aprofundar as
reflexdes sobre essa questdo, pois nosso estudo se enquadra exclusivamente dentro da
area do Orientalismo. Assim, aqui, apenas nos referimos a existéncia dessa linha teorica.

Retornando ao texto de Ahmad, podemos dizer que, de modo geral, o pensador
indiano advoga por “um orientalismo positivo, que valoriza sobremaneira seu tema de
estudo, em contraposicdo a atitude depreciativa em relacdo ao Oriente, esta apontada por
ele como ‘anglicizadora’??” (HORIGOSHI, 2011, p. 84). Assim, o autor de Linhagens do
Presente defende uma relacdo mais plural entre Ocidente e Oriente do que Said.
Entretanto, ndo enxerga exclusivamente uma relagéo de alteridade positiva, como Schwab
parece ver em 1950. O que Ahmad — e Irwin — parecem querer demonstrar € que enxergar
as relacdes entre Ocidente e Oriente apenas pelo olhar que Said propfe € encarar um
problema pela perspectiva de apenas uma via. Ou seja, dizem que se, por certo, “nem
todos os orientalistas escreveram realmente de boa-fé” (IRWIN, 2008, p. 346), a visao
saidiana também apresenta problemas e limitagcbes e, por isso, ndo deve ser encarada
como a resolucdo do problema. Como observamos anteriormente, o pensador portugués
Fernando Catroga (2009) também parece compartilhar desse posicionamento.

Mais receptivo a obra de Said é o também pensador indiano Homi K. Bhabha. Em
uma leitura de sua obra O local da cultura, publicado originalmente em 1994, percebe-se
como Said é referéncia de certa relevancia para a sua interpretacdo em torno do discurso
colonial e de outros pontos, como estereétipo, fetiche ou discriminacgdes étnicas e raciais.
O autor ndo deixa, no entanto, de apontar o que julga ser alguns problemas do
Orientalismo de Said. Ao destacar, por exemplo, que “a originalidade dessa teoria
pioneira poderia ser ampliada para ocupar-se da alteridade e ambivaléncia do discurso

orientalista”, Bhabha pondera que

22 Cf. AHMAD, 2002, p. 7-14.
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Said contém essa ameaca ao introduzir um binarismo em sua
argumentacdo que, estabelecendo inicialmente uma oposicdo entre
essas duas cenas discursivas, finalmente lhes permite a correlagdo como
sistema congruente de representacdo que € unificado através de uma
intencdo politico-ideoldgica que, em suas palavras, possibilita a Europa
avancar segura e ndo metaforicamente sobre o Oriente. Said identifica
o0 conteudo do orientalismo como o repositério inconsciente da fantasia,
dos escritos imaginativos e ideias essenciais, e a forma do orientalismo
manifesto como o aspecto diacronico, determinado histérica e
discursivamente. Essa estrutura de diviséo/correlagéo do orientalismo
manifesto e latente?® faz com que a eficécia do conceito de discurso seja
minada pelo que se poderia chamar polaridades da intencionalidade.
(BHABHA, 2013, p. 125, grifos do autor)

Com tal ponderacdo em mente, o pensador indiano destaca a questdo da
desproporcionalidade dos sujeitos em Orientalismo:

Os sujeitos sdo sempre colocados de forma desproporcional em
oposicdo ou dominagdo através do descentramento simbolico de
maltiplas relagbes de poder que representam o papel de apoio, assim
como o de alvo ou adversario. Torna-se dificil, entdo conceber as
enunciagBes histdricas do discurso colonial sem que elas estejam
funcionalmente sobredeterminadas, estrategicamente elaboradas ou
deslocadas pela cena inconsciente do orientalismo latente. (BHABHA,
2013, p. 126, grifos do autor)

Bhabha também enxerga no pensamento saidiano uma espécie de generalizacao
do Ocidente quando faz a seguinte colocagdo: “Os termos nos quais o orientalismo de
Said é unificado — a intencionalidade e a unidirecionalidade do poder colonial — também
unificam o sujeito da enunciacdo colonial” (BHABHA, 2013, p. 126).

Desse modo, percebe-se que Said ndo deixa de ter pontos de sua teoria
relativizados, embora, como dissemos, ele seja uma fonte a qual Bhabha também recorra
para construir seu pensamento.

Esses trabalhos sdo apenas trés de uma extensa série de textos que discute
criticamente a teoria proposta por Said?*. No entanto, parece-nos ilustrar de modo
adequado as proporc¢des — e muitos dos argumentos — do debate suscitado pelo texto do

tedrico palestino no mundo intelectual de Ocidente e Oriente.

23 Anteriormente, Bhabha havia explicado que “Said se refere explicitamente a uma distingdo entre “uma
positividade inconsciente”, que ele denomina orientalismo latente, e as visdes e saberes estabelecidos sobre
0 Oriente que ele chama de orientalismo manifesto” (BHABHA, 2013, p. 125, grifo do autor).

24 por exemplo, Orientalism. History, theory and the arts (1995), de John Mackenzie; “On Orientalism”
(1998), de James Clifford; Postcolonial theory: a critical introduction (1998), de Leela Gandhi;
Orientalism: A Reader (2000), de Alexander Lyon Macfie; “Politics, Power, Discourse and Representation:
A critical look at Said and some of his children” (2005), de Carl Olson; entre outros.
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Mediante a instantanea repercussdo de seu texto, Said elabora, em 1984, um artigo
intitulado “Orientalismo reconsiderado”, em que busca, segundo o proprio autor:
“aprofundar um argumento”, e ndo “responder aos meus criticos” (SAID, 2003, p. 61).
Diante de tal postura, ja é possivel deduzir que o autor ndo visa, de fato, a mudar de
opinido, mas a justificar alguns dos “limites” de seu texto. Ilustramos o conteudo do artigo
apenas com o argumento de Said em torno da questao de ndo tratar do “desenvolvimento
positivo do orientalismo” (RAMOS, M., 2001, p. 27) do mesmo modo que faz com 0s
discursos com fins colonialistas e imperialistas.

A partir do final do século XVIII, quando o Oriente foi redescoberto
pela Europa, sua histéria foi um paradigma de antiguidade e
originalidade, fungdes que atraiam os interesses da Europa, em atos de
reconhecimento e agradecimento, mas das quais a Europa se afastou a
medida que seu desenvolvimento industrial, econdmico e cultural
parecia deixar o Oriente para tras. Para Hegel, Marx e depois Burkhardt,
Nietzsche, Spengler e outros importantes filésofos, a historia oriental
era (til para retratar uma regido muito idosa e o que tinha de ser posto
de lado. (SAID, 2003, p. 65)

Assim, percebe-se que, ciente das criticas que recebia — e que continuou a receber
apos a sua morte, em 2003 —, Said, em “Orientalismo reconsiderado” mantém seu ponto
de vista presente em Orientalismo, conforme nota-se também em Cultura e Imperialismo,
posterior as “reconsideragdes’ do teorico.

Muitas criticas a Said se pautam no argumento de que o intelectual palestino
buscava dar um ponto-final a uma questdo milenar, que é a relacdo entre Ocidente e
Oriente. Cremos, no entanto, que a teoria de Said ndo deve ser encarada dessa forma.
Parece-nos, antes, que o autor de Orientalismo inicia uma discussao — ou, no minimo, da
uma visibilidade a um ponto de vista que, se ndo era inexistente, ndo tinha o alcance que
adquiriu com seu texto —, e ndo que de fato a encerra. Portanto, para nos, o texto de Said
deve ser considerado como um ponto de partida. Ainda sobre isso, parece-nos que, apesar
das limitacbes — e erros — que inumeros intelectuais tém apontado desde 1978, o
Orientalismo de Edward Said possui como principais méritos o enorme debate que
suscitou em torno de questdes relevantes®®, assim como a abertura de portas para outros
diversos pontos dos estudos pos-coloniais que extrapolam a questéo da representacéo do

oriental ou mesmo das relag6es Ocidente-Oriente.

25 |rwin, para contra-argumentar esta visdo, diz: “Entretanto, ndo estd 6bvio o valor de um debate baseado
numa versao fantasiosa da historia e de esforgos académicos passados” (IRWIN, 2008, p. 331).
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Neste trabalho, tendo em mente que o orientalismo ¢ “por um lado um topico de
aprendizado, descoberta, pratica; por outro lado, é o territdrio de sonhos, imagens,
fantasias, mitos, obsessdes e requisitos” (BHABHA, 2013, p. 125), buscaremos levar em
conta os diversos tipos de representacdes e interacdes com o Oriente empreendidas pelos
autores que compdem nosso corpus. Nesse sentido, quando usarmos o termo
“orientalismo”, estaremos pensando amplamente em representagdes dos povos e culturas
do Oriente, ou melhor, do Extremo Oriente. Ao identificarmos imagens que podem ser
aproximadas as visdes dos tedricos acima arrolados, explicitaremos tal fato, mencionando
o estudo a que associamos nosso objeto. Assim, o termo “orientalismo” ndo deve ser
associado imediatamente ao sentido que aflora no estudo de Edward Said.

A maior parte dos estudos tedricos em torno do orientalismo, seja o de Schwab, o
de Said, ou o de Irwin, costuma focar sua anélise nos discursos e nos textos realizados
por diplomatas, militares e intelectuais de Franca ou Inglaterra. Nosso estudo, no entanto,
concentra-se na relacdo Portugal-Oriente, cujas especificidades o fazem um caso sui
generis dentro do orientalismo europeu, especialmente no século XIX. Portanto, é
necessario tecer consideracGes sobre essas singularidades. O que apresentamos no
préximo item se trata mais de uma contextualizacdo geral para os capitulos seguintes do
que uma extensa discussio em torno do orientalismo portugués?®. Centraremos nossa
atengdo no chamado “orientalismo literario”, isto é, naquele produzido por autores que
empreenderam representacdes do Oriente em ficcdes, em textos poéticos, ou dramaticos.

Com isso posto, passemos as consideracoes.

1.2. CONSIDERACOES EM TORNO DO ORIENTALISMO LITERARIO
PORTUGUES OITOCENTISTA

O Oriente € parte intrinseca da memoria cultural portuguesa. A chegada de Vasco
da Gama as Indias, em 1498, a subsequente expansio ultramarina e o império maritimo
lusitano estabeleceram uma relagdo entre Portugal e o Oriente que ndo sé mudou 0s rumos
da Histdria de diversos povos do Leste, como deixou fortes marcas na memoria coletiva

de Portugal. Tal fato pode ser comprovado, por exemplo, com uma rapida caminhada pela

26 Tal tarefa foi realizada, sob pontos de vistas diferentes, recentemente por E. Machado (2018b) e Braga
(2019).
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zona turistica de Lisboa, onde souvenires exibem figuras de navegadores, caravelas,
padrBes e outras imagens que remetem aos feitos descritos em Os Lusiadas (1572), de
Luis de Camdes (1524-1580), principal poema épico de lingua portuguesa e que tem
justamente a viagem ao Oriente de Vasco da Gama como mote. Nas palavras de Everton
V. Machado (2018b, p. 145), a “identidade [portuguesa], como bem se sabe, ainda hoje
[¢] fortemente marcada pelos efeitos da sua presencga nesse mesmo Oriente”.

O historiador portugués Antonio Manuel Hespanha resume a relacéo de Portugal
com o Leste com as seguintes palavras:

A histdria portuguesa — e mais ainda, a sua vulgata escolar — esta cheia
de gestas orientais ligadas as épocas de esplendor de Portugal, como se
Portugal quando ndo esteve no Oriente, tivesse estado na miséria e na
mesquinhez. [...] Foi no Oriente que se fizeram nossos santos e 0s
nossos herois. A “nossa” Goa foi a Roma do Oriente e o Padroado
Portugués foi o “do Oriente”, também. Foi no Oriente que o nosso
Império comecou e é nele que, em 1999, ele ird acabar. (HESPANHA,
1999, p. 15)

Desse modo percebe-se como o Leste — com a india em destaque — constitui-se
em um espago especial na coletividade lusitana, atingindo, segundo Braga (2019, p. 65),
uma posicao de referéncia simbolica da “predestinacdo” imperial portuguesa que nem
Brasil nem as colénias africanas alcangcaram.

RepresentacGes orientais na literatura portuguesa remontam ao século XVI,
quando Portugal estabeleceu seus primeiros territorios ultramarinos. Nesse cenario,
destacam-se crénicas que descreviam costumes, paisagens e aspectos culturais das terras
recém-aportadas, ou que apresentavam relatos a metropole do que se passava no vice-
-reino do Oriente. Notabilizaram-se nomes como Damido de Gdis (1502-1574); Jodo de
Barros (1496?-1570 ou 1571) com suas Décadas; e Diogo de Couto (1542-1616) com as
Décadas e com o didlogo O Soldado Prético, embora estes cronistas tenham tido
interacdes com o Oriente bastante diversas?’. Dois outros importantes nomes da literatura
quinhentista que surgem como referéncias indeléveis para um orientalismo na literatura
portuguesa sdo Ferndo Mendes Pinto?® (1509-1583), com sua obra Peregrinacéo (1614);
e Luis de Camdes, com o épico Os Lusiadas, que, para Edgar Quinet, foi a primeira obra

literaria a fazer “a alianca do Oriente e do Ocidente” (QUINET, 2003, p. 35, traducao

27 Para algumas ponderagdes em torno dessa questdo, cf. MACHADO, A., 1983.
28 Para estudos em torno de Mendes Pinto e a Peregrinacéo, cf. SARAIVA, 1958; ALVES, D., 2018.
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nossaZ®). Como veremos ao longo deste trabalho, esses dois tltimos nomes, juntamente a
Diogo do Couto, serdo significativos para as representagdes orientais que se
empreenderam na literatura portuguesa oitocentista. Nao se pode esquecer, no entanto, de
Gil Vicente (1465-1536) que, em pecas como Auto da india (1509), aborda também a
relacdo do reino portugués com o Leste.

Ao longo dos séculos XVII e XVIII, os escritos em torno do Oriente apresentam
um maior cariz antropolégico ou catequizante do que literario, ganhando destaque, assim,
textos elaborados por missionarios catolicos de origem portuguesa que vagavam pelas
regides da Asia. Para Hespanha (1999, p. 19), esses religiosos realizavam o “saber
colonial portugués” da época. Nas palavras do estudioso:

O império portugués estava umbilicalmente ligado a um projecto
missionario. Este, sim, tinha multiplas exigéncias no campo dos saberes.
Necessitava de conhecer as religifes orientais, de dominar as linguas,
de conhecer costumes e mentalidades, de aprender as particularidades
finas da politica local, de conhecer superficialmente o espaco para nele
implantar a fina quadricula da administracdo eclesiastica.
(HESPANHA, 1999, p. 19)

Do cenério literario dessa época, destaca-se principalmente o nome de Bocage®
(1765-1805), “poeta-soldado” (BRAGA, 2019, p. 99) no Oriente como Camodes. O
proprio escritor pré-romantico identifica certa semelhanca de sua posi¢do com a do vate
quinhentista, comparando-se a ele em sua poesia®’.

Como apontamos anteriormente, sera ao longo do século XIX que a Europa
“redescobrird” o Oriente, e representacdes do Leste surgirdo fortemente nas producgdes
artisticas dos grandes centros europeus. Também sera nessa centlria que, em Portugal,
“ressurgirdo” imagens orientais na literatura. No entanto, como pontuam Hespanha
(1999) e Lima (1999), tal fato acontecera de modo tardio em relagdo ao restante da Europa.
Afinal, se representacBes do Oriente emergem desde o inicio do século em textos
literarios franceses, alemdes e ingleses, sera principalmente na segunda metade do XI1X
que tais imagens ganhardo relevancia nos escritos portugueses. Este fato se deve as
diversas questBes politicas que se abateram sobre a metrépole, como as invasdes
napolednicas em 1807, com a subsecutiva partida da familia Real ao Rio de Janeiro; a
Revolucdo Liberal, em 1820, e a guerra civil (1828-1832); a independéncia do Brasil, até

2 “I’alliance d’Orient et de I’Occident” (no original).
% Cf. MACHADO, A., 1983, p. 59-67.
31 Cf. poema “Camdes, Grande Camdes, Quio Semelhante”, presente em Rimas (1791).
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entdo a principal fonte de recursos do reino, em 1822; e o0 estremecimento das relacoes
com a Inglaterra, 0 mais antigo aliado de Portugal®. E, portanto, com esse contexto em
mente que Hespanha afirma: “A propria situagdo politica metropolitana provocava um
centramento da aten¢do sobre os problemas europeus” (HESPANHA, 1999, p. 26).

Por consequéncia, a chamada primeira geracdo romantica, em que nomes como
Almeida Garrett (1799-1854) e Alexandre Herculano (1810-1877) se assinalam, néo
apresenta grande quantidade de imagens orientais em sua literatura. Nas palavras de
I. Lima (1999, p. 147): “fruto [...] da complexidade do processo de implantagdo do
liberalismo em Portugal, o qual, como é sabido, congregou as energias dos dois nomes
maiores da primeira geragdo romantica — Garrett e Herculano —, a literatura romantica
portuguesa ndo foi orientalista”. No entanto, nao ¢ o caso de excluir totalmente as imagens
do Oriente das producdes literdrias da primeira metade do século. Afinal, embora
argumente que a decadéncia de Portugal se inicia no século XVI, até entdo visto como a
época de seu esplendor, e desloque para a Idade Média o periodo da grandeza portuguesa
(OLIVEIRA, 2002, p. 87, 2007, p. 110)*, Herculano publica, inicialmente em
O Panorama, no ano de 1839, e posteriormente em Lendas e Narrativas (1851), o conto
“Trés Meses em Calecut — Primeira cronica dos Estados da India (1498)”, em que
transporta o leitor aos primeiros tempos da presenca lusitana na india, logo apds a chegada
da frota de Vasco da Gama & Asia. Ainda vale destacar que, também em Lendas e
Narrativas, encontramos o conto “O Alcaide de Santarém (950-961)”3*, publicado
originalmente em 1845-1846, que traz apenas personagens arabes em seu enredo e no
qual os cristdos, quando surgem pontualmente, aparecem como 0s “inimigos”, os “infiéis”,
ou 0s que se sentem aterrorizados perante a forca muculmana®. Ja Garrett, em 1825,
publica seu poema Camdes, que se tornard paradigma para a apropriacao da imagem do
poeta quinhentista na segunda metade do Oitocentos, influenciando, assim, as
representacdes do Oriente na literatura desse periodo. Podemos ressaltar ainda o nome do

Padre José Agostinho de Macedo (1761-1831), severo critico de Camdes, que publica as

32 Para a conjuntura politica da primeira metade do século XIX, cf. o capitulo X de OLIVEIRA MARQUES,
1983.

33 Cf. a Carta V das Cartas sobre a Histdria de Portugal de Herculano. Cf., ainda, PAVANELO, 2017,
p. 239-240.

3 Cf. HERCULANO, 1956, v. 1, p. 3-49. Para consideracGes em torno deste texto, cf. ALVES, Carla,
2010, p. 144-151.

3% HERCULANO, 1956, v. 1, p. 25; p. 42-43.
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suas versdes da chegada de Vasco da Gama as indias no poema narrativo Gama (1811) e
no épico O Oriente (1814), para o autor, “uma versdo superior a Os Lusiadas”
(MARNOTO, 2011, p. 164). Logo, Padre Macedo também desenvolve imagens do
Oriente na literatura das primeiras décadas do Qitocentos.

Parece consenso na critica, no entanto, que é na segunda metade do século XIX —
periodo em que nos centraremos a partir de agora — que o Oriente ganha contornos mais
claros nas producdes literérias de Portugal.

A independéncia do Brasil, no primeiro quartel do século, fez com que o reino
portugués voltasse seu projeto colonial & Africa, cuja divisdo do territorio, levada a cabo
pelas nacgdes europeias na Conferéncia de Berlim (1884-1885), impos a Portugal —a fim
de se manter no cenério colonialista e imperialista do Velho Continente — a busca de uma
ocupacdo efetiva de suas possessdes. Empreende, desse modo, na segunda metade da
centlria, o conhecido Mapa cor-de-rosa, cuja consequéncia € o traumatico Ultimatum
inglés de 1890, o qual voltaremos a abordar ao longo deste trabalho. Por ora, importa
pontuar que o insucesso portugués em fazer frente aos imperialismos hegemonicos e as
questdes sociopoliticas da época, como as acima apontadas, atingem a autoimagem
portuguesa de império “predestinado a colonizagdo”. Ou, nas palavras de E. Machado
(2018b, p. 146):

0s principais acontecimentos do século XIX para Portugal — fuga da
familia real na invasdo napoleo6nica de 1808, perda do Brasil em 1822,
reforgo da dependéncia econdmica de Inglaterra, imposi¢cdo do novo
modelo colonial (associado aos desenvolvimentos econémico,
cientifico e tecnoldgico) — irdo abalar a «grandeza arquétipa» do pais
enquanto nagdo «colonizadora por exceléncia», dando lugar a um
verdadeiro «problema de imagem» consubstanciado nos desfasamentos
acima mencionados e atravessando tanto a Monarquia, quanto, ja no
século XX, a Primeira Republica e o Estado Novo (1933-1974).

Tal fato faz com o que a segunda metade do século XIX seja repleta de eventos
civicos gue resgatam figuras e episodios do passado lusitano. Nesse cenério, destacam-se
as comemoracgOes do tricentenario da morte de Luis de Camdes (1880) — também
conhecido como o “centenario de Camdes”, de que também falaremos de modo mais
detido adiante — e a comemoracéo dos quatrocentos anos da chegada de Vasco da Gama
as Indias (1898), também chamado de “centenario da India”. A partir de comemoragdes
COmo essas, nota-se na literatura uma verdadeira “febre patridtica” que reafirma “para o

publico, a India como um elemento interior & memaria nacional e, para 0 mundo, a
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contribuicdo determinante de Portugal no movimento da «Historia Universal»” (BRAGA,
2019, p. 106). Diz Isabel Pires de Lima sobre a producdo literaria desse periodo:

S6 tardiamente alguns remanescentes romanticos manifestam um certo
gosto difuso pelos ambientes orientais e sobretudo pelo Oriente
nacionalista mitico e heroico: sdo os casos do oficial da marinha
Francisco Maria Bordalo, autor do romance histérico Sansdao na
Vingancga! (1854); do médico e deputado goés Francisco Luis Gomes,
gue publicou um dos primeiros romances de ambiente indiano na
Europa, Os Brahamanes (1866); de Tomas Ribeiro, que para além de
textos em prosa intitulados Jornadas e da peca A Indiana (ambos de
1873), escreveu poesia de inspiracdo orientalista, Vésperas (1880); de
Pinheiro Chagas, que situa em Goa o seu romance de intriga romantica,
A Marquesa das indias (1890), e sera autor de diversos romances
historicos que narram viagens & India; de Henrique Lopes Mendonca,
com a publicacio do romance historico, Os Orfaos de Calecut (1894);
do proficuo Campos Janior, o qual, na onda dos romances historicos
glorificadores da viagem de Vasco da Gama, por ocasido das
comemorag0es do IV Centenério, publica, em 1898, Guerreiro e Monge
(a par de Artur Lobo de Avila, com A Descoberta e Conquista da India
e de Lourengo Cayolla, com O Despertar de um Sonho), e mais tarde,
Luis de Camdes (1901), A Estrela de Nagasaqui (1907), Santa
Patria (?); ou o caso mais tardio ainda de Eduardo Noronha, que da a
lume, em 1927, um romance sobre a vida de S. Francisco Xavier,
O Missionario. (LIMA, 1., 1999, p. 148-149)

Ainda em torno da literatura que pode ser ligada as comemorac0es civicas, Braga,
centrando-se no “Centenario da India”, destaca as seguintes obras:

Reveste-se de grande importancia o quadricentenario de 1898, pois a
sua prolifica atividade editorial comprova o surto orientalista, em
termos quer de pesquisa cientifica quer de escrita literaria. No primeiro
caso, houve um surto de ensaios de aventura colonial portuguesa no
Oriente, como os de Luciano Cordeiro sobre Os Primeiros Gamas
(1898) ou as Viagens de Pero de Covilha (1898) do Conde de Ficalho.
Continuando apenas no ano do centenario, no campo estritamente
literdrio € uma pléiade de «poemetos» que surge, COMO O poema
narrativo-dramatico Vasco da Gama (1898) de José Benoliel, que
também assina traducGes de fabulas hebraicas na mesma colecéo,
As Fabulas de Logman (1898); O Baptismo das Naus, de Tedfilo Braga
e, acompanhado de tradugBes em italiano, espanhol e francés,
A Epopeia das NavegacOes Portuguesas (1898) de Xavier da Cunha.
Encontram-se ainda narrativas como Os Amores de Marinheiro (1898)
de Céandido de Figueiredo. No &mbito da dramaturgia, refiram-se
O Sonho da India (1898), de Marcelino Mesquita; O Auto das
Esquecidas, de José de Sousa Monteiro (1898), este tltimo vencedor do
Concurso de Drama Histoérico das comemoragdes do 1V Centenario da
Chegada de Vasco da Gama, de 1897. (BRAGA, 2019, p. 106-107)

Desse modo, é possivel dizer em poucas palavras que, embora o projeto

colonialista portugués esteja voltado concretamente a “questdo africana”, na literatura, 0
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Oriente ira surgir como um discurso-simbolo legitimador das ambicdes politicas lusitanas
em solo africano. A partir da citagdo anterior, também se percebe como a relagdo
(empirica e simbolica) que Portugal construiu com o Oriente no século XVI se mostra
continuamente um tema de interesse da literatura portuguesa. Afinal, nota-se essa
tematica desde Bocage, passando por Padre Agostinho de Macedo, inUmeros outros
autores da segunda metade do século XI1X, atravessa a literatura produzida no século XX
e desdgua nas produgdes contemporaneas de Portugal. Apesar de Miguel Real (2012,
p.23) indicar como caracteristica da ficcdo contemporanea portuguesa um
descentramento da questdo lusitana — deixando de tratar de “ambientes”, temas e do
“homem nacional” — e passando a ser mais “cosmopolita”, obras como As Naus (1988),
de Anténio Lobo Antunes; Peregrinacio de Barnabé das indias (1998), de Mario
Claudio; Viagem & india (2010), de Gongalo M. Tavares; ou O Feitico da India (2012),
do proprio Miguel Real, evidenciam como a ligacdo historica entre o antigo reino lusitano
e 0 Leste ainda € um tema caro — mesmo que para ser explorado criticamente —aos escritos
produzidos em Portugal.

Voltando a pensar na segunda metade do século XIX, para além da relacdo com o
império portugués, o Oriente ressurge na literatura como uma tendéncia vinda dos grandes
centros europeus, Franca, Inglaterra e Alemanha. Neste cenario, a critica da especial
destaque & famosa Geragéo de 70%, em especial ao escritor Eca de Queirds (1845-1900),
como a primeira a trabalhar com a temaética do Oriente de modo original. Nas palavras de
Isabel Pires de Lima (1999, p. 149): “sera preciso esperar pela Geragao de 70 para que o
Oriente adquira matizes originais e significativos na literatura portuguesa oitocentista”.

Entende-se a Geragao de 70 como aquela que traz leituras associadas as tendéncias
orientalistas das artes e da filosofia dos paises centrais na Europa, uma vez que foi esse
grupo intelectual, liderado por Antero de Quental (1842-1891), que tentou romper com o
passado historico e “acordar a berros”* um Portugal que, em sua visdo, estava
adormecido num fazer literario melodramatico e oco.

Eduardo Lourenco resume da seguinte maneira “todo o programa da famosa

geracdo [de 70]”:

% Cf. HESPANHA, 1999, p. 26; LIMA, 1., 1999, p. 149; SIMAS, 2007, p. 70.
37 Emprestamos aqui a expressdo utilizada por Eca de Queirds e Ramalho Ortigao no prefacio de 1884 a
O Mistério da Estrada de Sintra (1870). Cf. QUEIROS; RAMALHO, 1951, p. 7.
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Antero [...] ndo quer seguir de longe o que antes lhe chegava pelo barco
com atraso. O seu tempo, 0 do comboio e do telégrafo, traz-lhe a Europa
a casa. Pelo menos ao Chiado. Torna-lhe palpdvel a distancia
(os famosos atrasos) que nos separavam dessa Europa precisamente
guando ela nos estava batendo a porta. Pelo menos como noticia, como
livros, como eco das revolucfes ou mudancas de uma Europa que entra
numa nova era da sua dramatica Histéria. Na peninsula — mormente nos
— nunca tinhamos sido tdo «europeus», tdo a par e tdo dependentes da
moda estrangeira, mesmo atrasada. E é entdo que uma geracdo inteira
acha intoleravel que Lisboa ndo seja Londres e Paris. E pela boca de
Antero se interroga sobre o mistério desta «defasagem» que, a bem
dizer, s6 a Capital, de queiroziana evocacdo, sente e vive como questao
cultural digna de paixd8o e, sobretudo, de busca de remédio.
(LOURENCO, 2017, p. 21-22)

Assim, o orientalismo literario portugués da segunda metade do Oitocentos surge,
por um lado, como “um amplo espaco de memoria coletiva” (BRAGA, 2019, p. 76), em
que o resgate do século XVI e seus escritores — Camdes, Mendes Pinto, Diogo do Couto
—revela o Oriente enquanto subsidio para a realizagdo de discursos de poder legitimadores
de uma politica colonial. Por outro, emerge enquanto uma tentativa de colocar Portugal
dentro do debate intelectual coevo que acontecia nos grandes centros europeus. Portanto,
atentar que o Oriente surge na literatura lusitana oitocentista tanto como um simbolo de
um reavivamento imperial quanto uma tendéncia cultural e artistica da Europa significa
perceber a especificidade do orientalismo portugués. Ou, como também percebe Braga
(2019, p. 92): “encontramos o orientalismo portugués (moderno)® como o filho que nasce
das bodas entre a memoria do império de antanho e a entrada em cena dos paradigmas
epistémicos e estéticos dos outros orientalismos hegemonicos”.

O orientalismo literario portugués do primeiro quartel do século XX, que, para
Braga (2019, p. 105), pode ser entendido como um “movimento cultural de trés
dimensdes®®”, reflete esse carater dialético. Recentes estudos em torno de escritores como

Wenceslau de Moraes*® (1854-1929), Antonio Feijo*! (1859-1917), Camilo Pessanha*?

3 Para este autor, o orientalismo moderno portugués se inicia no Gltimo quartel do século XIX, mais
especificamente em 1880, com a comemoracao do tricentenario de morte de Camdes e se entende até o fim
da primeira republica portuguesa, em 1926.

3 “oficial, de indole politico-social; cientifica, de perfil erudito e académico; e, por fim, numa acecgéo
literaria” (BRAGA, 2019, p. 105).

40 Para estudos em torno do Oriente em Wenceslau de Moraes, ¢f. HORIGOSHI, 2012; PINTO, M., 2013.
41 Para estudos em torno do Oriente em Anténio Feijo, cf. RAMOS, M., 2001; ROMANO, 2013; PINTO,
M., 2013.

42 Para estudos em torno do Oriente em Camilo Pessanha, cf. RAMOS, M., 2001; ROMANO, 2013;
BRAGA, 2014a.
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(1867-1926), Eugénio de Castro*® (1869-1944) e Fernando Pessoa** (1888-1935) tém
demonstrado isso. Aqui, ndo teceremos consideracées em torno dessas producgdes, pois
nosso escopo analitico se restringe ao século XIX, tendo como corpus escritores que
viveram e, consequentemente, produziram exclusivamente no periodo do Oitocentos.
Entretanto, vale destacar, ainda outros nomes da literatura portuguesa primo-novecentista
que também tém imagens orientais em seus escritos, como Mario de S&-Carneiro (1890-
1916), Almada Negreiros (1893-1970), Antonio Patricio (1878-1930), Julio Brandao
(1869-1947), e Teixeira de Pascoas (1877-1952). Logo, ha, por certo, muito a se
investigar em torno do orientalismo literario portugués dessa época. Pelos nomes acima
arrolados, percebe-se que a poesia tem espaco especial nas producfes em torno do Oriente
na literatura de Portugal, fato que se verifica até a nossa contemporaneidade®.

De modo geral, a despeito da complexidade do cenério politico e artistico do
século XIX, a critica tende a ver como mais significativas as producdes literarias em torno
do Oriente produzidas a partir do século XX*, muitas vezes lendo o que se produziu no
XIX como meramente apologético, ou como um orientalismo de moda fin de siécle.

No entanto, cremos que as representacdes orientais presentes nas produgdes
literarias oitocentistas de Portugal apresentam imagens mais complexas e plurais do que
uma primeira leitura parece revelar. Acreditamos ainda que € possivel encontrar imagens
relevantes as quais podem ser encaixadas ao que Braga aponta como o “orientalismo
portugués moderno” em publica¢des anteriores a 1880.

Partindo dessa hipoGtese, n6s nos propomos a investigar, nas paginas que se
seguem, como o Oriente surge na producdo intelectual de trés nomes candnicos da
literatura da segunda metade do século XIX: Manuel Pinheiro Chagas (1842-1894),
Camilo Castelo Branco (1825-1890) e Antero de Quental. Este trabalho, de certo modo,
corresponde a uma continuidade do estudo iniciado em nosso mestrado, em que nos
debrucamos sobre as imagens do Extremo Oriente nos textos de Eca de Queirds. Nesse
estudo, identificamos que o Oriente ndo s6 € mais presente na bibliografia queirosiana do

que normalmente se destaca, como também apresenta uma leitura mais plural do que

4 Para estudos em torno do Oriente em Eugénio de Castro, cf. REI, 2017.

4 Para estudos em torno do Oriente em Fernando Pessoa, cf. BRAGA, 20144, 2019.

4 Para um interessante estudo em torno das marcas do Oriente na poesia contemporanea portuguesa, cf.
ALMEIDA, C., 2015.

4 Cf., por exemplo, MACHADO, A., 1983; RAMOS, M., 2001.
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pudemos identificar na critica canénica do autor. Por meio de analises de textos de
géneros diversos, argumentamos que Eca trata principalmente das relacbes Europa-
-Oriente de sua época, criticando os dois lados de uma rela¢do truncada. O autor de
Os Maias identifica, assim, o problema da cultura nas relagcdes internacionais e dialoga
com teorias socioldgicas posteriores aos escritos*’. Aqui, em comunicagdo com esse
estudo anterior, temos como objetivo primério identificar as diferentes formas como o
Oriente surgiu na literatura dos trés escritores acima mencionados. Em seguida,
intencionamos verificar em que medida essas imagens se aproximam ou se afastam,
averiguando se € possivel relativizarmos a leitura generalizante em torno das obras que
compdem um orientalismo literéario oitocentista.

Se Pinheiro Chagas e Antero de Quental ja tiveram estudos — mesmo que escassos,
no caso do primeiro do autor — acerca do Oriente em suas produgdes, Camilo Castelo
Branco — até onde sabemos —, apesar de sua relevancia para o cenario literario portugués
da época, nunca teve sua obra estudada sob a égide do orientalismo. Desse modo, é
possivel dizer que a originalidade deste trabalho se encontra no fato de, além de
empreender um estudo comparado desses autores sob uma tematica pouco (ou nunca)
estudada em suas respectivas fortunas criticas, busca inserir um novo nome no quadro do
orientalismo portugués oitocentista.

Antes de prosseguirmos com a analise dos textos desses autores, faz-se necessario,
no entanto, tecer mais algumas consideracdes em torno da época em que esses escritores
escreveram, 0 que nos ajuda a justificar a escolha do corpus de analise.

A vida cultural da segunda metade do século XIX foi, em Portugal, um periodo
marcado por “episodios-chave” que moldam a leitura que se tem desse periodo. Nos
referimos tanto a polémica do “Bom Senso e do Bom Gosto”, também conhecida como a
“Questdo Coimbra” (1865), quanto as Conferéncias do Casino Lisbonense (1871). O
primeiro corresponde a um dos episodios literarios mais marcantes do Oitocentos
portugués e ja foi sobejamente explicado por criticos e historiadores literarios. O
acontecimento € resumido por Ana Maria de Almeida Martins (2001, p. 10-14) da
seguinte maneira:

Antonio Feliciano de Castilho, [...] ao escrever uma carta ao editor
Antonio Maria Pereira, enaltecendo as qualidades poéticas do Poema
da Mocidade, de Pinheiro Chagas, ridiculariza as Odes Modernas

47 Para detalhes, cf. VANZELLI, 2013.
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[de Antero de Quental] e as Tempestades Sonoras, de Te6filo Braga,
confessando-se «modestamente» incapaz «de enxergar para onde iam
0s seus autores devido as alturas de dguia em que voavam». Sabendo
gue lancava um desafio, prevenia desde logo 0s que viessem a discordar
do seu ponto de vista que ndo lhes responderia. [...] Antero, [...] ao
escrever na revista O Fosforo, de Coimbra, um artigo entusiéstico sobre
Jodo de Deus, que tardava a ser conhecido e devidamente admirado [...],
responde a Castilho com o violentissimo opusculo Bom Senso e Bom
Gosto — Carta ao Ex.mo Senhor Antonio Feliciano de Castilho. [...]E
terminava lamentando do fundo da alma néo se poder confessar, como
desejaria, «de V. Ex.2 nem admirador nem respeitador». A Questdo
Coimbra deu origem a mais de quarenta e quatro interven¢des, umas a
favor, outras contra a «Escola de Coimbra», embora Castilho, como
alidss prometera, ndo tomasse em publico qualquer atitude.
Particularmente, porém, pressionava o0s «discipulos» e amigos para que
entrassem na polémica a seu favor. Referia-se aos principais
antagonistas como «fadistas de Coimbra», «os dois béacoros que
chafurdam por Coimbra», «Teofilos bragantes e Quentais imundos»
[...]. Durante mais de seis meses, a guerra dos opusculos continuou.
Antero, ao verificar que a polémica tomava proporgdes tais que a sua
iniciativa poderia ser atribuida a intuitos de gléria pessoal, escreve o
folheto Dignidade das Letras e as Literaturas Oficiais. Nesse texto,
desenvolvendo embora as ideias anteriormente expostas, retirava-lhes
0 aspecto de pretensdo irritada e pessoal, para as elevar a um ponto de
vista sério e fundamentando sobre a missdo moral e social do escritor,
e, hum apéndice, apreciava serenamente a obra de Castilho, ndo Ihe
negando o lugar de admiravel estilista e excelente tradutor.

Ja o segundo evento, igualmente relevante para a historia cultural de Portugal e
também ja bastante destrincado pela critica, corresponde ao ciclo de conferéncias que
parcialmente aconteceram no antigo Casino Lisbonense em 1871, capitaneado por Antero
de Quental, mas cujo programa também foi assinado por Eca de Queirds, Oliveira Martins,
Jaime Batalha Reis, Manuel de Arriaga, Guilherme de Azevedo, Salomdo Saragga,
Augusto Soromenho, Aldolfo Coelho, Germano Meireles, Tedfilo Braga e Augusto
Fuschini. Decorridas apenas a abertura do evento, em 22 de maio, e quatro palestras,
“surge a proibicdo governamental das Conferéncias, quando Salomao Saragga se
preparava para falar sobre a «Historia critica de Jesus»” (CAMPOS MATOS, 1988,
p. 129). Justificava-se a proibicdo do evento “afirmando-se que 0s conferencistas
«expdem e procuram sustentar doutrinas e preposi¢cbes que atacam a religido e as
institui¢des politicas do Estado»” (CAMPOS MATOS, 1988, p. 129). Antero, Ega,
Batalha Reis e os outros conferencistas protestam —em vao — contra a proibi¢do do evento,
e 0 que se sucede é mais uma troca de cartas, opusculos e exigéncias de explicacdes

formais, em que as acusacdes dos dois lados se destacam. Nesse cenario, surge Pinheiro
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Chagas como ‘“eminente porta-voz dos opositores as novas correntes literarias
fermentadas em Coimbra” (CAMPOS MATOS, 1988, p. 130). Desse modo, séo
substanciais os textos de Chagas contrarios aos idearios dos conferencistas, que também
representavam a “Escola de Coimbra” da polémica de 18654,

Esses acontecimentos separaram a Geragao de 70, “a primeira em Portugal que
saiu decididamente e conscientemente da velha estrada da tradigao” (QUENTAL, 2009,
v. 3, p. 92), em que nomes como Antero de Quental, Eca de Queirds e Oliveira Martins
se destacam, daqueles que nao faziam parte desse grupo de jovens intelectuais. Portanto,
0 que se cristalizou na historiografia literaria, principalmente na verséo aplicada no ensino
escolar, foi a separacdo da producdo literaria da segunda metade do século XIX entre
aqueles que pertenciam a Geracdo de 70 — sendo esses, normalmente, vistos como 0s
inovadores — e 0s antagonistas daquela tertulia — normalmente lidos como conservadores
e tradicionais.

No entanto, uma visao bipartida desse periodo ndo apreende a complexidade da
literatura e, consequentemente, das imagens do Oriente que se produziram na época. De
fato, uma leitura um pouco mais atenta em escritos da época mostra que, apesar de Antero
—e Eca de Queirds — de um lado, Camilo e Pinheiro Chagas, de outro, serem vistos como
“opostos”, esses escritores ndo apenas se respeitavam e dialogavam entre si, como
também muitas vezes possuiam ideias mais proximas do que a cisdo causada pela Questao
Coimbra parece abarcar. Por exemplo, Camilo e Antero normalmente sdo vistos como
intelectualmente distantes. No entanto, os dois escritores conviveram, principalmente
antes de 1865, gragas a boa amizade que o jovem Antero tinha com Anténio de Azevedo
Castelo Branco, sobrinho do autor de Amor de Perdicdo. Antero dedica, de acordo com
Cabral (1989, p. 542), a Camilo a série de poemas A Ideia*®, presente em Odes Modernas
(1865), livro que o autor de Amor de Perdicao recebe como “a aurora da poesia moderna”
(MARTINS, A., 2001, p. 10) e que sera rechacado por Castilho em seu prefacio a Poema
da Mocidade, de Pinheiro Chagas. Se a relacdo entre Antero e Camilo se torna distante
ap6s a polémica do “Bom Senso e do Bom Gosto”, ndo ¢ de todo interrompida, tendo

sido Antero escolhido por Camilo como padrinho de um duelo que nunca chegou a

48 Para consideracdes mais detidas em torno das Conferéncias do Casino, cf. CAMPOS MATOS, 1988,
p. 123-131; REIS, 1990; MARTINS, A, 2001, p. 23-32.
49 Cf. QUENTAL, 2016, p. 37-40.
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acontecer®. Pinheiro Chagas e Camilo Castelo Branco sdo tidos como duas figuras
exemplares do ultrarromantismo portugués da segunda metade do século e, ao longo de
suas vidas, apresentaram uma relacdo ‘“amistosa” (CABRAL, 1982, v. IX, p.7).
Entretanto, suas ideias nem sempre confluiram, como se nota claramente em suas
respectivas participacdes no tricentenario de morte de Camdes, como apontaremos ao
longo dos proximos capitulos. Ja Chagas e Antero, figuras diametralmente opostas na
polémica de 1865, apresentavam visGes de mundo que, em muitos pontos, dialogavam,
como é possivel perceber, por exemplo, a partir da recepcdo de Antero a tese
Desenvolvimento da literatura portuguesa, redigida por Chagas em 1871, ano das
Conferéncias do Casino Lisbonense, para o concurso ao Curso Superior de Letras®.
O concorrente de Chagas no concurso foi Tedfilo Braga®® (1843-1924), que esteve ao
lado de Antero na “Questao Coimbra” como alvo das criticas de Castilho. Assim, de
acordo com o que se depreende do estudo de Antonio Homem (2012), no gque tange aos
trabalhos apresentados para esse concurso, Antero parecia concordar mais com a tese de
Chagas do que com a de Te6filo®. Se Chagas e Tedfilo estiveram em lados antagonicos
em 1865 e 1871, posteriormente, colaboraram para 0s mesmos periodicos, como Revista
Contemporanea de Portugal e Brasil (GARMES, 2004, p. 62). Eles ainda dividiram
espaco na Comissao Executiva da comemoragdo do 11l Centenario de Morte de Camdes,
em 1880. Assim, mesmo com ideérios politicos distintos, como veremos, estiveram lado
a lado na execucdo dos festejos. Ja a relacdo de Camilo com Teofilo é truncada, sendo
essas duas figuras “inveterados inimigos de letras” (MARTHA, 1923, p. 112), como
pontuaremos no capitulo 3 deste trabalho. Mas hd também tréguas aos ataques, por
exemplo, em 1887, quando Teofilo perde seus dois filhos, e Camilo participa da
homenagem preparada ao autor de Histéria da Literatura Portuguesa (CABRAL, 1989,
p. 94).

Portanto, percebe-se que a histdria literaria da segunda metade do XIX
corresponde a um cenario mais complexo do que a divisao — e rivalidade — de escolas e

movimentos literarios parece conseguir mostrar.

%0 Para consideragGes mais detalhadas das relagGes entre Antero e Camilo, cf. CABRAL, 1989, p. 542-543;
ANDRADE, 1994,

51 Cf. HOMEM, Antonio, 2012, p. 36-37.

52 Segundo Anténio Homem (2012, p. 37, p. 57), Tedfilo é que seria aprovado nesse concurso, tendo
Pinheiro Chagas ingressado no Curso Superior de Letras como docente apenas no ano de 1883.

%3 Para um estudo em torno da relagéo de Antero e Teéfilo, cf. HOMEM, Amadeu, 2000.
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Centrando novamente na questdo do orientalismo, ndo podemos esquecer que o
século XIX foi o periodo em que teve inicio, na Europa, os Congressos Internacionais de
Orientalistas (1873-1973), dos quais intelectuais portugueses, como Guilherme de
Vasconcelos-Abreu (1842-1917) — de quem falaremos no capitulo 4 deste trabalho — e
Pinheiro Chagas (BRAGA, 2019, p. 114) teriam participado. Inclusive, deve-se
mencionar o malfadado X Congresso, que aconteceria em Lisboa, mas que fora cancelado
pouco tempo antes de sua realizacdo, prevista para acontecer entre os dias 23 de setembro
e 1° de outubro de 1892 (PINTO, M., 2017, p. 171)**.

Vale ainda apontar, mais uma vez, a significativa quantidade de escritores da
época que construiam representac@es do Oriente em suas obras. Recordando mais alguns
nomes que ndo podem ser ignorados, temos Tomas Ribeiro (1831-1901), que viveu em
Goa ao longo da década de 1870 e cuja Jornadas (1873) recebeu atencdo recente da
critica®; Osorio de Castro (1868-1946), que viveu dos Gltimos anos do XI1X até 1907 em
Goa, onde fundou a revista O Oriente Portugués®®; José Miranda e Lima®’ (1782-1848),
“o mais prestigiado poeta macaense do século XIX” (GARMES, 2003, p.73); além de
Moniz Barreto (1863-1894), que “ganhou o respeito ¢ a admiragdo dos meios literarios
portugueses, convivendo com Oliveira Martins, Eca de Queirds e Antero de Quental,
entre outros” (GARMES, 2004, p. 60); e Mariano Gracias®® (1871-1931), ambos de
origem goesa que, fazendo caminho contrério dos outros nomes acima apontados,
partiram de Goa e estiveram na metrépole portuguesa durante as Gltimas décadas do
século XIX.

Tais nomes nos recordam o fato de que ndo podemos deixar de aludir, mesmo que
pontualmente, a importancia do século XIX no meio literario das col6nias portuguesas na
Asia, “que apesar de restrito, fora bastante agitado” (GARMES, 2004, p. 78). Afinal, sera
a partir da segunda metade do Oitocentos que “a elite catolica de Goa (re)descobre [...]

os textos, temas e motivos da civilizacio classica indiana”, iniciando uma “onda nativista
9 b

5 Interessantes apontamentos sobre esses eventos cientificos — e a participacdo de portugueses neles —
foram feitos por M. Pinto (2017). No que concerne especificamente a edicdo de Lisboa do Congresso
Internacional de Orientalistas, cf. ALMEIDA, C. 2019.

55 Cf. MACHADO, E., 2018b.

% Para a leitura do Oriente em Osorio de Castro, cf. BRAGA, 2014a.

57 Para um estudo desse poeta, cf. PEREIRA, 1995, p. 49-57.

%8 Segundo Caetano Francisco Costa (1952, p. 16-17), Mariano Gracias gozava de grande influéncia nos
meios sociais e literarios da metropole portuguesa no Gltimo decénio do século XIX e no primeiro do XX.
Para apontamentos mais completos em torno deste poeta, cf. COSTA, C., 1952.
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ou indianista” (BRAGA, 2017, p. 199) importante para a literatura produzida na India
Portuguesa, principalmente a partir do século XX>° (GARMES, 2004, p. 79-80). Também
serd ao longo do século XIX que (res)surge a imprensa nas col6nias de Goa e Macau®,
que, durante os séculos XVI, XVII e XVIII, esteve presente por conta dos jesuitas
(GARMES, 2003, p. 65). Assim, a partir de 1821, em Goa (GARMES, 2004, p. 23), e em
1822 em Macau (GARMES, 2003, p. 65), relevantes periddicos comegam a ganhar vida,
publicando em suas paginas textos literarios em lingua portuguesa. Nesse universo, vale
destacar, em Macau, as duas versdes do periddico Ta-ssi-yang-kuo® (1863-1866 e
1899-1903). Como nos explicam J. Alves (1995) e Garmes (2003), o primeiro Ta-Ssi-
Yang-Kuo foi dirigido em Macau pelo portugués radicado na colonia portuguesa na China
Antdnio Feliciano Marques Pereira e levava o subtitulo Semanario macaense d’interesses
publicos locaes, litterario e noticioso. O Ta-Ssi-Yang-Kuo, na década de 1860,

era um periodico liberal, catolico, de carater informativo, apresentando
novas do reino, noticias locais, comerciais e portuarias, além de uma
secdo de anancios. Mas, para além do carater ideoldgico cristdo e do
perfil informativo, seus redatores tinham por intencdo expressa ilustrar
o leitor. (GARMES, 2003, p. 68)

J& a segunda versdo do periédico foi dirigida em Lisboa por Jodo Feliciano
Marques Pereira — filho do editor do primeiro Ta-Ssi-Yang-Kuo — e possuia como
subtitulo Arquivos e Anais do Extremo-Oriente Portugués. Na década de 1890, o
periddico se constituiria em

uma espécie de repositério de documentos antigos, inéditos ou nao,
relativos & expansao portugueza n’essa parte do mundo, e bem assim de
estudos, monographias, apontamentos, sobre a historia, civilizacéo,
ethnographia, filosofia, folk-lore, usos e costumes de todos esses povos
que estiveram ou estdo em contacto com 0s portugueses, como por
exemplo, os chins, os malaios, os siamezes, e os japonezes, etc. [...] E,
guando for oportuno, e se tiverem estabelecido relacGes entre esta
revista e 0s actuaes centros da vida portugueza no Extremo-Oriente,
havera uma resenha de todo movimento actual d’esses nucleos de

59 Sobre a relevancia do século XIX para a intelectualidade de Goa, Devi & Seabra dizem que o Oitocentos
foi “na verdade, da maior importancia para as letras goesas em todos os dominios das ciéncias e das artes,
que da Europa, naturalmente, passavam & india, contribuindo muito para estimular os Goeses na busca de
uma definicdo mais precisa da sua consciéncia como singularidade cultural” (DEVI & SEABRA, 1971, p.
134 apud GARMES, 2004, p. 31).

60 Estudos cuidadosos acerca da imprensa em lingua portuguesa em Goa e Macau foram realizados por
Garmes (2003, 2004).

61 Conforme explanacéo de Jodo Marques Pereira (1995b), o nome significa literalmente “O Grande Reino
do Mar do Oeste” e corresponderia a forma como o padre Matheus Ricci, em 1600, referiu-se a Portugal
“quando penetrou em Pekin com os seus companheiros, ¢ Chin-tsung-hien-ti lhes perguntou de que paiz
tinham vindo a China” (MARQUES PEREIRA, 1995b, p. 16).



50

portuguezes ou descendentes de portuguezes que existem ainda em
Macau, Hong-Kong, Timor, Malaca, Singapura, Siam, Manila e em
certos pontos da China ¢ do Japao [...] E, para amenizar, (condigdo
essencial a toda a publicacdo que pretenda ser bem acceita pelo publico)
serd acompanhada de gravuras, vistas, estampas, representando
monumentos, retratos, plantas de cidades, povoacdes e fortalezas,
fac-similes de documentos raros, productos da fauna e flora, usos e
costumes, etc. (MARQUES PEREIRA, 19953, p. 12-13)

No entanto, como aponta J. Alves (1995, p. II)

comecando por ser uma publicagdo periddica de divulgacéo da cultura,
civilizacdo e atualidades da China, e bem assim do historial da presenca
portuguesa no Oriente, 0 TSYK transformou-se progressivamente num
6rgdo propagandistico da linha de rumo defendida por Marques Pereira
para a politica externa portuguesa relativamente ao império Chinés e a
“Questdo de Macau%?.

De todo modo, importa-nos perceber, que embora de vida curta em suas duas
tentativas, o Ta-Ssi-Yang-Kuo foi “um novo alento para o cultivo da literatura ¢ da
ilustracdo em Macau” (GARMES, 2003, p. 73), oferecendo espagco para nomes da
sociedade macaense e se tornando “uma fonte impar de estudos oitocentistas sino-
-portugueses” (GARMES, 2003, p. 78).

Ja da imprensa de Goa, pode-se destacar O Ultramar (1859-1941), “o primeiro
periddico a ndo se submeter diretamente as intempéries do governo central, como também
o primeiro 60rgdo de imprensa dos bramanes catolicos” (GARMES, 2004, p. 28); o
Tyrocinio Litterario (1862-1863) que “foi a primeira iniciativa conjunta de se publicar
somente textos de ficcdo e poemas originais, isto €, goeses” (GARMES, 2004, p. 50);
A India Portugueza (1861-1871), que publicou “cronicas e contos de autores goeses,
como Wenceslau Proenca, Filipe José Albino da Gama Botelho, P.S., Francisco Luis
Gomes, M. J. da Costa Campos e também Maria Helorica Valeriana Pereira” (GARMES,
2004, p. 52); e a lllustragdo Goana (1864-1866), que contou com “nomes que fizeram a
historia intelectual e artistica [de Goa] dos anos seguintes”, como

Antbnio Joaquim Socrates da Costa, Antobnio Ferreira Martins,
Fernando da Cunha Pinto, Caetano Francisco de Miranda, Joaquim José
Fernades Arez, José Francisco de Albuquerque, José Frederico de Assa
Castel-Branco, José Gerson da Cunha, José Maria do Carmo Nazaré,
Manuel Joaquim da Costa Campos, José Mariano de Abreu, Bernardo
Francisco da Costa, Felipe Nery Xavier, Antbnio Jodo Frederico
Gongcalves de Figueiredo, irmdo do editor, e outros. (GARMES, 2004,
p. 61)

62 Sobre essa questdo, cf. ALVES, J., 1995,
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Do cenario literario goés oitocentista, devem-se destacar ainda os nomes de Jualio
Gongcalves (1846-1896), fundador da Illustracédo Goana e “o primeiro contista romantico
goés de inegavel valor” (GARMES, 2004, p. 62); e Francisco Jodo da Costa (1859-1900),
autor do romance Jacob e Dulce — cenas da vida indiana (1896), texto em que o autor faz
“dura critica a sociedade goesa, desmascarando as mais ocultas fraquezas da burocracia
local” (GARMES, 2004, p. 80).

Assim, percebe-se que, seja na metropole, seja nas coldnias, o cenério literario
oitocentista de lingua portuguesa é complexo e, portanto, as representacdes do Oriente
realizadas nesse periodo devem tambeém ter maior pluralidade do que uma leitura
superficial do periodo demonstra. Nota-se também que s80 muitos 0s nomes que
poderiam compor o corpus de analise deste estudo. No entanto, ao optarmos por estudar
nomes candnicos, como os de Pinheiro Chagas, Camilo Castelo Branco e Antero de
Quental e ndo outros escritores da literatura “metropolitana” ou “asidtica” portuguesa,
levamos em conta dois aspectos: primeiro, a forma de contato desses escritores com o
Oriente. Nenhum deles viajou ou teve contato direto com pessoas do Oriente. A interagdo
desses escritores com a regido, portanto, se deu de modo mediado por livros ou amigos
que estudaram ou viajaram ao Oriente, 0 que nos permite contrapé-los através de um
mesmo prisma. O segundo — e mais importante — aspecto emerge quando pensamos no
cenario dos estudos criticos em torno do orientalismo literario portugués. Braga (2019)
aponta que apenas no século XXI a academia portuguesa voltou seu interesse cientifico
para uma analise critica da questdo do Oriente. Se nas areas de Historia e Antropologia,
os estudos do orientalismo portugués remontam & primeira década da presente centiria®®,
sera apenas a partir da década de 2010 que estudos em torno de um orientalismo literario
ganham forca em Portugal®. Ja na academia brasileira, as literaturas asiaticas de lingua
portuguesa tém sido contempladas nos Gltimos anos por relevantes pesquisas, como as
reflexdes realizadas pelo grupo de pesquisa internacional “Pensando Goa”, capitaneado

pelo professor da Universidade de S&o Paulo Hélder Garmes; os estudos feitos e

83 Nesses campos destacam-se os nomes de Fernando Catroga (1999, 2009), Anténio Manuel Hespanha
(1999), Ana Paula Avelar (2003), Rosa Maria Perez (2006), Diogo Ramada Curto (2009), Angela Barreto
Xavier (2014), entre outros.

64 Destacam-se os nomes de Ana Paula Laborinho (1999, 2004) Everton V. Machado (2018a; 2018b);
Duarte Braga (2014a, 2014b, 2017, 2019); Catarina Nunes de Almeida (2015); Marta Pacheco Pinto (2013);
entre outros.
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orientados pela professora Ménica Simas sobre a literatura de Macau®; e o recente
trabalho de Damares Barbosa (2017) sobre a literatura de Timor-Leste. As representagdes
do Oriente na literatura “metropolitana” portuguesa, no entanto, apresentam escassas
investigacOes. Assim, nosso trabalho tem, como um dos objetivos, contribuir para esse
topico ainda pouco abordado nos estudos literarios brasileiros em torno da literatura
portuguesa.

A escolha dos nomes especificos de Chagas, Camilo e Antero ainda se justifica
quando pensado um “plesbicito literario” realizado pelo jornal O Imparcial de Coimbra,
em 1884, para averiguar a popularidade dos escritores lusitanos. De acordo com as
informacdes trazidas por Antonio Homem (2012, p. 69-70), o desfecho da consulta foi o
seguinte:

1. Camilo Castelo Branco; 2. Pinheiro Chagas; 3. Latino Coelho; 4. Eca
de Queiroz; 5. Ramalho Ortigéo; 6. Tedfilo Braga; 7. Oliveira Martins;
8. Guerra Junqueiro; 9. Anténio da Costa; 10. Jodo de Deus; 11. Tomas
Ribeiro; 12. Antero de Quental [...].

O resultado da curiosa sondagem realizada pelo jornal coimbréo parece-nos
ilustrar bem a popularidade dos escritores aqui escolhidos. Mesmo Antero ndo figurando
nas dez primeiras posicdes de preferéncia dos leitores do jornal, a importancia do escritor
que foi protagonista dos “episodios-chave” da vida cultural metropolitana portuguesa na
segunda metade do século XIX — a “Questdo Coimbra” e as Conferéncias do Casino —
evidencia como os nomes selecionados tinham um significativo publico leitor, o que fazia
com que suas impressdes expressas formassem (moldassem) ideias e opinides na
populacdo que consumia seus escritos. Deste modo, a pergunta que nos guia ao longo
desse estudo é: como teriam figuras literarias tdo significativas apresentado o Oriente aos
seus leitores? Essas representagdes, uma vez mediadas principalmente por livros, teriam
mais pontos de contato ou de afastamento?

Para responder a essas perguntas, selecionamos um corpus de analise que
compreende textos de diversos géneros e escritos em diferentes momentos de suas
carreiras literarias. Assim, nas paginas que se seguem, analisaremos, nomeadamente, de
Pinheiro Chagas, os textos ndo ficcionais Historia Alegre de Portugal (1880),
O Centenario de Luiz de Camdes (1880), os romances histéricos A Marqueza das indias
(1890), A Joia do Vice-Rei (1890) e Naufragio de Vicente Sodré (1892); de Camilo

8 Cf., por exemplo, SIMAS, 2004, 2007.
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Castelo Branco, os romances Doze Casamentos Felizes (1861) e O Senhor do Paco de
NinZes (1867), e os textos ndo ficcionais Tragédias da india (1880) e Luiz de Camdes
(1880); e de Antero de Quental, um selecionado de cartas pessoais, bem como o0s textos
em prosa As Causas da Decadéncia dos Povos Peninsulares nos Ultimos Trés Séculos
(1871) e O Japdo: Estudos e Impressdes de Viagem, por Pedro Gastdo Mesnier (1875).
Abordaremos ainda, de modo mais breve, alguns contos, textos jornalisticos e
diplomaéticos de Pinheiro Chagas, como As Col6nias Portuguesas no Século XIX (1890);
algumas polémicas camilianas com Alexandre Herculano (1850) e Oliveira Martins
(1884); e de Antero, seus Sonetos Completos (1886) e o ensaio Tendéncias Gerais da
Filosofia da Segunda Metade do Século X1X (1890). Tendo sempre em conta a data de
elaboragdo e publicagdo dos textos, intencionamos averiguar ainda como as
representacdes do Oriente se alteram ao longo da vida desses escritores.

Com tudo isso posto, passemos as analises dos textos.
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2. OS ORIENTALISMOS DE PINHEIRO CHAGAS

2.1. PINHEIRO CHAGAS E O ORIENTE

Manuel Pinheiro Chagas hoje ¢ um escritor “quase esquecido” (OLIVEIRA, 2005,
p. 141) e, portanto, pouco estudado. De modo geral, seu nome é recordado, na critica
literaria, “como um interveniente na polémica do «Bom Senso e do Bom Gosto», alinhado
ao lado de Antonio Feliciano de Castilho na defesa de um Romantismo cristalizado na
pratica de autores atualmente considerados menores” (MARQUES, 2012, p. 297). Ou
ainda, como um “fiel inimigo” (MONICA, 2001, p. 711), ou 0 “maior opositor ideoldgico
e literario” (CAMPOS MATOS, 2001, p. 26) de Eca de Queirds, uma vez que 0S
escritores se embateram diretamente em algumas polémicas literarias da época. Por certo,
muito da leitura que, de forma geral, hoje se faz de Chagas esta diretamente ligada tanto
as divergentes convicgdes do autor de Poema da Mocidade em comparacdo com os ideais
da Geracdo de 70, como também as polémicas com Eca, de que falaremos adiante.
Entretanto, uma visdo de sua obra meramente como ultrarromantica, observando apenas
o carater “piegas” (HOMEM, Antonio, 2012, p. 19) de seus enredos e considerando-0s
acriticos ou simplesmente apologéticos, ndo sé diminui a producdo intelectual do autor,
como camufla ideias nem sempre tdo distantes do que membros da Geracdo de 70
proferiam em seus anos mais combativos. Em outras palavras, acaba por analisar a
contribuicdo literaria de Chagas por meio de um espectro simplista e redutor, que parece
condizer pouco com a significativa figura intelectual que o autor de A Morgadinha de
Valflor foi a época.

Eca fez de Pinheiro Chagas [...] uma habil e espirituosa caricatura,
colando indelevelmente & sua figura a imagem de um brigadeiro
retrogrado do tempo de D. Maria |. Advirta-se, todavia, que esta
imagem, como caricatura que €, tem deformado e diminuido uma
personalidade literaria e humana mais rica e significativa do que
imaginam aqueles que s6 conhecem dela a versdo eciana. (CAMPOS
MATOQOS, 2001, p. 12)

Chagas teve uma expressiva atuacao na sociedade portuguesa de seu tempo. Foi,
além de um proficuo e popular escritor — atuando no campo da poesia, da dramaturgia, da

prosa e da ensaistica —, historiador — dentre outros titulos, escreveu, em oito volumes, sua
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Historia de Portugal (1867-1874)%, além de outras obras, como Historia Alegre de
Portugal (1880), Resumo da Histéria de Portugal (1880) ou Migalhas de Historia
Portuguesa (1893) —, e politico — atuando como deputado do Partido Regenerador de
1871 a 1893 e como Ministro da Marinha e do Ultramar de 1883 a 1886. Sera ao longo
de sua atuagao politica que se destacara o “talentoso orador” (CAMPOS MATOS, 2001,
p. 18), que elevou Chagas a posi¢do de uma das figuras publicas mais conhecidas de sua
época®’. Para além dessas atividades, ndo se pode ignorar outros oficios exercidos pelo
intelectual, como o de colaborador e responsavel de periédicos, ou membro do Conselho
da Coroa, do Conselho Superior da Instrucdo Publica e da Academia de Ciéncias de
Lisboa. Foi ainda aprovado como professor de Literatura Grega e Latina do Curso
Superior de Letras, no ano de 1883. Entretanto, logo solicitou substituigdo no cargo para
assumir o posto de Ministro da Marinha e do Ultramar portugués. “Mesmo depois de
cessar as fungdes governamentais, apenas de modo esporadico viria a lecionar no Curso
Superior de Letras” (HOMEM, Antonio, 2012, p. 58). Oficialmente, também foi militar,
tendo atingido a patente de capitdo. “No entanto, sem nunca exercer efetivamente fungdes
militares” (HOMEM, Antonio, 2012, p. 58).

A relacdo de Pinheiro Chagas com o Oriente se d& por meio de seu papel enquanto
escritor, historiador e politico. Nao tendo viajado ao Leste, é principalmente pela relacéo
de Portugal com o continente asiatico no século XVI que a visdo de Chagas em torno do
Oriente se desenha.

A producdo literaria de Chagas acontece, principalmente, em dois periodos. Desde
meados da década de 1860 até o fim da década de 1870; e nos primeiros anos da década
de 1890. Embora continue atuando socialmente, a década de 1880 sera um periodo em
que a criacdo ficcional de Chagas cessa, ganhando maior destaque as agdes politicas do
escritor. No campo da prosa, Pinheiro Chagas escreveu majoritariamente narrativas
historicas. Maria de Fatima Marinho (1999) divide a producdo do escritor em quatro

grandes grupos:

% A Historia de Portugal, o “mais ambicioso projeto editorial a que Pinheiro Chagas estd associado”
(HOMEM, Antobnio, 2012, p. 23), foi publicada em fasciculos entre 1867 ¢ 1874. “Iniciada a publicagdo
em 1867, o nome do autor apenas aparece na introducdo. Sé anos mais tarde, Pinheiro Chagas assume a
autoria e o método da obra, que logo abandona a metodologia inicial [...]. Apenas no sexto volume,
publicado em 1871, é divulgada a sua autoria. O ultimo volume seria publicado em 1874” (HOMEM,
Antonio, 2012, p. 23).

67 Para um quadro completo da atuacéo social de Chagas, cf. CAMPOS MATOS, 2001, p. 12.
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O primeiro corresponderia a A Corte de D. Jodo (1867), onde 0 mais
importante parece ser a descricdo do ambiente, independentemente de
qualquer intriga; no segundo, de que fazem parte Os Guerrilheiros da
Morte (1872), O Terremoto de Lisboa (1874), As Duas Flores de
Sangue (1875), A Mantilha de Beatriz (1878) e A Marquesa das indias
(1890), nota-se uma menor importancia das personagens referenciais,
sobressaindo a intriga relacionada com determinado acontecimento
histérico; no terceiro grupo, salientam-se romances onde a ténica é
posta em episddios veridicos, a volta dos quais se desenrola uma
subsidiaria diegése, como € o caso de A Mascara Vermelha (1873) e
O Juramento da Duquesa (1873); finalmente em A Joia do Vice-Rei
(1890), A Descoberta da india contada por um marinheiro (1891) e
O Naufragio de Vicente Sodreé (reimpresso em 1894), h4 quase auséncia
de efabulacdo, dando-se especial relevo ao facto histérico em si.
(MARINHO, 1999, p. 86)°®

Ana Maria dos Santos Marques (2012), para a realizacdo de seu estudo, divide a
producdo romanesca de Chagas em trés conjuntos:

[...] num primeiro conjunto, englobamos todos os romances publicados
entre 1867 e 1875, a que acrescentamos O Major Napoledo (1867); no
segundo grupo, incluimos obra motivadas pelas comedias de Calderon
de la Barca, A Mantilha de Beatriz e A Marquesa das Indias; e o terceiro
grupo é composto pelos trés Ultimos romances mencionados atras
[A Jbia do Vice-Rei, A Descoberta da India contada por um marinheiro
e Naufragio de Vicente Sodré]. (MARQUES, 2012, p. 257)

Jane Adriane Gandra (2012), por sua vez, prefere observar a producdo de Chagas

com o auxilio de modelos de romance histérico, que seriam trés:

O primeiro em que a intriga roméantica sobrepde a presenca da Historia
na trama. No segundo, percebemos que ha uma inversdo, a Historia
passa ao plano narrativo central e ndo ha (ou ha poucos) elementos
romanticos. No terceiro tipo, desenvolve-se uma intriga amorosa de
tendéncia calderoniana. (GANDRA, 2012, p. 93)

A estudiosa sugere ainda uma divisdo da literatura historica de Chagas em trés
fases, em que esses modelos acima referidos surgem de modo n&o linear. O quadro de
divisdo proposto por Gandra tem o0 mérito de incluir dois romances histéricos, A viagem
de Guaraciaba (1866) e A Conspiracéo de Pernambuco (1866), que ndo estiveram nos
horizontes de estudo de Marinho e Marques. De todo modo, para a especialista, Chagas
teve, como um escritor de romances historicos, uma “fase experimental ou de

aprendizagem”, que vai de 1866 a 1867, e que apresenta quatro®® romances; uma “fase

 Em texto posterior, Maria de Fatima Marinho divide as obras de Chagas em trés grupos. Enquanto os
terceiro e quarto conjuntos da primeira classificacdo se mantém os mesmos, a autora funde, nessa nova
diviséo, os dois primeiros grupos. Cf. MARINHO, 2005, p. 110.

8 A viagem de Guaraciaba, A conspiracdo de Pernambuco, A corte de D. Jodo V, e O major Napoledo.
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intermediaria ou de transi¢do”, de 1872 a 1878, com a publicacdo de seis’® narrativas; e
uma “fase de maturidade”, de 1890 a 1892, em que vieram a lume quatro’ romances
histéricos’.

A diviséo de fases proposta por Gandra nos interessa, uma vez que as obras que
compdem a “fase de maturidade” do escritor também mantém como caracteristica em
comum a tematica, que explora a expansdo maritima portuguesa e a atuagao colonial na
Asia’. Portanto, serdo principalmente nessas obras que as representaces do Oriente de
Pinheiro Chagas se evidenciarao.

Em nosso estudo, analisaremos alguns dos textos ficcionais publicados nesta “fase
de maturidade” no escritor. Entretanto, para entendermos melhor como o Oriente surge
na literatura do autor de A Morgadinha de Valflor e para averiguarmos quanto das
imagens difundidas por Chagas se mantiveram ou se alteraram ao longo do tempo, é
preciso observar a relacdo do escritor com o Oriente em periodos precedentes. Para tanto,

é valido recorrermos a textos anteriores, de carater ndo ficcional.

2.2. TEXTOS NAO FICCIONAIS DE 1880

Ao observar o quadro de publicagdo proposto por Gandra (2012, p. 94-95), nota-
-se que ha um hiato de produgdes ficcionais entre sua “fase de transi¢do”, que se encerra
em 1878, e sua “fase de maturidade”, a partir de 1890. Nesses doze anos, Chagas
intensifica sua atuacdo politica, primeiramente na qualidade de parlamentar do partido
Regenerador e, no meio do decénio, como Ministro da Marinha e do Ultramar (1883 a

1886). Este ultimo cargo o faz lidar diretamente com a questdo colonial portuguesa, que,

0 Os guerrilheiros da morte, A mascara vermelha, O Juramento da Duquesa, O terremoto de Lishoa,
As duas flores de sangue e A mantilha de Beatriz.

L A Marqueza das Indias, A J6ia do Vice-Rei, A Descoberta da india contada por um marinheiro e
Naufréagio de Vicente Sodré. E valido acrescentar que, junto aos dois Gltimos romances, s&o publicados 0s
contos, igualmente histdricos: O Baluarte de Diu (1891, na sequéncia de A Descoberta da India contada
por um marinheiro); A Galveta de Anténio Moniz (1892) e A Passagem do Bojador (1892, ambos os textos
em continuagdo a Naufragio de Vicente Sodré).

2 Para 0 quadro completo com os respectivos modelos em que cada romance se encaixa, cf. GANDRA,
2012, p. 94-95.

78 Cf. quadro tematico dos romances histdricos de Pinheiro Chagas exposto por Gandra (2012, p. 77-78).
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por esses tempos, ja tinha se voltado a ocupacao efetiva dos territérios africanos de
Angola e Mogambique™,

Dentro do projeto colonial que Chagas executou engquanto ministro, destaca-se o
primeiro “eixo estratégico” ° (HOMEM, Anténio, 2012, p. 63) de sua atuagio:
“a exploracdo africana, tendo em vista tanto o conhecimento cientifico como a exploragéo
efetiva” (HOMEM, Antdnio, 2012, p. 63). Com este fim, Chagas permitiu que

continuassem os estudos da missdo cientifica nomeada por decreto de
11 de maio de 1877, relativa a exploracao de territérios compreendidos
entre Angola em Mogambique e, principalmente, as relacfes entre as
bacias hidrogréficas do Zaire e do Zambeze, tendo em vista encontrar

locais onde se poderiam estabelecer “estagdes civilizadoras”.
(HOMEM, Antonio, 2012, p. 64)

Para além desse fato, destaca-se ainda a politica de envio de colonos madeirenses
para o “aproveitamento da zona de Mogamedes em Angola” (HOMEM, Antonio, 2012,
p. 65) ¢ “a exploracdo de Mogambique [que] torna-se uma prioridade para Pinheiro
Chagas, devido ao abandono a que tinha sido voltada” (HOMEM, Antonio, 2012, p. 66).
Logo, mostra-se evidente que o autor de Poema da Mocidade buscou a concretizacdo do
afamado Mapa cor-de-rosa, que visava unir as colonias de Angola e Mogambique,
construindo uma faixa de influéncia portuguesa em Africa que fosse do oceano Atlantico
ao Indico’.

Se pensarmos que a tentativa de execucdo do Mapa cor-de-rosa culminou no
Ultimatum inglés de 11 de janeiro de 1890, pode-se dizer que o trabalho politico de
Pinheiro Chagas — direta ou indiretamente — contribuiu para o “traumatismo-resumo”
(LOURENCO, 2009, p. 30) do século, como Eduardo Lourenco resume a ultima ferida
histérica do Oitocentos portuguésno texto “Psicanalise mitica do destino portugués”.

No que tange as colbnias asidticas de Portugal, Chagas deu continuidade a
“politica dos telégrafos” (HOMEM, Antonio, 2012, p. 66), iniciada por Andrade Corvo,

ligando, a cabo, Macau e Hong-Kong; além de permitir a “navegagdo a todas as

74 Na segunda metade do século XIX, “Portugal descobre Africa, cobre a sua nudez caseira com uma nova
pele, que ndo serd apenas imperial, mas imperialista, em pleno auge dos imperialismos de outro gabarito”
(LOURENCO, 2009, p. 30, grifo do autor).

75 Os outros dois “eixos estratégicos”, segundo Homem (2012, p. 63), seriam “a adogo de uma politica de
transportes e politicas publicas similares a metrépole (caminhos de ferro, telégrafos)” e “[...] o
aproveitamento das riquezas africanas, tido como essencial para assegurar a propria independéncia do pais”.
Cf. HOMEM, Anténio, 2012, p. 63-67.

6 Cf. CHARLES; SA, 2011.
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embarcacdes estrangeiras entre as provincias ultramarinas da india, Timor e Macau e 0s
portos portugueses” (HOMEM, Antonio, 2012, p. 63).

Destacamos as a¢Oes de Chagas enquanto ministro, vistas por Moénica (2001,
p. 713) e Homem (2012, p. 63) como uma “obra notavel”, porque ja se percebem as ideias
que o autor possuia em torno da politica colonial portuguesa em textos que datam de
periodos anteriores ao seu trabalho ministerial. Ideias estas que impactardo diretamente
as representacdes do Oriente de sua “fase de maturidade”. Um exemplo encontra-se em
um texto redigido a época das comemoracfes do tricentenario de morte de Luis de
Camoaes.

Para entendermos o contexto em que esse escrito se insere, € valido recordar que,
de modo geral, o século XIX foi um periodo com inimeros festejos comemorativos, uns
maiores, outros menores, que ganharam um tom marcadamente nacionalista. Tais
comemoracdes, como apontamos no primeiro capitulo deste trabalho, devem-se ao fato
de todo o periodo do Oitocentos ter sido um “século de existéncia nacional traumatizada”
(LOURENGCO, 2009, p. 30), desde a fuga da familia real ao Brasil e as invasoes
napolebnicas, em 1807, até o Ultimatum inglés de 1890. Desse modo, parte da
intelligentsia de Portugal volta-se ao passado nacional mitificando-o, em busca de criticar
0 presente e projetar um futuro. Ou, nas palavras de Lourengo, “descontentes com o
presente, mortos como existéncia nacional imediata, nds comeg¢dmos a sonhar
simultaneamente o futuro e o passado” (LOURENCO, 2009, p. 28). Para apontarmos
apenas algumas dessas efemérides de cunho patriético, temos, a saber, o tricentenario do
nascimento de Camdes (1824); o 2° centenario da restauracdo da independéncia de
Portugal (1840); o tricentenario da publicacdo de Os Lusiadas (1872); o tricentenario da
morte de Camdes (1880); e 0 4° centenario da chegada de Vasco da Gama as indias (1898).

Dentre todas essas comemoracdes, a realizada em 1880 € a que teve maior
repercussao nacional e intelectual. Encabecada por Teofilo Braga, essa celebracdo
perpetua uma imagem de Camodes que “mantém a sua mitologia romantica” (CUNHA,
2011, p. 273). Isto é, de “um portugués superior que, sonhando com gloria, hombridade,
amor, ventura, fora dramaticamente acossado, num tempo mesquinho, pela Fortuna e pela
Patria decadente” (MONTEIRO, 2011, p. 176.). Teofilo, em trés artigos intitulados
“O Centenario de Camdes em 1880, publicados no jornal Comércio de Portugal,

defende “a celebragdo do tricentenario como uma espécie de regeneracao espiritual do
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pais” (SANDMANN, 2004, p. 119). Aproveitando a crise pela qual a monarquia
portuguesa passava na época’’, Teofilo Braga, republicano convicto’®, “politiza as
comemoracoes, transformando-as em manifestacdo de afirmacao nacional, com evidentes
coloragBes anti-monarquicas e pro-republicanas” (SANDMANN, 2004, p. 119-120).
Assim, a imagem camoniana que surge em 1880 “evidencia uma carga ideoldgica muito
forte, fazendo emergir o lado épico da histdria patria para melhor acentuar a decadéncia
do presente” (CUNHA, 2011, p. 273). Nesse sentido, é possivel dizer que se cria um
Camoes que serve como um “militante for¢ado da causa republicana” (CUNHA, 2011,
p. 273).

Embora parte da intelectualidade lusitana da segunda metade do século XIX tenha
buscado manter distancia de uma participacdo direta nos festejos ao poeta quinhentista’®,
as comemoragdes camonianas envolveram de tal modo a vida social e cultural de Portugal
— e Brasil® — que poucos foram os que ignoraram a data e passaram sem se posicionar
em relacdo as celebracBes. Publicados em obras literérias, prefacios a edicoes
comemorativas, artigos ou comentarios criticos em peridédicos ou em suplementos
voltados aos mais diversos publicos, sdo inimeros os textos saidos no ano de 1880 que
versam sobre 0 poema épico camoniano e/ou sobre a imagem de seu autor. Nas palavras
de Marcelo Sandmann:

A agitacdo intelectual no pais em funcdo das comemoracGes seria
significativa. Muitos estudos a respeito do vate portugués, de maior ou

T Cf. OLIVEIRA MARQUES, 1983.

8 Tedfilo assumiria, por duas vezes (1910 e 1915), o cargo de presidente ap6s a implementagdo da
Republica em Portugal, em 1910.

™ Nomes significativos daquele tempo, como Antero de Quental ou Oliveira Martins, ndo se associaram
diretamente as comemoracg0es, por perceberem e ndo concordarem com o cardter marcadamente politico
que o evento adquirira. Oliveira Martins, por exemplo, em O Brasil e as Coldnias Portuguesas (1880)
reflete criticamente sobre as possessdes asiaticas de Portugal no século XIX, fato que pode ser lido como
contréario a ideologia que movia os festejos. J& Antero traz uma critica mais direta as comemoragdes.
Escreve a seguinte passagem em carta datada de margo de 1880 a seu amigo historiador: “Esqueci-a me
dizer-lhe que aqui a grande comissao dos literatos, depois de grave meditar, resolveu celebrar o centenario
com uma procissao! Isto é curioso, até no ponto de vista bioldgico, porque mostra o poder do atavismo.
Aos netos dos frades que lhes ha-de lembrar sendo procissfes? A ideia, dizem, partiu do Ramalho, que a
apresentou naturalmente como toda moderna e positiva. Notavel caso de «regressdo morfologicas!
O Ramalho, cuidando ir adiando do século, reproduz simplesmente o avé que era da Ordem dos Terceiros!”
(QUENTAL, 2009, v. 2, p. 176). Junto desta carta, encontra-se o irdbnico poema “Ananké”, cujos versos
finais sdo: “Frades, ervilhas, cornetins, colchdes / Lampreias de ovos (de imortais ovario!) / ... Tudo faz
delirar as multidGes... / Mas como hdo-de sair as procissdes, / — Se falta o principal do centenério / — Se
faltam as albardas a Camdes?” (QUENTAL, 2009, v. 2, p. 174). Ainda, Antero ironiza os festejos
chamando-os de “festas do santanario” QUENTAL, 2009, v. 2, p. 180) em carta a Oliveira Martins de
meados de maio de 1880. Sobre este tema, cf. CARREIRO, 1948, v. 2, p. 80-91; LOURENCO, 2009,
p. 150; CUNHA, 2011, p. 277; BRAGA, 2019, p. 71-72.

80 Cf. SANDMANN, 2004, p. 119-143.
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menor relevo, vieram a publico. Alguns, inclusive, de estudiosos
estrangeiros, explicitando mais uma vez o alcance da obra de Camdes
para além das fronteiras dos paises de lingua portuguesa. Produziu-se
muita poesia também, em sua maior parte de forte e 6bvio acento
encomiastico e questionavel valor literario. (SANDMANN, 2004,
p. 120)

Como ilustracdo, citamos brevemente a obra A Fome de Camdes, do poeta Gomes
Leal (1848-1921). Este poema, dividido em quatro cantos, “intenta cantar, em registo
épico-alegorico, ‘uma fenomenologia da desgraca’ e o destino do Génio. Canta, por
consequéncia, Camdes como epénimo do Génio desgracado” (PEREIRA, 1999, p. 10).
Essa obra, para Pereira, a “mais alta atualizacdo” de Camdes como “poeta maldito”
(PEREIRA, 2011, p. 167), mostra o vate desamparado por seu rei e seu pais, apos o0
retorno do Oriente e da criacdo de Os Lusiadas. Assim, narra-se alegoricamente 0s
ultimos dias do poeta que falece atraicoado e abandonado por nacéo, fortuna e destino.
Nesse sentido, parece claro que “a linhagem que o poema de Gomes Leal parcialmente
prolonga ¢ a de Bocage e Garrett e a do humanismo romantico” (PEREIRA, 1999, p. 20).
Afinal, a partir da publicagdo, em 1825, do poema Camdes de Almeida Garrett (1799-
1854), texto que “[o poeta] vinca na figura modelar [de Camdes] especialmente os tracos
de patriotismo e de inconformismo” (PEREIRA, 1999, p. 15), o vulto do poeta € resgatado
e, mais do que isso, mitificado pela intelectualidade portuguesa. Nas palavras de Eduardo
Lourenco,

Camodes, ressuscitado para sempre por obra de Garrett, toma 0 seu novo
papel de centro e circunferéncia de nosso imaginario que, dai em diante,
ird modelar-se ao ritmo profundo da nova vida coletiva, em perpétua e
pendular oscilagao entre a euforia e o desencanto [...] Pouco a pouco,
o Livro [Os Lusiadas] comeca a existir menos que 0 seu autor
mitificado. Todavia, serd em fung¢do do Livro [...] que a mitologia
romantica camoniana vai ser posta em causa, ou repensada noutros
termos. (LOURENCO, 1999, p. 60)

O Camdes de Leal parece ndo estar ligado diretamente ao espirito orientador do
projeto das comemoracdes do tricentenario (PEREIRA, 1999, p. 9), uma vez que “ndo é
sob o prisma de herdi nacional que Gomes Leal revé a grandeza de Camdes” (PEREIRA,
1999, p. 16). Todavia, é possivel afirmar, também, que o0 Camdes do poeta de Claridades
do Sul ndo se afasta de uma imagem mitica do génio que passara seus ultimos dias
esquecido, tendo sido traido pelo préprio destino. Portanto, parece prolongar uma imagem
do poeta quinhentista que foi construida ao longo de todo o seculo XIX.
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Embora a comemoracdo tenha adquirido tons militantes em prol da causa
republicana, a comissdo executiva dos festejos do tricentenario ndo foi composta apenas
por partidarios deste sistema politico. Dentre outros importantes nomes da
intelectualidade portuguesa da época que também integraram a comissio®, esta o de
Pinheiro Chagas.

Como membro da comisséo executiva da celebragéo, Pinheiro Chagas publicou
um pequeno estudo intitulado O Centenario de Luiz de Camdes. Este texto é uma
curtissima explicagdo que objetiva expor, “em linguagem cha e comezinha” (CHAGAS,
1880Db, p. 6), ao “povo [...] espantado” “ao ver a azafama que vai por esse pais todo,
empenhado na celebragdo do tricentenario de Camdes”, a razao de celebrar o poeta e ndo
“o centenario dalgum dos nossos grandes navegadores” (CHAGAS, 1880b, p. 5). O autor
de A Morgadinha de Valflor inicia seu texto com apontamentos acerca da localizacédo
geografica de Portugal no continente europeu e com uma breve recuperacao da historia
lusitana desde o império romano. Passa a fazer, entdo, como em muitos estudos similares
do periodo, digressdes eruditas, apresentando um resumo da vida de Camdes para, enfim,
afirmar que “ndo s6 o grande brado de Camdes deu voz, e voz de mil ecos ao povo
portugués, mas deu-lhe também a consciéncia da sua nacionalidade” (CHAGAS, 1880b,
p. 13). Por fim, defende as comemoracdes a Camdes por este ser o autor da “biblia da
patria” (CHAGAS, 1880b, p. 14). E interessante notar como Chagas se utiliza desse termo.
Afinal, se quando Eduardo Lourenco, na conferéncia “Camdes ou a nossa alma”, em
19808, um século apds Chagas, usa essa expressio para mostrar a dimens3o que o poema
épico camoniano possuiu na identidade portuguesa, o autor oitocentista, diferentemente,
busca, de fato, propor uma associac¢ao direta entre 0 poema camoniano e o livro sagrado
do Cristianismo:

O poema de Camd®es reuniu a narrativa de todas as glérias, e foi um eco
sublime de todas as generosas tradigdes. Era o livro que compendiava
a nossa misséo providencial, como na Biblia se compendia a misséo do
povo hebraico, e assim também como para os judeus, que nao tem péatria
na terra, constitui a Biblia a sua patria ideal, assim foi no cativeiro dos
sessenta anos o livro comum de todos 0s portugueses, e é ainda hoje a

81 Por exemplo, Ramalho Ortigéo (1836-1915), Jaime Batalha Reis (1847-1935), entre outros significativos
nomes do periodo, mas menos conhecidos hoje como Eduardo Coelho (1835-1889), Luciano Cordeiro
(1844-1900) ou Sebastido de Magalhées Lima (1850-1928).

8 Cf. LOURENCO, Eduardo. Camdes e a identidade Nacional. Lisboa: Imprensa Nacional Casa da
Moeda, 1983, p. 99-107.
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expressdo mais brilhante e completa da nossa nacionalidade.
(CHAGAS, 1880b, p. 13-14)
A partir do argumento de Os Lusiadas encerrarem a “missdo providencial” do
povo portugués — ideia que, de modos diferentes, foi defendida em discursos desde o
século XVI% até o Estado Novo®* —, o futuro ministro da Marinha e do Ultramar conclui
seu texto afirmando que “Portugal glorificando Camdes, glorifica-se a si proprio”
(CHAGAS, 1880b, p. 14). Assim, defende, na qualidade de continuag¢do da “obra dos
nossos maiores” (CHAGAS, 1880b, p. 15), uma colonizacdo mais efetiva em Africa.

Corresponde este movimento ao periodo de agitagdo em que Portugal
se empenha em continuar a obra dos nossos maiores, colonizando e
explorando scientificamente a Africa, corresponde ao desenvolvimento
de todas as nossas forgas vivas, ao grande trabalho de expanséo que se
estd manifestando no seio da pétria. Este trabalho s6 pode ser
interrompido por invejas e malquerencas estranhas, mas Portugal, que
tem hoje a consciéncia scientifica da sua forca e da sua misséo, que
avalia a vitalidade de sua raca pelo fato incontroverso de ter fundado na
América do Sul um vasto e poderoso império, prossegue na sua obra, e
da mesma forma que Camdes afirmava em seu grandioso poema 0s
servicos prestados pela péatria a civilizagdo portuguesa, afirma hoje
também, reunindo-se espontaneamente em torno da imagem sagrada do
grande poeta, a consciéncia do papel que lhe incumbe representar na
histdria universal, e a firme vontade de cumprir os seus deveres e de se
empenhar com renovada energia na grande obra da civilizacao.
(CHAGAS, 1880b, p. 15-16)

O trecho acima, paragrafo final do folheto, revela, em meio a palavras altamente
encomiasticas, o carater politico (diverso do de Tedfilo) que o autor dava ndo s6 ao seu
ensaio, mas também a festividade como um todo. Entende-se bem as laudatorias palavras
de Chagas, quando se percebe que o partido Regenerador, do qual Chagas fazia parte,
esteve no poder ao longo de boa parte da década de 1870, dando lugar ao Partido
Progressista em meados de 1879, e voltando a governar de 1881 a 1886, época em que 0
autor atuou como ministro®. Aqui, importa perceber que, neste texto, ja se encontra
claramente a visdo de Chagas em torno da politica colonial que deveria ser empreendida.
Politica esta que ja era executada e a qual o autor deu continuidade trés anos depois da

efeméride.

8 Cf. DIAS, 1997, p. 35-38.
8 Cf. LOURENGCO, 2009, p. 63; ROSAS, 1995.
8 Cf. OLIVEIRA MARQUES, 1983, p. 36-37.
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No que tange ao Oriente, nesse pequeno ensaio explicativo, muito pouco se pode
depreender. A India surge meramente como o “teatro das glorias portuguesas” (CHAGAS,
1880b, p.10), mas que, para Camdes, foi uma localidade de constantes desgostos.

[...] [Camdes] partiu para a India, combateu versejou, visitou o teatro
das glorias portuguesas, creou o desejo de cantar n’uma epopea que as
immortalisasse, partiu para Macau nomeado um logar de provedor de
defuntos e ausentes, ahi compoz uma grande parte do poema , voltou a
Goa, naufragou a altura de Cambodge, salvou-se a nado e salvou o seu
poema também, em Goa novos dissabores o esperavam, contrariedades
de todo o género; regressou a Europa tdo pobre como partira, mas
voltava a enriquecer o paiz, porque teria os Lusiadas imortais.
(CHAGAS, 1880b, p. 10-11)

N&o se pode deixar de notar que a descricdo apresentada por Chagas nesse texto
reverbera exatamente a visdo do Oriente como “palco teatral [...] voltado para a Europa”
(SAID, 2008, p. 113), que Edward Said denuncia no ultimo quartel do século XX.

Entretanto, para nosso estudo, mais interessante que O Centenario de Luiz de
Camdes, parece-nos ser alguns trechos de Historia Alegre de Portugal, um dos livros de
maior divulgacdo de Chagas (HOMEM, Antonio, 2012, p. 95-98), saido no mesmo ano
de 1880°%°.

Esse livro, embora seja considerado historico, de certo modo pode ser aproximado
das ficcdes de Chagas da década de 1890, de que trataremos adiante, pela estrutura que
apresenta. A inspiracao do autor para montar essa obra esta no livro Entretiens populaires
sur I'histoire de France (1863), de Mathurin Blachet, como o préprio autor expde na
dedicatéria do livro. No entanto, o leitor é advertido que

o plano da Historia alegre de Portugal é diversissimo do dos Entretiens
populaires sur I'histoire de France, mas a Historia alegre vae escripta
tambem no tom faceto, folgazao, singelo e popular que achei original,
picante e util no livro francez. (CHAGAS, 1880a, p. VIII)

O livro traz um narrador-personagem, Jodo da Agualva, “mestre de instrugdo
primaria” (CHAGAS, 1880a, p. XI) aposentado que, ao visitar a casa de uma tia na vila
de Bellas, ¢ interrogado por um “grupo de saloios de Bellas e das aldeias proximas”
(CHAGAS, 18804, p. XII) se poderia contar uma de suas historias. Responde, o instrutor
aposentado:

—N4o estou hoje com disposi¢do para historias da carochinha, disse elle,
e sabem vocés? Tenho andado a matutar n‘uma cousa. Ndo é uma

8 |embramos que, ainda em 1880, Pinheiro Chagas publicou Resumo da Histéria de Portugal, sendo este
ultimo adotado, em 1890, como “manual para liceus” (HOMEM, Antdnio, 2012, p. 56).
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vergonha gue vocés saibam de cor as alteiadas historias de cousas que
nunca succederam, nem podiam succeder, e ndo saibam ao mesmo
tempo nem o que foram seus paes nem os seus avds, nem o que fizeram,
nem como elles viveram, nem o que succedeu n'esta boa terra de
Portugal, que nos todos regamos com 0 nosso suor, que hoje nada vale,
mas que deu brado no mundo pelas faganhas que 0s nossos praticaram?
(CHAGAS, 18804, p. XII-XII1)

Desse modo, Jodo da Agualva propde aos camponeses que lhes conte nos
domingos seguintes a Histéria de Portugal. O grupo de aldedos aceita a proposta “pelo
respeito que tinham ao Jodo da Agualva, ndo porque esperassem divertir-se muito”
(CHAGAS, 1880a, p. XIV). No entanto, no decorrer da obra, a Historia nacional se
mostra as personagens tdo interessante quanto os “contos de fadas, e [...] historias de
Carlos Magno” (CHAGAS, 1880a, p. XIII) que costumavam ouvir do instrutor
aposentado.

Assim, a obra divide-se em onze capitulos (uma introducédo e dez serdes) em que
Jodo de Agualva conta a Histéria de Portugal desde a figura de Viriato e a ocupacéo
romana na peninsula Ibérica até a contemporaneidade, o reinado de D. Luis | (1861-1889).

Ao montar como uma fic¢do seu livro historiografico, Chagas parece expor a
“preocupacido pedagogica e a instrugdo popular” (HOMEM, Antdnio, 2012, p. 56) que o
autor defende ao longo de sua vida intelectual e politica. Em outras palavras, parece ser
uma tentativa de transmitir sua visdo da Histdria portuguesa em um formato menos
académico e mais popular. Tal proposito, cremos, também nos ajuda a entender a razdo
pela qual Chagas se dedicou ao género do romance historico. A intencdo do autor de
popularizar a Histéria nacional se evidencia em dois momentos: no subtitulo da obra
“leitura para o povo e para as escolas”; e na “Introdu¢@o”, quando critica os livros de
Histdria tradicionais por meio da resposta dada por Manuel da Idanha, um dos saloios, ao
ouvir a proposta do instrutor:

—Tomara eu saber tudo isso, sr. Jodo da Agualva, disse 0 Manuel da
Idanha, rapazote de cara esperta, moco de lavoura do sr. Garignan, o
antigo dono de collegio, que hoje reside na aldeia da Idanha, a cousa de
quinhentos metros de Bellas, toméara eu saber tudo isso, mas como ha
de ser!? E verdade que, gracas a Deus, sei ler e escrever, e 14 0 patrdo
emprestou-me uma vez uns livros de historia que eu lhe pedi, mas, mal
0s comecei a ler, deu-me o0 somno. Diziam & gente 0os nomes dos reis e
os filhos que tinham tido, e as batalhas que tinham ganho, e mais umas
lenga-lengas de que ndo percebi patavina. Ora, sr. Jodo da Agualva, eu,
para dormir, gragas a Deus, ainda néo preciso de ler historia. (CHAGAS,
1880a, p. XIII)
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Vejamos, entdo, como o Oriente é representado nessa obra que entrecruza ficgdo
e historiografia. Centraremos nossa atenc¢ao no capitulo “Sexto Serdao”, em que o narrador,
entre outros assuntos®, trata da atuagdo portuguesa na india ao longo do século XVI.

O capitulo inicia-se com a exposic¢do da figura do rei D. Jodo Il que, para o
narrador, é o verdadeiro responsavel pela descoberta da rota maritima a India,
concretizada no reinado seguinte, de D. Manuel. Recordado, inicialmente, o apelido de
“principe perfeito” (CHAGAS, 1880a, p. 90), o qual o narrador ratifica®®, logo D. Jodo Il
passa a ser retratado como uma figura de severidade, mandando executar aqueles que lhe
faziam oposicdo. Quando questionado pelas outras personagens se tamanha violéncia
permitia que lhe chamassem de “principe perfeito”, Jodo da Agualva intercede:

— O mulhersinha, espere la. Diz o proverbio: cada terra com seu uso,
cada roca com seu fuso. Pois eu digo tambem: cada tempo com 0s seus
costumes. O tempo d'elle ndo era como 0 nosso. Hoje matar um homem
é, com rasdo, uma cousa por ahi alem. N'aquelle tempo parecia a todos
perfeitamente natural que se castigassem com a morte, mesmo &
punhalada, todas as conspira¢des. Ora D. Jodo I s6 escapou por milagre
a muitas que houve contra ele. (CHAGAS, 1880a, p. 90-91)

Adiante, o instrutor aposentado continua a atenuar a faceta violenta do rei
portugués:

Eu ndo Ihes digo, rapazes, que approvo todas aquellas crueldades, e que
acho bonito que D. Jodo Il matasse sem dé nem piedade até os parentes.
Conheco que era preciso ter cabellos no coracéo para fazer o que elle
fez, mas que querem vocés? E sina que nunca se fizeram as grandes
mudangas politicas sem correr muito sangue. [...] Em todo o caso,
rapazes, sempre lhes quero confessar que, para gostar deveras de
D. Jodo II, preciso de desviar os olhos d'aquella sangueira toda, e ver o
que elle fez por outro lado. (CHAGAS, 1880a, p. 91-92)

Passa, entdo, a enfatizar a politica de exploracdo maritima em busca de um

caminho as Indias.

87 De acordo com o sumario do capitulo, os assuntos abordados sio “D. Jodo II.— As cortes de Evora.—
Morte do duque de Braganca.— Morte do duque de Vizeu.— Continuacdo dos descobrimentos.— O cabo
da Boa Esperanca.— Christovdo Colombo.— Entrada dos judeus.— Morte do principe D. Affonso.—
D. Manuel.— Descobrimento da India e do Brazil.— Os conquistadores da India.— Ferndo de
Magalhdes.— D. Jodo IlIl.— A inquisicdo e os jesuitas.— Decadencia do nosso dominio na India.—
D. Sebastido.— A batalha de Alcacer-Kibir.— D. Henrique, o cardeal-rei.— A successdo do throno.—
D. Antonio, prior do Crato.— Batalha de Alcantara.— Perda da independéncia. — Causas da decadencia
de Portugal.” (CHAGAS, 1880a, p. 89).

8 “Foi D. Jodo II esse rei, € com rasdo lhe chamaram o principe perfeito, porque ndo houve nenhum que
entendesse tdo bem do seu officio” (CHAGAS, 1880a, p. 87).
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O tratamento dado pelo narrador a D Jodo Il é-nos especialmente interessante,
uma vez que ecoa a posi¢io do autor em relagdo a presenca portuguesa na Asia. A famosa
polémica “Brasil e Portugal” entre Pinheiro Chagas e Eca de Queirds, ocorrida no mesmo
ano de 1880, parece ser o texto que melhor demonstra isso.

A polémica estourou a partir do texto “Um artigo do Times sobre o Brasil”,
assinado por Ec¢a de Queiros e publicado no jornal carioca A Gazeta de Noticias em 30 de
outubro de 1880. Chagas reage a algumas questdes levantadas pelo autor de O Primo
Basilio com uma carta aberta no periédico O Atlantico em 28 de novembro. Seguiu-se
uma troca de correspondéncias publicas entre os escritores. Chagas, no total, escreveu
quatro missivas impressas n’O Atlantico®, enquanto Eca redigiu duas réplicas, saidas no
mesmo jornal®. N&o nos cabe aqui rememorar todos os detalhes dessa polémica® que,
de certo modo, cristalizou a imagem que até hoje se tem de Pinheiro Chagas como o
“Brigadeiro do tempo da Senhora D. Maria I! O ultimo brigadeiro patriota” (QUEIROS,
2009, p. 127). Interessa-nos atentar para a posicéo do autor de A Morgadinha de Valflor
em relacdo a atuacdo portuguesa no Oriente, ponto do artigo queirosiano que levou
Chagas a resposta publica.

Em “Um artigo do Times sobre o Brasil”, Eca ironiza uma reportagem inglesa que
tece diversos elogios ao Brasil, principalmente quando o compara a outras nagdes sul-
-americanas. De acordo com as explicacBes do escritor portugués, o Brasil seria um pais
que explora a abundéncia de recursos naturais que tem, ao contrario dos paises vizinhos
do continente. A explicacdo apresentada pelo jornalista inglés, citada por Eca, para tal
fato ¢é: “‘[...] O Brasil ¢ portugués e ndo espanhol: e isto explica tudo. O seu sangue
europeu vem daquela parte da Peninsula Ibérica em que a tradicdo € a liberdade triunfante,
e nunca suprimida’ (QUEIROS, 2002, p. 89). O autor de O Primo Basilio passa a

89 As cartas de Chagas datam de 28 de novembro de 1880, 4 de janeiro de 1881, 14 de janeiro de 1881 e
13 de fevereiro de 1881.

% Datadas de 29 de dezembro de 1880 e 6 de fevereiro de 1881.

%1 para tal tarefa, cf. MONICA, 2001; CAMPOS MATOS, 2001; VELOSO, 2007; HOMEM, Anténio, 2012,
p. 81-83. A polémica “Brasil e Portugal”, talvez a mais famosa, foi apenas uma das quatro polémicas que
0 autor de O Crime do Padre Amaro e o autor de A mantilha de Beatriz se envolveram. As outras
correspondem a proibicdo das Conferéncias do Casino Lisbonense (1871), ato que Chagas defende, em
1872; a ndo atribuicdo do prémio literario da Academia Real das Ciéncias, do qual Chagas foi relator, a
A Reliquia de Eca de Queirds, em 1887; e ao artigo “Bulhdo Pato e E¢a de Queiroz” (1888), escrito por
Chagas ao jornal O Pais, do Rio de Janeiro, em que defende o poeta ultrarromantico Bulhdo Pato (1828-
1912) da suposta caricatura que Eca lhe teria feito na personagem Tomas de Alencar, de Os Maias.
Cf. CAMPOS MATOS, 1988, p. 484-488.
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descontruir ironicamente os varios aplausos que o jornalista inglés oferece a politica
colonial portuguesa: “O Times aqui abandona-se com excesso as exigéncias ritmicas da
frase: parece imaginar que desde a batalha de Ourique temos vindo caminhando numa
larga e luminosa estrada de ininterrompida democracia” (QUEIROS, 2002, p. 89); “com
efeito, pobre de nds, nunca fomos decerto para o Brasil sendo amos amaveis e timoratos”
(QUEIROS, 2002, p. 90). Defende, entdo, que, na relagio colonial entre Portugal e Brasil,
o reino europeu “verdadeiramente ¢ que [era] a colonia: e era com atrozes sustos do
coracdo, entre uma salve-rainha e um Lausperene, estendiamos para 14 a mao a esmola”
(QUEIROS, 2002, p. 90). Adiante, se refere a um outro trecho do artigo do jornalista
inglés o qual defende que “‘o Brasil ficou portugués de nacionalidade e semieuropeu de
espirito”” (QUEIROS, 2002, p. 90) e que “‘sejam quais tenham sido os erros de Portugal,
ndo se pode dizer que se tenha jamais contentado com o0 mero nimero das suas possessoes,
sem curar de lhe extrair os proventos...”” (QUEIROS, 2002, p. 90). Desta parte, sentencia
Eca:

O Times aqui dormita, como o secular Homero. E justamente o0 que nos
preocupa, O que nos agrada, o que nos consola é contemplar
simplesmente o0 nimero de nossas possessdes, pér-lhes o dedo em cima,
aqui e além, no mapa: dizer com voz de papo, ore rotundo: “Temos
oito: temos nove, somos uma nagdo colonial, somos um génio
maritimo...!” Enquanto a extrair-lhes os proventos, na frase judiciosa
do Times, desses detalhes miseraveis ndo cura o pretor nem os netos de
Afonso de Albuquerque!... Mas prossegue o Times: “O império colonial
de Portugal talvez tenha sido outrora caracterizado por desafortuna —
quase nunca por estagnagdo” Talvez é bom: com o império do Oriente,
no nosso passado, que é um dos mais feios monumentos da ignominia
de todas as idades... (QUEIROS, 2002, p. 90, grifos do autor)

A visdo queirosiana do império do Oriente portugués como “um dos mais feios
monumentos da ignominia de todas as idades” leva Chagas a escrever, em novembro
de 1880, sua primeira carta a Eca. Na missiva, Chagas questiona:

Por exemplo, diz o sr. Eca de Queiroz, mais adiante e tratando com
muito desdém, o que é engracadissimo, o correspondente do Times:
“o0 império do Oriente, no nosso passado, que é um dos mais feios
monumentos da ignominia de todas as idades...” Sério? Porqué? Por
causa das atrocidades dos governadores das Molucas? Por causa dos
roubos infamissimos de D. Duarte de Menezes e de outros piratas da
sua laia? Percorramos agora, se quiser, a Historia da india Inglesa nos
tempos modernos, em que o senso moral € muito mais perfeito do que
no século XVI. Quer? Vamos ler a historia do marqués de Wellesley?
Vejamos por que meios conseguiu a Inglaterra transformar em
protegidos os rajas independentes do Indostdo; perscrutemos a causa da
formidavel revolta de 1857: analisemos a situa¢do actual do grande
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império indiano. Quer o Sr. Eca de Queiroz que fagcamos esse estudo
comparativo? Explique-se por exemplo este facto: Os holandeses, povo
sério, inteligente e forte, dominam o Ceil&o perto de dois séculos. Ndo
deixaram de si 0 minimo vestigio. Os portugueses, povo de brutos e de
canalhas, dominaram Ceildo século e meio, antes dos holandeses, e
ainda hoje na ilha se conservam as tradicdes, a lingua e o respeito do
nome de Portugal. Em Bombaim a coldnia portuguesa é numerosa, rica
e forte, e preza acima de tudo as tradi¢des do nosso pais.

Em toda a India se vive a memoria portuguesa, a dos holandeses
apagou-se absolutamente, e contudo eles estiveram em Cochim, em
Cananor, em Couldo, etc. mais tempo do que nés. Se o império do
Oriente fosse um monumento de ignominia, se a histéria do nosso
dominio se resumisse apenas nas patifarias e nas piratarias de um
grande nimero dos nossos antepassados, cujos actos merecem de certo
0 estigma da Histéria como o merecem 0s atos de todos esses
governadores da india Inglesa, cujas atrocidades, cujo despotismo e
cujos roubos tém provocado reagdes sanguinolentas [...], se a histdria
do nosso passado se resumisse nessas feias ac¢des, ndo lhe parece que
ou deviamos estar esgquecidos, ou a nossa meméria devia ser um objeto
de execracdo no Oriente? (CHAGAS, 2001, p. 46-47)

O autor de O Crime do Padre Amaro, em sua réplica, reflete sobre os tipos de
patriotismos, que seriam dois. O “patriotismo dos patriotas”, que

amam a patria, ndo dedicando-lhe estrofes, mas com a serenidade grave
e profunda dos coragdes fortes. Respeitam a tradi¢do, mas o seu esforgo
vai todo para a nacao viva, a que em torno deles trabalha, produz, pensa
e sofre: e, deixando para tras as glérias que ganhamos nas Molucas,
ocupam-se da patria contemporénea, cujo coragdo bate ao mesmo
tempo que o seu [...]: admiram por certo Afonso Henriques, mas ndo
ficam para todo o sempre petrificados nessa admiracao: vao por entre o
povo, educando-o e melhorando-o, procurando-lhe mais trabalho e
organizando-lhe mais instrugdo, promovendo sem descanso os dois
bens supremos — Ciéncia e Justica. (QUEIROS; 2009, p. 131)

E o patriotismo “dos brigadeiros vestidos a moderna”:

Para esse a patria ndo é a multidao que em torno dele palpita na luta da
vida moderna, — mas a outra patria, a que ha trezentos anos embarcou
para a India, ao repicar dos sinos, entre as béncdos dos frades, a ir
arrasar aldeias de mouros e traficar pimenta. Esse, a sua maneira de
amar a patria é tomar a lira, e dar-lhe languidas serenadas. Esse sobe a
tribuna do parlamento ou ao artigo de fundo, e de |4 exclama, com os
olhos em alvo e o labio em luxdria: Oh patria! Oh filha! Ai querida! Oh
pequena! Que linda que és! — exatamente como tinham dito na véspera,
no restaurante da Mata, a uma andaluza barata. Esse, coisa pavorosa,
ndo ama a patria, namora-a; [...]. Quando o povo lhe pede mais pédo e
mais justica, responde-lhe torcendo o bigode: - deixa ld... Tu tomaste
Cochim. (QUEIRQS, 2009, p. 132, grifo do autor)

Para Eca, obviamente, Chagas se encaixava nesse “segundo tipo” de patriotismo.
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Diante da postura do autor de Poema da Mocidade, que exalta o respeito que o
nome de Portugal inspiraria nas terras por onde navegou, Eca desenha a famosa caricatura
de Chagas como “Brigadeiro do tempo da Senhora D. Maria I! O ultimo brigadeiro
patriota” (QUEIROS, 2009, p. 127), imagem que ainda hoje é fortemente associada ao
autor de A Morgadinha de Valflor. Ao argumentar que “seu patriotismo” é oposto ao de
Chagas, o autor de O Primo Basilio pondera: “Fomos grandes pelo que outrora fazia as
nacOes grandes — a forga; procuremos tornar-nos fortes pelo que hoje faz as nagdes fortes
— a ideia. Foi esta nobre superioridade que desejei 4 minha patria” (QUEIROS, 2009,
p. 138). E complementa: “Vocé, meu caro Chagas, a isto responde: que Portugal nao
necessita ciéncia, nem gosto, nem literatura, nem arte, nem cultura [...] porque Portugal
outrora possuiu Cochim e Cananor, e porque 0 nome portugués é ainda respeitado em
Ceildo” (QUEIROS, 2009, p. 138). Adiante, ainda em seus comentarios em torno dos
argumentos de Chagas, finaliza Eca:

Estou vencido. Eu (que, como vocé afirma, sou um ignorante) ndo sabia
realmente desse respeito que nos tributa Ceildo. Mas agora vejo com
evidéncia que Portugal ndo necessita nem forte cultura intelectual, nem
educacdo cientifica, nem elevagdo de gosto; ndo precisa ter escolas,
nem mesmo ler: esses esforgos sdo para a Franga, a Inglaterra, a
Alemanha, paises ndo privilegiados; Portugal, esse tem tudo garantido,
a sua grandeza, a sua prosperidade, a sua independéncia, a sua riqueza,
a sua forga — desde que (como vocé afirma com a autoridade do seu
saber) ha nos mares do Oriente uma ilha, onde debaixo dum coqueiro a
beira dum arroio, estdo quatro indigenas, de carapinha branca e tanga
suja, ocupados de cocoras a respeitar Portugal! Com efeito, tendo isto,
Portugal tem tudo. VVocé estd bem certo que os indigenas existem la
debaixo do coqueiro? Asservera-nos que ndo se acham ali comendo
banana, ou entrangando esparto, ou pensando no Buda divino? Afianca-
-nos que, dia e noite, eles ndo fazem mais que respeitar Portugal, ali
firmes, de cdcoras, sob o coqueiro? Bem. Entdo somos grandes: é
evidente! Somos fortes: esta provado! (QUEIROS, 2009, p. 138-139)

A mordaz pena queirosiana hiperboliza a visdo de Chagas em torno da Histéria
patria e 0 associa a uma perspectiva histdrica de tom mais laudatério do que fato parece-
nos ter sido a posicdo do escritor lisboeta. Embora tal visdo seja a que tenha se
consolidado na critica literéria, a relativizacdo da imagem construida pelo autor de
O Primo Basilio torna-se evidente quando Chagas publica, em 4 de janeiro de 1881, sua
resposta a irbnica caricatura que Eca fizera. Nessa carta, Pinheiro Chagas rebate as
acusacdes queirosianas e continua a argumentar sobre seu ponto de vista em torno da

presenca portuguesa no Oriente.
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Se as torpezas praticadas pelos nossos antepassados no Oriente lhe
bastam para justificar a sua afirmativa, tinha o Eca de Queiroz, se me
tivesse lido, um argumento que devia ser para mim fulminante, que era
citar-me a mim proprio, porque eu no 32 ou 4° volume da minha
Histéria de Portugal cito largamente as torpezas praticadas pelos
nossos antepassados na India, e olhe que nédo emprego paliativos, nem
disfarco os crimes! L4 estdo largamente referidas as atrocidades dos
governadores das Molucas, a pirataria de D. Duarte de Menezes, as
crueldades de Vasco da Gama e de Afonso de Albuguerque! Ora, se 0
meu bom Ega de Queiroz tivesse um bocadinho de critica historica,
sabia que se ndo julga uma geracdo sendo colocando-a no tempo e no
espaco, estudando o meio em que vive, a corrente de ideias da sua época,
os principios que regiam as acgoes dos seus contemporaneos. [...] Leia
Brantdme, leia Montaigne, leia Maquiavel e vera, Eca de Queiroz, o
que era o século XVI, e depois entdo avalie os portugueses desse tempo,
ndo com o nosso critério de hoje, mas com o critério do tempo em que
viveram. Este € que é o processo cientifico, e o seu, E¢a de Queiroz, é
simplesmente retérico e declamatério. (CHAGAS, 2001, p. 72-73)

Prossegue o escritor lisboeta as suas ponderagoes:

Sem duvida a tomada de Dabul por Francisco de Almeida é uma triste
pagina da nossa histéria. Ndo se pouparam nem mulheres, nem criangas.
Foi tudo passado ao fio da espada e, debaixo, do nosso ponto de vista
moderno, ndo haveria gléria que livrasse dos estigmas da opinido o
general, cujas tropas praticaram um acto tdo revoltante; mas no século
XVI, Eca de Queiroz, sabe por acaso da tomada de alguma cidade, em
que ndo se praticassem esses ou outros actos semelhantes? [...]
Se encontra, mesmo nos nossos homens ilustres, nos que honraram o
nome portugués, nos Albuquerques e nos Almeidas, ac¢bes que 0s
deslustram, nédo seja retérico Eca de Queiroz, e ndo se limite a supor
gue s6 pode aplaudi-lo o patriotismo de um brigadeiro; mas estudando
a atmosfera que os rodeia, o grau de civilizacdo moral no seu tempo,
avaliando bem as influéncias que deviam actuar no seu animo, julgue-
-os depois, que € essa a sua obrigacdo de critico e positivista [...].
E depois saiba ver os largos servicos que esses homens prestaram a
civilizacdo do mundo, e procure o motivo porque 0 nome portugués, em
vez de ser um objeto de execracdo, e ainda hoje venerado no Oriente.
(CHAGAS, 2001, p. 73-74)

Ja nos altimos paragrafos de sua carta, Chagas conclui:

Nossa histéria ndo se resume nas crueldades que todos conhecemos, e
condenamos: é porque ao lado dos inquisidores, também ia S. Francisco
Xavier o doce apostolo, é porque ao lado dos piratas, que maculavam a
nossa bandeira ia D. Jodo de Castro, cujo carater [...] ¢é
incontestavelmente nobre e digno, e sobretudo é porque tinhamos e
temos no mais alto grau o dom de assimilacdo da raca latina e porque
ndo tinhamos o orgulho intransigente dos ingleses [...], que fizemos
penetrar na India um elemento poderoso de civilizagdo europeia, que
fundamos um catolicismo persistente, e isso significa que arrancamos a
imobilidade das religides orientais, ao regime das castas, ao fanatismo
bestial dos faquires, milhdes de individuos, que se tornaram por isso
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acessiveis ao progresso, ao desenvolvimento europeu, e que, recebendo
entdo o baptismo da éagua, transmitiram aos seus descendentes a
possibilidade de receberem, acompanhando o movimento civilizador de
gue o0s sequestraria forcosamente o seu dogma estreito, o baptismo das
ideias. (CHAGAS, 2001, p. 74)

As citacOes de trechos da carta de Chagas, embora longas, sdo fundamentais para
entendermos as ideias do autor em torno do Oriente e dos orientais. Inicialmente, Chagas
acusa Eca de ler anacronicamente o passado historico portugués. Percebe-se que a postura
de Chagas néo é a de ignorar a “ignominia” das agdes expansionistas e coloniais, como ¢é
sugerido na réplica queirosiana. Nota-se, no entanto, que o principio cientifico defendido
pelo escritor corresponde ao relativismo histérico. Portanto, Chagas busca relativizar
posturas que, aos olhos oitocentistas, poderiam ser condendveis, e exaltar trabalhos que,
para o0 autor, apesar de reprovaveis, trouxeram mais honras do que maculas ao império
portugués. Pelo ultimo trecho citado, nota-se que Chagas busca defender a posicao que,
se h& inegavelmente uma série de nomes e a¢des cruéis na Historia de Portugal, ha sempre
aqueles “portugueses ilustres” %2 que pendem a balanca para um parecer positivo do
passado nacional.

Desse trecho, destacam-se ainda os bons olhos com 0s quais 0 escritor via as
“acdes civilizatorias” de “dilatacdo da fé”, como Camdes coloca na segunda estancia do
Canto Primeiro de Os Lusiadas, e a visdo que o autor possui das religides orientais.
Voltaremos a abordar esse assunto em momento posterior deste capitulo. Por ora, importa
notar que ler esses trechos das respostas de Chagas a Eca de Queirds permite-nos entender
com maior clareza o retrato que o autor faz, por meio de seu personagem Joéo da Agualva,
de D. Jodo Il em Historia Alegre de Portugal.

A polémica com Eca de Queirds continua com mais uma carta de Chagas, uma
resposta de Eca e a derradeira missiva publicada pelo autor de A Morgadinha de Valflor.
No entanto, ndo avangaremos no exame dos escritos, uma vez que nenhuma nova leitura
da relagdo de Portugal com o Oriente € apresentada pelos autores. Destacamos, apenas,
um curto trecho de Chagas, presente em sua Ultima carta, que parece sintetizar a visao do
século que ele retratard em seus romances historicos na década de 1890:

A atmosfera social do século XVI, era, ndo barbara como vocé supde
que eu imagino, mas violenta; era em que se expandem com toda a faria
as paixdes do animal humano, em que os homens séo, como diz Taine

92 Aqui emprestamos o titulo de outra obra de Pinheiro Chagas, publicada em 1869.
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[...] “excessivos desiguais, prontos para a dedicacdo e para os crimes,
violentos no bem e no mal”. (CHAGAS, 2001, p. 104)

Voltando a analise do “Sexto Serdo” de Historia Alegre de Portugal, o narrador
destaca algumas figuras vistas como exemplares na intervencdo lusitana na india.
O principal nome serd Duarte Pacheco (1460-1533), “homem que parece mesmo um
d'aquelles sujeitos da antiguidade, que eram meios homens, meios deuses” (CHAGAS,
1880a, p. 99). A associacdo de Duarte Pacheco com um semideus da Antiguidade é
interessante, uma vez que, de certo modo, adianta a personagem Lourengo de Almeida,
do romance A Joia do Vice-Rei, como veremos. Antes de exemplificar a agao “heroica”
de Duarte Pacheco, o narrador contextualiza o cenario a seus interlocutores:

Na India havia muitos reis, como ainda hoje ha, apesar que estdo agora
todos sujeitos aos inglezes. Vasco da Gama tinha chegado a uma terra
chamada Calicut, onde residiam muitos mouros, que eram quem fazia
n'esse tempo o negocio todo da India. Viram a bolsa em perigo, e ndo
descangaram emquanto ndo pozeram ao rei de Calicut de mal com os
portuguezes. Palavra puxa palavra, elle matou-nos um homem, apanhou
uma licdo mestra, e de vinganga em vinganca ficamos inimigos para
sempre. (CHAGAS, 1880a, p. 99-100)

Lembra que havia um “rei amigo”, o rei de Cochim, e que, defendendo-0 de um
ataque do rei de Calicute, Duarte Pacheco se destaca.

Mas Duarte Pacheco, mais 0s seus cincoenta homens, com a sua
habilidade e a sua valentia, conseguiu tomar o passo ao de Calicut, e
dar-lhe tareias monumentaes. O rapazes, pois uma pessoa nio se hé de
as vezes ufanar de ser portuguez? Quando é que se viu uma cousa
assim? Meia duzia de gatos bastaram para dar cabo de exercitos
immensos! Eu bem sei que era a disciplina, que eram as armas, que era
tambem a fraqueza d'aquelles bananas, que o sol da India faz uns
mollengas, mas era necessario que fossem de aco e de ferro, em vez de
ser de carne e 0ssO, esses valentes que assim viam, sem descorar,
marchar contra elles um exercito formidavel! Era necessario que se
tivessem disposto a morrer para ndao deixarem que fosse pisada aos pés
a bandeira de Portugal! E, a final de contas, por muito molles que os
outros fossem, sempre eram mil contra um, e, com certeza, nenhum dos
N0ss0s pensava que sairia com vida de similhante combate. (CHAGAS,
1880a, p. 100-101)

O trecho acima é significativo no que tange a imagem dos orientais. Aqui, mostra-
-se uma representacdo que, adiantamos, serd constante no orientalismo de Pinheiro
Chagas: os indianos como fracos, frageis ou passivos em razdo de sua “raga”, ou da
natureza do local em que habitam. Aqui, sdo vistas expressoes como “moles”, “bananas”

e “molengas”. Mesmo que, em obras futuras, outros adjetivos sejam utilizados, a
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construcdo final do indiano ndo serd muito distinta daquela que se vé no relato da
personagem Jodo da Agualva.

E importante frisar que nem sempre o portugués é o contraponto positivo ao
“molenga” oriental. H4 momentos em que o portugués € referido como “povo manso
como um ledo domesticado, com as unhas cortadas e os dentes limados” (CHAGAS,
1880a, p. 113). Em trecho posterior do livro, o narrador critica, por exemplo, a falta de
forca lusitana para repelir a investida castelhana contra o trono portugués apds o
desaparecimento de D. Sebastido na batalha de Alcacer-Quibir. Também condena a ma
administracdo que se fazia das riquezas vindas da india e a postura ociosa de seus
conterraneos que resultava da aquisicdo dessa fortuna.

No meio de tantas riquezas o paiz achava-se pobre. Havia muita gente
rica e vadia, mas ndo havia lavoura, ndo havia fabricas, ndo havia nada,
o dinheiro entrava por um lado para sair pelo outro. Demais a mais tudo
era pandiga rasgada. Os portuguezes vinham do Oriente descancar das
suas fadigas. Tinham escravos para 0 servico, passavam o0s dias na
amante vadiagem. N&o ha cousa que mais deite a perder os homens. Por
isso D. Filippe e o seu embaixador Christovao de Moura encontraram
tudo podre. (CHAGAS, 1880a, p. 113-114)

Portanto, para o narrador — e para o autor — parece haver bons e maus modelos de
portugueses. Deve-se exaltar os melhores e citar os exemplos negativos para que se
repense 0 passado e ndo se repita, no presente e no futuro, 0s mesmos erros. Parece ser
principalmente sob esses termos que se sustenta a critica de Chagas a Portugal. Neste
sentido, de fato, ndo se pode dizer que a literatura de Chagas apresenta uma visao ingénua
e acritica de Portugal. Ou, nas palavras de Gandra:

Desde a critica oitocentista, a producdo literaria de Pinheiro Chagas
parece ndo convencer de que ela pudesse problematizar a realidade
nacional sob uma perspectiva histérico-moral, como fez de modo
incisivo e eloguente a Geracdo de 70. Tudo que se tem dito sobre as
obras deste autor até entdo é que elas conservam um tom apologético
em relacdo ao passado nacional, sem citar ou mesmo assumir a situagéo
de decadéncia de Portugal. No entanto, ndo € o que se percebe depois
que se Ié o conjunto de romances historicos. (GANDRA, 2012, p. 78,
grifo da autora)

O que Chagas defende, tanto por meio da personagem Jodo da Agualva quanto em
outros textos futuros, é que “Portugal precisa de herois” (HOMEM, Anténio, 2012, p. 26),
isto é, “homens comuns que se destacam pelos seus feitos extraordinarios” (HOMEM,

Anténio, 2012, p. 26), que sdo os exemplos passados a serem seguidos no presente,
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diferentemente daqueles que conduziram o reino portugués a posicao periférica que se
encontrava no século XIX.

Além de Duarte Pacheco, € valido destacarmos o tratamento dado pelo narrador
de Historia Alegre de Portugal a Afonso de Albuquerque (1453-1515).

O segundo governador e vice-rei da India Portuguesa €, ndo apenas nessa obra,
mas em toda literatura de Pinheiro Chagas que versa sobre o Oriente, o conquistador com
as melhores ideias para se fundar um duradouro império lusitano no continente da Asia.
O fato de reis e governadores que o sucederam ndo terem levado adiante seu projeto
colonial seria um dos principais fatores da fragilidade e da rapida decadéncia do dominio
portugués na india. Normalmente, contrapdem-se as ideias de Afonso de Albuquerque
com as de seu antecessor, Francisco de Almeida (1450-1510), outro “vardo assinalado”
por Chagas®, mas que, embora se encaixe no rol de “portugueses ilustres”, “Pinheiro
Chagas nao esconde a sua predilecdo por este [...] plano [de Albuquerque]” (GANDRA,
2012, p. 181).

A respeito do segundo governador da india € dito

[D. Manuel] encontrou para substituir D. Francisco de Almeida, um
homem que ainda valia mais do que elle, porque era o grande Affonso
de Albuguerque. Ah! meus amigos, apparecem de vez em gquando no
mundo uns homens, que sdo capazes de revolver a terra, como 0s
Napoledes e outros assim, Affonso de Albuquerque foi um d'esses.
A respeito das cousas da India ndo pensava como D. Francisco de
Almeida, mas ndo era porque visse as cousas de outro modo, era porque
achara maneira de as concertar. Sim, elle bem sabia que Portugal ndo
podia estar a encher a India de soldados, mas o que elle queria era que
os Indios se misturassem com 0s portuguezes, e, para 0 conseguir, ao
passo que era cruel com 0s mouros, com os indios era tdo bom e tdo
justo que, depois da sua morte, iam elles resar ao seu tumulo, como
guem vae resar ao tumulo de um santo. (CHAGAS, 1880a, p. 102-103)

Aqui se tém expostas as ideias coloniais de Afonso de Albuquerque que, para
narrador seriam a melhor forma de fundar um império lusitano duradouro na Asia. Tal
fato de certo modo reverbera as ideias do autor em relacdo a politica colonial portuguesa
do século XIX. Afinal, ao argumentar que os portugueses deveriam ter “se misturado”
com os nativos, implica dizer que os portugueses deveriam ter feito uma ocupacéo efetiva

dos territérios em que chegavam, algo que Portugal buscava fazer com suas possessdes

% Francisco de Almeida é um dos protagonistas do romance histérico A Joia do Vice-Rei. Voltaremos a
tratar dele na analise desse romance.
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africanas na segunda metade do seculo XIX. Politica esta que Chagas, no ano de 1880,
apoiava, como é possivel ver no ensaio O Centenério de Luiz de Camdes, e que trés anos
mais tarde impulsionou, quando esteve no cargo de Ministro da Marinha e do Ultramar.
Em suma, podemos dizer que defender as ideias atribuidas a Afonso de Albuquergue, na
segunda metade do Oitocentos, ndo significa apenas transmitir a sua visdo da Historia
nacional, mas corresponde também a um discurso de protecdo das estratégias politicas de
seu tempo.

E importante frisar que Chagas, por meio de seu narrador, defende que tal tatica
deveria ter sido adotada por Portugal enquanto pais colonizador, mas néo o foi.

Na India parecia que ia tudo muito bem, mas via-se que ndo podia durar
muito. Valentes eram 0s nossos, mas, em vez de fazerem o que
Albuquerque queria, em vez de accommodarem os Indios, e de se
porem &s boas com elles, ndo senhor, faziam crueldades que era uma
cousa por demais, e 0 que queriam era apanhar dinheiro. Passavam o
tempo, ora em guerra com o rei de Calicut, ora com o rei de Cambaya,
ora com o rei de Achem, ora com o rei de Bintam, ora com o rei de
Kandy, ora com todos ao mesmo tempo. Isto ndo era vida. Obravam
prodigios de valor, isso é verdade, como por exemplo nos dois cercos
de Diu, em que Antonio da Silveira e D. Jodo de Mascarenhas se
defenderam de um modo maravilhoso, mas, a forca de dar cutiladas, o
braco ia cangando, e o paiz estava esfalfado. [...] Se apparecia um
governador como D. Jodo de Castro, o da Penha Verde de Cintra, que
era honradissimo e justiceiro, 0s outros néo pensavam sendo em roubar.
(CHAGAS, 1880a, p. 107-108)

O narrador condena a violéncia e a ganancia com que os portugueses conduziram
as relacdes com os povos asiaticos. No entanto, vale reforcarmos, que a censura do
narrador a crueldade portuguesa ndo se pauta numa visdo do Outro como um semelhante.
Estes sdo expostos como povos a serem civilizados. Ou seja, pode-se dizer que ha uma
espécie de “ranking das civilizagdes do planeta” (GARMES, 2005, p. 65) em que Portugal,
enquanto povo ocidental, encontra-se acima dos povos da india. Também é valido
salientar que ndo se encontra a mesma postura “benevolente” do narrador em relagdo aos
mouros, que, na posic¢éo de rivais na busca pela conquista comercial da india, devem ser
combatidos. Nesse sentido, agir de forma violenta contra 0s mouros, normalmente, se
configura em atos heroicos, uma vez que defendem os interesses mercantis e coloniais do
reino lusitano.

Por fim, da dltima citagdo de Historia Alegre de Portugal, é véalido ressaltar a
mencéo aos dois cercos as fortalezas de Diu, que, para E. Machado (2018a), serdo um
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topos do orientalismo portugués e que, aqui, surge como “prodigios de valor”. Deste
ponto, voltaremos a tratar adiante.
Com o0 acima exposto, passemos a analise das representacfes do Oriente em

algumas das ficcOes histdricas de Pinheiro Chagas publicadas na década de 1890.

2.3. TEXTOS FICCIONAIS DE 1890

Em 11 de janeiro de 1890, o governo inglés entrega um ultimato a Portugal
exigindo a retirada de suas tropas dos territérios que hoje compdem as republicas da
Zambia e do Zimbabue. A presenca portuguesa nessa regido, liderada pelo major Serpa
Pinto, era a tentativa de execugdo do Mapa cor-de-rosa, que, como vimos, visava a unir
os territorios de Angola e Mogambique, criando uma zona sob a administracdo lusitana
que iria da costa ocidental & oriental do continente africano®. A concesso portuguesa s
exigéncias britanicas “provocou uma vaga nacional de indignacdo contra a Inglaterra e
um movimento generalizado contra a Monarquia e o proprio rei, acusados de ndo haverem
prestado atencdo suficiente aos territdrios ultramarinos e, assim, de terem comprometido
os interesses da Na¢ao” (MARQUES, 1983, p. 37-38). Para Eduardo Lourengo:

[...] como resposta a agressdo do monstro civilizado (Inglaterra),
[Portugal] verd eclodir a mais nefasta flor do amor préprio, a do
misticismo nacionalista, fuga estelar a um encontro com a nossa
auténtica realidade, mas, ao mesmo tempo, expressdo profunda sob a
sua forma invertida de uma caréncia absoluta que é necessario
compensar deste modo. (LOURENCO, 2009, p. 31)

Percebe-se, entdo, que, a partir do sentimento de “impoténcia gerado pelo
Ultimatum” (LOURENCO, 2009, p. 31) de 1890, as artes portuguesas geraram uma
grande quantidade de obras de carater ultranacionalista, que tentavam “recriar uma alma
‘aséculo XVI’” (LOURENCO, 2009, p. 30). Esse movimento ganhou forma na literatura,
principalmente por meio de romances historicos, e se estendeu até as primeiras décadas
do século XX% (LIMA, 1., 1999, p. 149).

% As ambicGes portuguesas do Mapa cor-de-rosa, entre outras questdes, impediam a existéncia de uma
faixa de influéncia colonial britanica que cortava o continente africano de norte a sul, do Egito & Africa do
Sul, passando pelos territorios que hoje formam os paises Sudao, Suddo do Sul, Quénia, Uganda, Tanzania,
Z&mbia, Zimbébue, Botsuana e Namibia.

% Pode-se pensar que as comemoracdes do IV Centenario da chegada de Vasco da Gama as indias (1898)
contribuiram para que essas obras de carater ufanista adentrassem o século XX, uma vez que a efeméride
também pode ser interpretada como uma reagdo de carater ultranacionalista ao Ultimatum de 1890.
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Como visto, Pinheiro Chagas, ao longo da década de 1880, incentivou e trabalhou
diretamente pela execug¢do do Mapa cor-de-rosa e, portanto, enquanto politico, esteve
envolvido nos acontecimentos que culminaram nas exigéncias britanicas. Tal fato nos
ajuda a entender a razdo do retorno de Chagas a escrita ficcional, que se encontrava
interrompida desde 1878, quando publicou o romance A mantilha de Beatriz*®. A partir
de 1890, Chagas ndo s0 volta a publicar fic¢Bes historicas, como o faz de modo copioso,
dando a lume quatro romances e trés contos em um periodo de trés anos. Portanto, “sua
intensa producao nos anos de 1890-92 deve ter sido motivada pelo episddio do Ultimatum
inglés” (GANDRA, 2012, p. 185), ndo apenas como uma forma de “explorar uma certa
imagem da patria decadente” (GANDRA, 2012, p. 164), como também, cremos, uma
espécie de resposta a seu plblico leitor que acompanhou suas agdes politicas®’.

Antes de adentrarmos as producdes ficcionais de Chagas, € valido ressaltar
algumas ideias que o autor possui em torno do género que usou para ler o Oriente e,
principalmente, seu pais. N&o nos cabe aqui ver minuciosamente o enquadramento das
produgbes de Chagas dentro dos pressupostos do romance histdrico®. Entretanto, sdo
necessarias algumas consideracdes que nos ajudam a ler ndo s6 os textos de Chagas, mas
também os romances de Camilo Castelo Branco, no capitulo seguinte deste estudo.

Em linhas gerais, € possivel dizer que o romance historico tradicional, no modo
como Walter Scott o consagrou, tem como objetivo geral a maxima horaciana de “instruir
e deleitar”, ou seja, ser um texto que ao mesmo tempo dé entretenimento e conhecimento
ao leitor. Muitos criticos veem o romance histérico tradicional como um género hibrido
(MARINHO, 1999, p. 12; PUGA, 2006, p. 4-6; MARQUES, 2012, p. 75-85), que conjuga
a ficcionalidade inerente ao romance com 0 discurso historico, tido como “real” ou
“factual”.

Para um romance ser classificado como histérico, ndo basta ter seu enredo

desenvolvido em um tempo remoto. E preciso que o autor mostre a “consciéncia dos

% E importante dizer que Chagas no deixou de exercer a atividade de escritor, embora a quantidade de
publicacdes tenha diminuido consideravelmente ao longo da década de 1880. Como se depreende do
“Quadro da produgéo literaria de Manuel Joaquim Pinheiro Chagas” (GANDRA, 2012, p. 204-206), entre
1879 e 1889, o autor publica principalmente cronicas em jornais, textos histéricos, biografias e traducdes
de romances franceses.

9 A resposta de Chagas mais direta e aberta ao Ultimatum, no entanto, é, para nds, a obra nao ficcional
As Colonias Portuguesas no Século XIX, publicada também em 1890. Cf. CHAGAS, 1890b.

% Para tal tarefa, cf. CHAVES, 1980; MARINHO, 1999; PUGA, 2006; GANDRA, 2012; e MARQUES,
2012.
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grandes movimentos historico-sociais” (MARINHO, 1999, p. 13) que descreve. Portanto,
a presenca da Histdria deve ser ativa no desenrolar da trama, e ndo apenas um pano de
fundo da histéria das personagens. Tal fato faz com que o romance histérico tradicional
apresente algumas caracteristicas peculiares. O desafio de recriar o passado e de gerar um
efeito de real faz com que os autores busquem a “cor local”, isto ¢é, a descrigdo de
costumes, vestimentas, estruturas sociais, paisagens, instrumentos e 0 modo de vida do
lugar e do tempo que estdo sendo retratados. “A representacdo da cor local e o efeito do
real no romance historico sdo apoiados por referentes toponimicos e regionais que sao
também monumentos |[...], reconhecidos pelo leitor informado” (PUGA, 2006, p. 35).

A linguagem nem sempre é reconstituida, uma vez que “tal pratica levaria
inevitavelmente a incompreensao de grande parte do publico” (MARINHO, 1999, p. 24).
No entanto, a utilizacdo de arcaismos, de toponimos ja ndo mais usados (MARINHO,
1999, p. 25), ou a colocacdo de frases em uma linguagem antiga devidamente
modernizadas em notas de rodapé (PUGA, 2006, p. 31) sdo recursos largamente
utilizados pelos autores, ndo s6 para criar a “cor local”, mas também como um
“anacronismo necessario” (MARINHO, 1999, p. 25; MARQUES, 2012, p. 109) que da
verossimilhanca ao texto.

A psicologia das personagens de um romance histérico tradicional deve obedecer
a do tempo em que esta inserida, e ndo ser modernizada. E 0s herdis ndo costumam ser
grandes figuras histdricas. Conforme Lukacs defende ao estudar os romances de Scott, o
herdi do romance histdrico deve ser “mediano, mais ou menos mediocre” (LUKACS,
2011, p. 49). Ou seja, “este [herd1 mediano] possui certa inteligéncia pratica, porém nao
excepcional, certa firmeza moral e honestidade que beiram o sacrificio, mas jamais
alcancam o nivel de uma paixdo humana arrebatadora, de uma devocao entusiasmada a
uma causa grandiosa” (LUKACS, 2011, p. 49).

Embora, as reflexdes sobre o romance histdrico tradicional ndo se esgotem na
revisdo critica apresentada acima, tais caracteristicas ja sdo suficientes para entendermos
as posicdes de Chagas em torno do género inaugurado por Walter Scott.

Entre os anos de 1866 e 1867, Chagas publica dois livros de critica literaria,
intitulados, respectivamente, Ensaios Criticos e Novos Ensaios Criticos. Nessas duas
obras, o autor de A Morgadinha de Valflor analisa textos de alguns escritores coevos,
como Rebelo da Silva, Arnaldo Gama, ou ainda, Camilo Castelo Branco, que pegamos
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como exemplo para a leitura de Chagas em torno do romance historico. Em Ensaios
Criticos (1866), Pinheiro Chagas estuda alguns romances camilianos que retratam “vida
e gestos dos nossos contemporaneos e compatriotas” (CHAGAS, 1867, p. 38-39), ou seja,
0s romances contemporaneos de Camilo. Na enaltecedora analise, Chagas afirma, por
exemplo, que Camilo “caminha desassombrado pela via triumphal, obtendo sucessos
apoz sucessos, conquistados ndo lisonjeando o0 gosto muitas vezes equivoco do publico,
mas brindando a nossa literatura com obras primas” (CHAGAS, 1866, p. 8). Sendo o
autor de Amor de Perdi¢cdo um homem de “vasto ¢ flexivel talento” (CHAGAS, 1866,
p. 13), Chagas afirma que

Camilo Castelo Branco sempre entrou para mim no nimero dos
escriptores, por cujo portentoso génio eu professo a maior admiracéo;
mas desde que ele limpou os seus romances d’'um monturo de bardes
toicinhentos, [...] comecei a acata-lo como um dos meus favoritos.
(CHAGAS, 1866, p. 22)

No entanto, no ano seguinte, no livro Novos Ensaios Criticos, Chagas adentra o0s
romances histéricos de Camilo e parece mudar um pouco o tom. Diz o autor que 0
romance A Sereia (1865), talvez primeiro texto camiliano que poderia ser considerado
historico, “parece estar longe do pensamento do author a evocagdo da época [século
XVI11]. O drama desenrola-se a um canto de Portugal, bem longe da influencia das ideias
e dos costumes de um tempo differente do nosso” (CHAGAS, 1867, p. 39). Quando
aborda o romance O Judeu (1866), diz que “o seculo XVIII ndo resurgia do tumulo, nem
as figuras historicas estampavam o seu vulto bem pronunciado no fundo liso da tela”,
classificando-o, entdo, como “pseudo-romance-historico”. Ja sobre O Olho de Vidro
(1866) diz que “seguiu-se ao Judeu, sem denunciar progresso” (CHAGAS, 1867, p. 40).
A excecdo a esses romances, que poderiam ser um “presagio de decadencia” (CHAGAS,
1867, p. 41), seria O Santo da Montanha, que vem como uma “ressurei¢ao” (CHAGAS,
1867, p. 42) do “crepusculo de gléria do romancista” (CHAGAS, 1867, p. 41). Apoés um
elogio ao romance A Luta de Gigantes (1865)%, Chagas afirma que Camilo “est4
habituado ao trabalho rapido e sem preparativos, trabalho em que a penna, correndo pelo
papel, vai reproduzindo os modélos que lhe pullulam em torno” (CHAGAS, 1867, p. 43),
concluindo que

ha incompatibilidade absoluta entre a rapidez do trabalho, que esta
sendo um habito arraigado em Camillo Castello Branco, e a longa

% Cf. CHAGAS, 1967, p. 47-55.
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elaboracdo mysteriosa do pensamento indispensavel a perfeicdo do
romance historico, tal como Walter Scott o deixou por modelo aos seus
innumeraveis imitadores. (CHAGAS, 1867, p. 45)

Embora ndo diminua a importancia de Camilo para a literatura portuguesa
oitocentista, vé-se claramente que, para Pinheiro Chagas, na década de 1860, Camilo nédo
era um romancista historico, ja que as obras do género devem ser trabalhadas lentamente,
sendo a época e seu pensamento estudados cautelosamente para a execugdo de um bom
romancel®, Esta constatacdo ja nos permite deduzir que, seja por mudancas do contexto
historico, seja por alteracao do contexto de producéo e recepcao das obras, seja ainda por
qualquer outro motivo, houve modificaces no pensamento de Chagas em torno da
elaboracéo do romance histdrico, uma vez que na década de 1890 ele parece reproduzir
exatamente o que condenara, em 1867, na ficcdo historica camiliana.

Tal fato fica claro quando o escritor volta a tratar do assunto no prefacio de A Joia
do Vice-Rei, publicado em 1890. Chagas abre sua “Introdu¢do” com as seguintes
palavras:

O romance historico, tal como o concebeu Walter Scott ou Alexandre
Dumas, esta um pouco passado de moda. A ideia de tomar a histéria
como fundo de uma narrativa, e de entregar depois a imaginagdo o
cuidado de desenhar as cenas, tinha inconvenientes tdo graves, enlagava
por tal forma a mentira com a verdade que a nossa época ansiosa de
exatiddo comegou a censurar esse adultério, que no seu entender
infundia ideias erradas no espirito dos leitores. (CHAGAS, 1912, p. 5)

A distancia em relacdo ao que proferira em 1867 se mostra ainda mais evidente,
quando argumenta que “procede erradamente quem desejar estudar histéria francesa em
romances de Alexandre Dumas, em vez de a estudar nos livros de Henri Martin”

(CHAGAS, 1912, p. 5), destacando que “decerto a explicagdo do problema historico do

100 Quanto a elaboragéo da ficgdo histdrica e suas inevitaveis diferencas com o texto historiografico, diz
Chagas, em seu capitulo de estudo acerca de A Casa dos Fantasmas (1865) de Rebelo da Silva (1822-
1871): “Seja-se escrupulosamente exacto na reproducgdo d’uma época, em tudo se procure pautar-se pelo
molde antigo, linguagem, costumes, indole; ndo se faca dar a um personagem um passo sem que esse passo
seja authorisado por um documento existente no masso numero tantos dos archivos de tal mosteiro; e estylo,
paixdo, tudo esfriara ao contacto constante d'esses cadaveres gelados. Por isso alguns escriptores dizem que
Walter Scott poetisou demasiadamente a idade media; é porque elles esquecem que o historiador tem de se
esconder por traz do romancista, que, se aquelle deve escrupulizar em reproduzir, o melhor que possa, a
indole da era que estuda, este vé-se obrigado a agradar aos leitores actuaes, a interessar o gosto moderno, a
actuar sobre espiritos sujeitos & influencia contemporanea. Esta necessidade reclama algumas concess6es
dos escrupulos do estudioso. A essas concessdes devemos a parte brilhante do romance historico, o dialogo
colorido, a frase apaixonada, a descrip¢do mimosa, o typo sympathico” (CHAGAS, 1867, p. 27).
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Méscara de ferro, apresentada por Alexandre Dumas, é de pura fantasia” (CHAGAS,
1912, p. 5).

Portanto, o autor “repudia os modelos de Walter Scott e Alexandre Dumas’®,
baseados na juncéo e personagens histéricos com episodios e figuras inventados, e propde
uma alternativa que, em seu entender, é mais credivel e menos perigosa aos leitores”
(MARQUES, 2012, p. 259). Essa alternativa referida por Marques diz respeito a um
“estudo historico-romantico” (CHAGAS, 1912, p. 7) proposto por Chagas. Isto ¢, uma
“historia dramatizada e ndo romantizada” (CHAGAS, 1912, p. 8) que corresponderia a:

simplesmente a historia posta em agdo, sdo as cenas verdadeiras, tais
como as encontramos na prosa dos nossos cronistas, e principalmente
nos capitulos pitorescos das Lendas da india de Gaspar Correia, que
vamos desenrolar diante dos olhos dos leitores. Nenhum personagem
que vamos esbogar, é inventado por nds, a ndo ser talvez alguns desses
vultos, em que € licito dividir o grande personagem coletivo da
multiddo. Mas esses personagens substituem perfeitamente como que o
coro da tragédia grega, com a diferenca que damos a cada um dos seus
elementos componentes voz e fisionomia. Nada inventamos, apenas
procuramos dar cor e animacdo ao desenho que nos deixou o velho
narrador. (CHAGAS, 1912, p. 7)

A definicdo de “histéria dramatizada”, como Chagas entende suas fic¢des
historicas em 1890, ja nos da algumas pistas para interpretar o contetido de seus romances.
O autor justifica que: “ndo ha uma cena inventada, e que 0 nosso intento unicamente foi
fazer passar por diante dos olhos dos leitores os personagens que descrevemos em toda a
sua verdade” (CHAGAS, 1912, p. 8). O mesmo sera exposto no prefacio de Naufragio de
Vicente Sodré, quando diz que “a velha formula do romance historico”, em que
“a imaginacdo do romancista procur[a] inventar personagens que se misturam, eles que
sdo filhos da fantasia, com os personagens reais [...]”, “[...] estd hoje decididamente fora
do gosto publico [...]” (CHAGAS, 1894, p. I-II). E declara que “no Naufragio de Vicente
Sodré ndo ha um s6 elemento de fantasia” (CHAGAS, 1894, p. IV). Afinal,

0 que ha a fazer, parece-me, é ndo procurar o drama fora da realidade,
ndo inventar episédios, nem fantasiar personagens, procurar
simplesmente ver as cenas tais como a histdria as descreve,

101 F interessante notar que, em 1966, Castelo Branco Chaves defende trés nomes da literatura europeia
como 0s mais representativos do romance histérico: Walter Scott, Victor Hugo e Alexandre Dumas. Ao
pensar sobre este género na literatura portuguesa oitocentista, Chaves alega que “Herculano, como
romancista, manteve-se sempre fiel aos canones de Walter Scott [...]. Garrett aprendeu com Hugo o que de
melhor e pior ha no Arco de Santana. Dumas sd mais tarde teve discipulos e na sua aula aprendeu Pinheiro
Chagas” (CHAVES, 1966, p. 9-10). Ou seja, 0 estudioso aproxima Chagas justamente de um modelo que
o autor tentou se distanciar em obras de sua “fase de maturidade”.
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compreender 0s personagens como eles se revelam nos seus atos, e
procurar fixar esta fotografia, que se desenhou no nosso espirito,
transmiti-la ao papel e mostré-la ao publico. (CHAGAS, 1894, p. 11)1%2

Portanto, tais afirmacGes permitem-nos entender que as representacfes orientais
que serdo expostas ao longo dos textos sdo consideradas “reais” ou “nao inventadas” pelo
autor. Logo, apenas uma representacdo (dramatizada) de como o escritor via 0S povos e
as culturas do Oriente.

Ao se referir a Lendas da india, de Gaspar Correia (1492-1561), Chagas também
nos revela sua principal fonte para as “ressureigdes historicas” (CHAGAS, 1894, p. IV)
que empreendia. A obra de Correia €, para 0 autor de A mantilha de Beatriz, “o livro
histérico mais valioso que possuimos, porque € 0 mais humano, 0 que nos mostra em
tragos realistas e familiares os carateres dos homens e o aspeto dos acontecimentos”
(CHAGAS, 1894, p. IV). Ser4, por conseguinte, a partir da interpretacdo dessas cronicas
que desenhara o que entende como as “duas faces” (CHAGAS, 1894, p. V) da Historia
de Portugal no Oriente.

Passemos, agora, a um estudo mais detalhado das obras ficcionais de Chagas.
Comecemos por A Marqueza das Indias (1890), que tem sua trama desenvolvida em Goa,
trinta e cinco anos ap6s a chegada de Vasco da Gama as indias. Passa-se, portanto, no
ano de 1533. Seu enredo é simples e, de acordo com a critical®, foi influenciado pelas
comédias do dramaturgo espanhol Calderon de la Barca (1600-1681). A trama retrata uma
série de equivocos entre dois casais de noivos que gquase tém seus pares trocados pouco
antes dos respectivos casamentos. Resumidamente, o romance gira em torno de Catharina
de Sa — filha de Garcia de S, futuro governador da india Portuguesa'® —, noiva de
D. Antdo de Noronha (que, no inicio da histdria, esta em Ormuz), e, por conta do noivado,
esta reclusa a casa de D. Jorge Cabral, capitdo interino de Goa'® e anfitrido de Catharina

enquanto Garcia de Sa se ausenta. Catharina sai escondida de casa com ajuda de sua

102 F valido ressaltar que Chagas, embora defenda a ndo insercdo de personagens ficcionais em romances
historicos, admite ter criado, em A descoberta da India contada por um marinheiro, “um ou dois
personagens, 0 marinheiro Bastido Fernandes e a sua velha mae” (CHAGAS, 1894, p. 1V). No entanto, logo
justifica essa incoeréncia: “mas 0 marinheiro era tdo visivelmente a personificacdo da marinhagem, que me
ndo deixou remorsos a invengdo” (CHAGAS, 1894, p. IV).

108 Cf. MARINHO, 1999; GANDRA, 2012; MARQUES 2012.

104 Voltaremos a abordar a figura de Garcia de Sé e sua outra filha, Leonor, na analise dos textos de Camilo
Castelo Branco, no préximo capitulo deste trabalho.

105 Jorge Cabral também exerce, depois de Garcia de S4, a funcéo de Governador da india Portuguesa. No
romance, esse cargo pertencia a Nuno da Cunha (CHAGAS, 1890a, p. 27-28).
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criada, Ignez, conhece Jodo Santhiago, amigo de D. Antdo, sem saber, no entanto, seu
verdadeiro nome e a amizade com seu noivo. Surge em Goa, entdo, Dolores, conhecida
também como “marquesa”, que, depois de muitas peripécias, fora resgatada do harém do
sultdo muculmano Badur por Jodo Santhiago. Dolores vai a Goa atras de seu salvador,
por quem se apaixonara, mas nao o encontra. Jodo Santhiago, que ja ndo se interessa tanto
pela mulher que resgatou, também desconhece a viagem da “marquesa” a Goa. D. Antdo
retorna de Ormuz para se casar e conhece Dolores, sem saber que ela procura seu amigo.
Apbs diversos equivocos e acontecimentos que quase suspendem o0s casamentos
aprazados, tudo se esclarece, e Catharina se casa com D. Antdo, enquanto Jodo Santhiago
desposa Dolores.

Pelo brevissimo resumo da trama que fizemos, percebe-se que Goa surge mais
como pano de fundo de uma historia que poderia ter sido desenvolvida em Portugal,
Espanha, Italia, ou qualquer outro cenario (MARQUES, 2012, p. 272). Néo se trata,
portanto, do mesmo modelo dos outros romances historicos da época, como A Joia do
Vice-Rei ou Naufragio de Vicente Sodré, conforme Gandra (2012, p. 93) ja nos havia
apontado. Apesar dessa distin¢do, quando pensado o ano de publicacdo do romance, a
escolha de Goa como espaco e o fato de o tempo representado ser o século XVI nédo nos
parecem aleatorias. Por isso, propomos estudar A Marqueza das Indias considerando
validas as mesmas afirmacdes feitas nos prefacios de A Joia do Vice-Rei ou de Naufragio
de Vicente Sodré em torno das “ressureigdes historicas” de Chagas.

O livro inicia-se com uma breve contextualizacdo do império portugués no
Oriente, em que o narrador afirma: “o império que os bragos heroicos dos nossos
antepassados fundaram no territorio asiatico ja comeca a inclinar-se para a decadéncia”
(CHAGAS, 18904, p. 5). A critica para o rapido declinio da dominacio lusitana na Asia
concentra-se principalmente no modo como foi feita a colonizacdo portuguesa no Leste.
Evoca, entdo, o nome de Afonso de Albuguerque, o qual, da mesma forma que em
Historia Alegre de Portugal, surge como a figura historica que teria a melhor proposta
colonizadora, aquela que realmente criaria um império portugués duradouro.

O grande pensamento de Affonso de Albuquerque ndo foi
compreendido, nem seguido pelos seus sucessores. Féra ele quem tivera
a fina perspicacia, que podia ter fundado um perduravel império luso-
-indiano, em que se quebraria depois todas as ambi¢des inglesas. Fora
ele qguem compreendera que a grande faculdade colonizadora dos
Portugueses é a facilidade com que assimilam a si as ragas conquistadas,
e conseguem formar uma nacdo Unica de um mixto que parece
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inconciliavel dos povos mais diversos. Por isso tentou fundir os
Portugueses com os Indianos, proscrevendo energicamente os Mouros,
firmar em trés pontos sabiamente escolhidos a concentracdo do poder
portugués no Oriente: Goa, Malaca e Ormuz. (CHAGAS, 1890a,
p. 5-6)

O trecho demonstra que a leitura do autor em torno das estratégias de colonizagao
continuava a mesma daquela que apresentara dez anos antes. Se, em 1880, o
enaltecimento das ideias de Albugquerque ecoava a politica colonial de ocupacéo efetiva
de territério que o parlamentar Chagas defendia e o ministro Chagas buscava executar,
em 1890, no cenario imediatamente apds o Ultimatum, a insisténcia na politica colonial
de Albuquerque parece argumentar que o caminho que Portugal seguia, no Oitocentos,
era o correto, mas fora executado demasiadamente tarde. Ou seja, um discurso em que 0
autor parece dizer ao seu publico leitor que tentou fazer o que pdde para evitar a
humilhagdo imposta pela Inglaterra. E nesse sentido que entendemos a “quebra de todas
as ambig¢des inglesas”, referidas acima. Algo que, para o autor, poderia ter sido evitada,
caso a politica colonial inspirada em Albuquerque tivesse ocorrido antes da segunda
metade do século XIX10,

As “ambigdes inglesas” citadas pelo narrador ndo dizem respeito apenas a
Inglaterra de sua contemporaneidade, mas também aquela dos séculos anteriores, que
junto a Holanda, figurava entre as grandes rivais europeias de Portugal no expansionismo
para terras asiaticas.

Ah! Se o0 plano de Affonso de Albuquerque tivesse sido executado com
perseveranca e inteligéncia, dentro de um século todo o Malabar seria
fundamentalmente portuguez, e a Hollanda primeiro e a Inglaterra
depois encontrariam diante de si, ndo populacdes indiferentes
dominadas por um bando de portugueses, mas uma nacdo forte e
compacta que oporia as suas invasdes e aos seus assaltos uma
resisténcia invencivel. (CHAGAS, 1890a, p. 7)

No entanto, o autor destaca que 0s grandes rivais portugueses no século XVI eram
0s turcos, uma vez que era este povo que dava apoio aos reinos do subcontinente indiano

que buscavam resistir a coercdo portuguesa. Lembramos que o autor de Poema da

106 No capitulo IV do romance, a mesma ideia é retomada. Ao comentar que 0s portugueses ndo tinham o
habito de levar suas esposas a India, uma vez que “a vida no Oriente era uma sequencia quasi initerrupta
de combates e navegacdes” (CHAGAS, 1890a, p. 47), defende o narrador: “Affonso de Albuquerque porém,
com seu grande tacto politico, bem desejaria que eles procedessem de outro modo. N&do queria
simplesmente ocupar fortalezas e fazer depredacBes nos mares. Queria radicar a raga portuguesa na India,
enlacé-la com a raga indigena, e té-lo-ia conseguido, se pudesse ter governado a India vinte anos”
(CHAGAS, 18904, p. 48).
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Mocidade era um critico do uso da forgca contra os reinos indianos, uma vez que tal

politica levou o império portugués a rapida decadéncia:
[Os sucessores de Afonso de Albuquerque] ndo pensaram sendo em
ampliar o dominio portugues, em desenvolver o nosso comercio,
transformando-o muitas vezes na mais hedionda pirataria, e em fundar
fortalezas, que ndo tinham outro fim sendo o de tornar cada vez mais
pesado 0 jugo portugués sobre aquelas populacfes indianas, que
procurdvamos curvar despiedosamente ao nosso dominio. (CHAGAS,
1890a, p. 7)

As descri¢Bes dos turcos — referidos também como mugulmanos ou mouros —
diferem das dos reinos da India. Estes Gltimos tendem a aparecer como subjugados. J os
primeiros, enquanto rivais dos portugueses, surgem principalmente com adjetivos
depreciativos. Um significativo exemplo, que parece resumir a imagem geral que 0s
muculmanos ganham nesta obra de Chagas, esta na descri¢do que o narrador faz, ainda
neste primeiro capitulo, do sultdo Badur, que autoriza a construcdo da fortaleza de Diu
em troca da ajuda portuguesa para combater os mongois, contra quem guerreava:

E um dos typos mais curiosos e mais perfeitos do soberano oriental que
n6s podemos imaginar. Temos pena de 0 ndo podermos fazer entrar no
quadro da nossa narrativa, e de nos termos de referir a ele apenas
incidentemente, porque a sua physionomia é interessante. Valente,
ambicioso, desigual, esperto, pueril, é perfeitamente o principe nascido
e educado no harem, estragado pelo abuso do poder absoluto. Astucioso
e dilaterio nos seus processos politicos e diplomaticos, deu agua pela
barba ao pobre Nuno da Cunha, até que o governador também resolveu
dar-lhe agua pela barba a ele, o que facilmente conseguio, mandando-o
matar as punhaladas nas aguas da enseada de Diu. (CHAGAS, 18904,
p. 11)

Essa imagem se junta a uma outra, ja no fim do capitulo, quando o narrador diz
que, espantado o inimigo mongol, Badur, que havia fugido vergonhosamente de seus
dominios para pedir ajuda aos portugueses (CHAGAS, 1890a, p. 15), “recuperara logo a
sua natural arrogancia, que facilmente perdia em presenga do perigo” (CHAGAS, 1890a,
p. 15). Portanto, ndo se trata de uma representacao sem qualidades, entretanto, vé-se que
as caracteristicas negativas como ambicdao (algo sempre criticado pelo autor), deslealdade,
altivez e covardia se avultam. Destaca-se também a critica ao “poder absoluto”, que
dialoga com a imagem do despotismo oriental que, desde Montesquieu (1689-1755) e seu

O Espirito das Leis (1748), se torna paradigma para essa leitura (negativa) do Oriente e
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do oriental*?”. Vale ressaltar que, ainda no século XVIII francés, o ind6logo Antequil-
-Duperron (1731-1805), tendo vivido na India entre 1755 e 1761, buscou ressignificar
essa interpretacdo dos modos de governo orientais, configurando-se, para Robert Irwin,
como um intelectual que “adiantou muitos dos principios do Orientalismo de Said”
(IRWIN, 2008, p. 152) em quase dois séculos. Fato é que, apesar da tentativa de leitura
critica de Antequil-Duperron, no imaginério ocidental perdurou a interpretacdo de
Montesquieu, em que “o despotismo [oriental], condicionado por fatores materiais e
climaticos, era onipresente na Asia e era de uma arbitrariedade selvagem, exigindo
obediéncia cega e girando em torno dos mistérios do harém” (IRWIN, 2008, p. 151).
Embora ndo desenvolvamos aqui, vale mencionar que, no romance de Chagas, essa
imagem do “déspota oriental” surge em mais um momento. No capitulo 1V, hd uma cena
em gue Garcia da Orta, ao conversar com Jorge Cabral, destaca o despotismo de Badur,
ao relatar a experiéncia de lutar ao lado do sultdo contra 0s mongo6is como pagamento
para a autorizagdo para a construcdo da fortaleza de Diu%,

Ap0s a contextualizacdo historica proposta pelo narrador, o enredo de equivocos
inicia-se no segundo capitulo da obra, com a descricdo da cidade de Goa. Esta exposicao
serve, principalmente, para ambientar e trazer a “cor local” que caracteriza os romances
historicos e que, para Maria de Fatima Marinho, sdo “mais pitorescas e didaticas do que
necessarias” (MARINHO, 2005, p. 113). Para nosso estudo, no entanto, esta descri¢do
inicial da cidade se torna um dos trechos mais relevantes de A Marqueza das indias.

Goa ¢ descrita como uma cidade “opulenta e magnifica, [...] coberta de edificios
majestosos” (CHAGAS, 1890a, p. 17). O narrador imprime a ideia de um lugar
movimentado e, principalmente, acolhedor a todos os povos.

Em terra 0 movimento é enorme, e o0s diversos ruidos que se evolam da
cidade formam um concerto festivo que alegra os ouvidos. Repicam 0s
sinos das egrejas, jA numerosas; ouve-se 0 estrondo dos martelos, dos
machados, nos estaleiros, onde se estdo construindo e reparando 0s
navios, a ponto que se julgaria o passeiante na Ribeira das Naus de
Lisboa, se os elefantes, passando gravemente carregados de madeira,

107 <O despotismo, ainda que visto como tendo no Oriente 0 seu ambiente natural, pode se expandir por
terras que ndo sdo as da sua natureza, sempre que a corrupgao de principios enfraqueca o Ocidente. Assim,
Montesquieu chama atencéo permanente para o risco da irrupg¢ao do Oriente no interior do prdprio Ocidente,
a partir de seus outros negativos internos, que s6 poderiam ser contidos pela sobrevivéncia da nobreza em
suas fungdes especificas e da moderacdo do poder politico. Portanto, a nogdo de despotismo oriental é
decisiva para a compreensdo do paradigma que o liberalismo e a modernidade ocidental vinham gestando
para apreender e representar o Oriente e a alteridade em geral” (DEL ROIO, 2017, p. 174).

108 Cf. CHAGAS, 18904, p. 54-62.
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ndo dessem de novo e bem frisantemente & scena o seu aspecto oriental.
E grande e variegado o movimento das ruas. Ouve-se o galope dos
cavalos, o pregdo dos vendedores, e veem-se transitar homens de mil
racas diversas, e de mil aspectos diferentissimos. (CHAGAS, 1890a,
p. 18)

Nota-se, portanto, uma Goa cosmopolita, que sé se diferencia da capital da
Metropole por alguns aspectos paisagisticos que se encaixam dentro de um imaginério
ocidental do Oriente. Nas palavras do proprio romance, “um quadro cheio de movimento
e de luz, que se desenhava n’uma pitoresca moldura de cores bem pujantes por entre as
mangueiras e as palmeiras” (CHAGAS, 1890a, p. 27).

O narrador passa a descrever algumas dessas “mil ragas diversas” que caminham

pelas ruas da Goa portuguesa.

Os mercadores persas de Ormuz, vestidos com riquissimas cabayas, que
vinham vender a Goa os seus magnificos cavalos, cuja rendimento
constituia uma das mais avultadas receitas da alfandega portuguesa,
cruzavam-se com os mahrattas semi-nus e com os arabes envoltos nos
albornozes brancos e de |4 grosseira, que vinham dos portos do Mar
Vermelho, trazidos por alguma nau do Estreito; os baneanes vestidos
com as suas camizas de seda trazendo no alto da cabeca o0s seus
turbantes, encontravam-se com os fidalgos portugueses, que passavam
a galope, trajando seda também, mas seda cortada pelos modelos da
corte de Carlos V, que dava o tom n’esse tempo; alguns brahmanes,
vestidos de algoddo de uma brancura que cegava, olhavam de modo
desconfiado para os habitos pardos ou negros dos monges, como 0s
fanaticos yoghis, quasi nus, com as carnes em sangue, com o0s longos e
sujos cabelos a moldurarem-lhes as faces lividas e encovadas, olhavam
ferozmente para os frades mendicantes, que passavam de pés descalcos,
yoghis do catholicismo, menos desprendidos contudo, do que seus
colegas do brahmanismo, das delicias mundanas. (CHAGAS, 1890a,
p. 18-19)

E interessante a descricdo que o narrador apresenta da cidade. Uma primeira
leitura do trecho transmite a sensacdo de Goa enquanto espacgo geografico de coexisténcia
pacifica entre todos os povos que ali vdo mercadejar. Entretanto, quando observado com
maior cuidado, percebe-se o tratamento que o narrador da as “mil ragas” que por ali
transitam. Por exemplo, os fidalgos portugueses sdo os que “passam a galope”, que, em
chave metaforica de leitura, é possivel interpretar como uma demarcacéo de superioridade
ocidental em meio as outras “ragas”, todas vindas de algum Oriente. Em outras palavras,
ao colocar os portugueses como 0s Unicos que aparentam transitar em cima de cavalos,
parece que hd um reforco de que sdo eles os verdadeiros senhores daquelas terras,

implementando, assim, uma hierarquia na cena. Chama a atencdo ainda a descri¢édo dos
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indianos. Em momento anterior, o narrador dissera: “[...] passam as fustas finas e ligeiras,
carregadas de soldados, as tonas, as almadias, as champanas carregadas de provisoes e
tripuladas pelos marinheiros indigenas quasi nus, cujos corpos bronzeados luzem ao sol
como estatuas em movimento” (CHAGAS, 1890a, p. 17). Marinheiros, mahrattas e
yoghis, alguns representantes dos nativos indianos que circulam pela capital portuguesa
do Oriente, sdo constantemente caracterizados pela auséncia de vestimenta que, ainda
numa interpretagdo simbolica, pode ser entendida como uma caracterizacéo redutora, uma
vez que contrasta com toda a opuléncia de comerciantes e fidalgos. A visdo dos
marinheiros como “estituas em movimento”, comparando-0S, portanto, a objetos que
costumam ser observados, confere uma imagem de “museu vivo” (CATROGA, 1999,
p 203) ao local, visio comum em torno da india (CATROGA, 2009, p. 207) e, por que
ndo, do Oriente como um todo na sociedade europeia. Em tempo, os “longos e sujos
cabelos” dos yoghis apenas reforcam essa alteridade negativa.

N&o podemos deixar de destacar a representacdo dos frades mendicantes, vistos
como os “yoghis do catolicismo”, mas “menos desprendidos [...] das delicias
mundanaes”. Aqui, mostra-se um dos poucos momentos em que uma coletividade
ocidental se apresenta de modo inferior a oriental, o que discrepa significativamente de
outra imagem em torno da fé cristd e das fés orientais que aparecera em Naufragio de
Vicente Sodré, como veremos adiante. No entanto, a possivel janela critica que se abre a
partir dessa representacdo dos frades catdlicos ndo nos parece ser desenvolvida em
A Marqueza das Indias.

A descricdo segue com a inser¢dao do “elemento feminino” a “esta multidao
variada” (CHAGAS, 1890a, p. 19). Breve, o narrador descreve principalmente as
“mestigas solteiras”, “o demi-monde goano”, “cuja voluptuosa languidez fazia mais
estragos nas fileiras portuguesas do que a artilharia dos Rumes” (CHAGAS, 1890a, p. 20).
A essa imagem de sensualidade da mulher oriental*®® — mais uma visdo tipicamente

orientalista (LIMA, 1., 1997), no sentido que Said concede ao termo —, que, ndo raro,

109 Esta imagem estara presente em mais um momento do texto de Chagas. No capitulo VIII, Catharina, ao
confrontar seu noivo sobre seu periodo em Ormuz, fala das “Arabes que tem ao que se diz um olhar
fascinador, [e] as Persas, que se afirma também que sdo esplendentes como as rosas que 0S seus poetas
cantam” (CHAGAS, 1890a, p. 130). Marques (2012, p. 288) ainda identifica Teresa de O Terremoto de
Lisboa como mais uma mulher que se enquadra nessa descricao.
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abarca mulheres espanholas de regides de forte influéncia arabe, como a Andaluzia®°,

contrasta com as “esposas, em geral pouquissimo virtuosas d’aquelles casados de Goa,
que Affonso de Albuquerque estabeleceu na cidade” (CHAGAS, 1890a, p. 20). Portanto,
mais uma construcdo que ratifica um imaginario corrente em torno do Oriente na Europa
oitocentista.

Ao0s poucos, o narrador focaliza a protagonista Catharina e sua criada, Ignez, que
passeiam de modo camuflado pelas ruas de Goa. No decorrer do enredo de enganos, ficam
mais “esporadicas [...] as referéncias a permanéncia dos portugueses na India e a sua
maneira de viver no Oriente” (MARINHO, 1999, p. 88), uma vez que, no romance como
um todo, “o narrador concentra-se especialmente nos equivocos protagonizados por dois
homens e duas mulheres e parece esquecer-se da época (século XV1) e do local em que
se desenrola a acdo” (MARQUES; 2012, p. 272).

H4, no entanto, ao longo das cenas que se seguem, algumas representacdes que
chamam a atencdo.

Ainda no fim do capitulo Il do romance, Catharina e Ignez, temendo que seu
passeio sem permissao fosse descoberto por Jorge Cabral, correm pelas ruas — com nomes
tipicamente portugueses (rua dos Ourives, rua Direita, largo do Pelourinho Velho etc.) —
de Goa.

[...] as duas raparigas desataram a correr doidamente pela rua dos
Ourives fora, com grande espanto dos Indianos, alguns dos quais
assomavam as portas das buticas para verem a desapoderada fuga.
Ninguém porém Ihes pds obstaculo. Com a sua impassibilidade indiana,
0s moradores e o0s lojistas abstiveram-se cuidadosamente de intervir.
(CHAGAS, 1890a, p. 34)

A cena supracitada oferece duas possibilidades interpretativas em torno da
caracterizagéo dos orientais. Primeiramente, podemos ler que, ao passarem em fuga pelas
“buticas”, as duas portuguesas causam um grande alvorogo na rua que percorrem,
chamando a atencdo dos indianos. Estes, no entanto, apenas observam a cena, uma vez
que uma “impassibilidade indiana” os impede de agir de qualquer outra forma. Embora
ndo seja necessariamente uma caracterizacdo negativa, a descricdo ndo deixaria de ser
globalizante, estereotipada e orientalista — dentro da definicdo que Edward Said propde

ao termo. Por outro lado, a palavra “cuidadosamente”, presente no fim do trecho, permite-

10 Dolores, a “marquesa” que da titulo ao romance de Chagas, é espanhola e se encaixa nessa descrigdo
feminina.
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-nos interpretar que a indiferenca indiana retratada ndo se trata de uma posicao natural,
mas de uma construcédo cultural que poderia ser justificada pelo fato de serem os indianos
dominados pelos portugueses. Nesta segunda linha interpretativa, reforga-se a hierarquia
presente na relacdo Portugal-india.

De toda forma, uma imagem préxima ao primeiro modo de interpretacéo do trecho
do capitulo Il surge em um momento posterior do texto. No capitulo XII1, Jodo Santhiago
pede ajuda a seu amigo, D. Antdo de Noronha, para se encontrar com Catharina. D. Antdo
desconhecia que a mulher que Jodo intencionava ver era sua noiva. Para ajudar o amigo,
disponibiliza seu quarto na casa de Jorge Cabral, que, a essa altura do romance, hospedava
Catharina, Dolores e o proprio D. Antdo. Este diz que mandara a liteira de seu anfitrido
ir buscar a mulher, que pensava ser Dolores. Jodo Santhiago questiona, entdo, se 0s
carregadores da liteira ndo estranhariam o movimento de buscar e levar pessoas a seu
aposento. D. Antdo responde: “Qual! Sao dois malabares habitualmente mudos como
umas pedras, e que nem portuguez falam. Foi o que me disse Jorge Cabral quando, tendo
0s Vvisto no pateo a esfregar a cadeirinha, perguntei quem eram” (CHAGAS, 1890a,
p. 198). A mudez dos carregadores apenas reforca a “impassibilidade indiana” e, de certo
modo, reduzem-nos a meros objetos de transporte. Nesse cenario, os “malabares mudos”
séo inanimados, ndo sendo, portanto, diferentes da liteira. Ou ainda, sdo vistos apenas
como um complemento ao instrumento de locomocao da fidalguia portuguesa. Adiante,
durante a execucdo do plano de encontro entre as personagens, o narrador recorda que
“dissera muito sensatamente D. Antdo de Noronha que ndo havia perigo que a hospeda
de Jorge Cabral conhecesse a cadeirinha porque todas as cadeirinhas se parecem umas
com as outras” (CHAGAS, 1890a, p. 212), contudo questiona: “Mas podia dizer o mesmo
dos portadores da cadeirinha?” (CHAGAS, 1890a, p. 212-213). A esta pergunta, o proprio
narrador responde: “Para Catharina os malabares eram todos os mesmos. Parece que uma
cor uniforme em diversos rostos lhes da, aos olhos de homens de outra cor, uma absoluta
e completa uniformidade” (CHAGAS, 1890a, p. 213). A esta generalizacdo de rostos
orientais — estereotipo presente ainda no século XXI — o narrador busca uma
contraposi¢éo, realizando uma anélise em méo dupla. Em outras palavras, o narrador de
Chagas busca mostrar que essa “mesma impressao produzimos nds, os brancos, nos
homens de outra cor” (CHAGAS, 1890a, p. 213). Para tanto conta uma “anedota

perfeitamente veridica’:
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Na india Britanica um destacamento de soldados ingleses atravessaram
uma aldeia indiana e praticaram toda a qualidade de roubos, de
violéncias e de extorsdes, a que estdo costumados todos 0s povos que
tem a dita suprema de ser visitados por tropas inglesas. Os habitantes
gueixaram-se. O comandante da forca era homem disciplinador e recto;
chamou os queixosos, formou o seu destacamento, e disse-lhes que lhe
apontassem o0s soldados que os tinham maltratado. N&o foram capazes
de o fazer, e confessaram que lhes era completamente impossivel
distinguir dois brancos um do outro. (CHAGAS, 189043, p. 213)

A descricdo negativa da india Britanica, em que os soldados ingleses aparecem
como violentos, ndo deixa de ecoar, mais uma vez, o “quadro da reagdo nacional a uma
humilhac&o imposta por um tradicional aliado” (MARQUES, 2012, p. 277) em janeiro
do ano de publicagdo do romance. Evidencia ainda os dois “outros” que surgem no
orientalismo portugués, principalmente nessa producao artistica pos-Ultimatum: o “outro”
oriental e o “outro” inglés, fato inicialmente notado por Fernando Catroga (1999, p. 211).

O enredo de equivocos é retomado imediatamente ap6s o fim da historieta sem
maiores desenvolvimentos ou comentarios em torno do tema. Embora a analise em mao
dupla, concretizada pela “anedocta perfeitamente veridica”, até certo ponto, relativize a
imagem generalizante e estereotipada dos carregadores da liteira — e dos orientais como
um todo — no romance, ela se torna exigua a partir do momento que nédo é desenvolvida.
Entdo, se, por um lado, ndo ha auséncia de uma visao critica, por outro, parece-nos que a
falta de um maior desenvolvimento desses trechos — como a descricao dos frades catélicos
no capitulo Il ou a supracitada analise em méo dupla — torna limitada a originalidade em
torno das representacdes orientais presentes no romance.

N&o é apenas a violéncia britanica, ironizada na anedota, que é lembrada. Na
contextualizacdo presente no capitulo I, o narrador criticara a violéncia portuguesa que
buscava apenas subjugar os reinos que encontravam, exercendo, muitas vezes, uma
hedionda piratarial*'. No romance, Pinheiro Chagas personifica essa atitude na figura de
Bastido de Noronha. A menc¢do ao personagem, j& morto quando o romance se passa,
acontece no capitulo V, momento em que Dolores conta a Catharina as peripécias que
viveu até ir parar no harém do sultdo Badur e ser resgatada por Jodo Santhiago. Bastido
de Noronha salva Dolores em Lisboa de ser capturada e a leva consigo, em sua

embarcacdo, ao Oriente. No entanto, no meio de sua viagem, Bastido se separa da

111 Cf. CHAGAS, 18904, p. 7.
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esquadra portuguesa para perseguir um rico navio mouro e, por causa de sua ganancia,
perde a vida.

Bastido, a quem eu afinal consagrava o afecto, [...] tinha, a par de
excelentes qualidades, uma indole violenta e avida. Apenas entramos
no mar das Indias, Bastido ndo perdia ensejo de aprezar algum navio
mouro. A bastantes combates assisti, e podeis bem imaginar com que
terror eu escutava esses clamores furiosos que de subito se levantavam
emtorno de mim, e a cada instante me faziam temer que eu caisse nas
garras d’esses muculmanos tao terriveis para as mulheres. [...] Uma vez,
Bastido de Noronha, attrahido pela aparente riqueza de um navio mouro
gue perseguia, separou-se demasiadamente da esquadra portuguesa e,
em vez de ter que luctar com um navio sé, teve que luctar com trés
porque appareceram outros dois a auxiliar o primeiro. O combate era
demasiadamente desigual. Bastido sucumbiu depois de uma lucta
desesperada, e eu, com 0s poucos que sobreviveram, fui arrastada para
bordo de um dos navios mouros, onde os tripulantes me acolheram com
gritos de jubilo e de triumfo. (CHAGAS, 18903, p. 78-79)

O brevissimo episddio de Bastido de Noronha adianta o que Chagas ira tratar com
mais atencdo em A Joia do Vice-Rei e, principalmente, em Naufragio de Vicente Sodre.
A esséncia da critica, no entanto, esta ali, como também estd no capitulo inicial do
romance. O leitor recorrente dos romances historicos de Pinheiro Chagas enxerga, nesse
trecho, um reforco da leitura do escritor em que a decadéncia do dominio portugués na
Asia se deu pelo ndo seguimento das ideias coloniais de Afonso de Albuquerque. Ou seja,
pela atuacdo violenta contra os povos que deveriam, para o autor, ser assimilados. E nesse
sentido que se entende também a condenacdo que o narrador faz, no epilogo do romance,
ao assassinato do sultdo Badur, episédio em que Jodo Santhiago, ja casado com Dolores,
também falece. A “hedionda tragédia” (CHAGAS, 1890a, p. 246), como o narrador
coloca o caso do assassinio, ¢ classificada como uma “faganha, bem pouco honrosa, dos
Portugueses” (CHAGAS, 1890a, p. 246). Portanto, vé-se que as mesmas ideias que abrem
0 romance aparecem em seu fechamento, intensificando a interpretacdo histérica do
escritor.

Pontos criticos semelhantes podem ser observados no romance A Joia do Vice-
-Rei, publicado no mesmo ano de 1890. Esse romance ja corresponde ao que 0 proprio
autor chamou de “estudo historico-romantico” (CHAGAS, 1912, p. 7), ou de “historia
dramatizada” (CHAGAS, 1912, p. 8), em que “ndo ha intriga amorosa nem propriamente

historia romanesca” (MARINHO, 1999, p. 90). No entanto, como aponta Gandra: “ha a
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presenca de elementos romanticos de maneira mesmo que superficial em pelo menos duas
situagdes” (GANDRA, 2012, p. 95)2,

O romance inicia-se em 1505, na nomeacdo de D. Francisco de Almeida como
primeiro vice-rei da india. O narrador narra alguns acontecimentos do vice-reinado de
D. Francisco de Almeida e sua relagdo com o filho, D. Lourenco de Almeida, a “joia” que
dé titulo ao romance. O nome de D. Francisco é constantemente evocado por Chagas em
suas “ressurei¢des historicas” da expansdo maritima portuguesa do século XVI.
Em Histdria Alegre de Portugal, o nome do primeiro vice-rei surgia como um grande
governador que fora substituido por um que “valia mais do que ele” (CHAGAS, 1880a,
p. 102), Afonso de Albuguerque. Em A Marqueza das indias, o nome e a relagdo do
primeiro vice-rei com o filho também surgem, de certo modo antecipando o tema
abordado em A Joia do Vice-Rei.

Foi por ahi [Guzarate] que se deu o primeiro combate em que sucumbiu
0 heroico D. Lourengo de Almeida. Foi nas proximidades de Diu que
se travou outra batalha naval, em que o grande vice-rei D. Francisco de
Almeida tirou ampla vinganga da morte de seu filho, e os oficiais de
Begara tinham reconhecido com desgosto a superioridade dos
Portugueses. [...] D. Francisco de Almeida, porém, que nao pensava
sendo na memoria de seu filho, descurou completamente 0s assumptos
de Kambaya, Affonso de Albuguergue teve assumptos de tal magnitude
a tratar que ndo pode ocupar-se d’esses assumptos. (CHAGAS, 1890a,
p. 9-10)

Em A Joia do Vice-Rei, D. Lourenco de Almeida surge com caracteristicas de um
tipico herdi romantico, cujo principal (e praticamente Unico) defeito é a inexperiéncia
pela pouca idade. “O filho do vice-rei incarna todas as qualidades de um guerreiro e de
um nobre, aliadas a uma singular beleza fisica; essas qualidades suplantam a
inexperiéncia da juventude e alguma vaidade” (MARQUES, 2012, p. 280). Portanto,
serdo comuns as referéncias aos “formosos cabelos loiros”, a “encantadora presenca” e
ao “seu airoso corpo” (CHAGAS, 1912, p. 18); bem como “ao cavaleiro valente, filho
respeitoso” (CHAGAS, 1912, p. 107) que corresponde a “joia” de D. Francisco.
Interessante também é a aproximacao que o narrador faz de D. Lourenco ora a uma figura

angelical (CHAGAS, 1912, p. 21, p. 109) ora a um herdi grego (CHAGAS, 1912, p. 107).

112 Marques (2012) também atenta para esse fato, ao afirmar: “em A Joia do Vice-Rei, em particular,
podemos identificar dois momentos de uma incipiente intriga amorosa: quando parte para a india, Lourengo
deixa em Lishoa uma prima apaixonada que chora na despedida e vaticina que ndo o tornara a ver; no
ataque a Mombaca, a filha do sheik deixa-se enfeiticar pela beleza de Lourenco e impede-o de beber a agua
envenenada do poco, condenando-se, assim, aos maus-tratos do seu povo” (MARQUES, 2012, p. 281).
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113 114

D. Lourenco, inclusive, é visto como um Aquiles~*°, ou como um Hércules portugués
De fato, a aproximacéo da expanséo portuguesa no Oriente com a mitologia e a literatura
classica gregal®® é reforcada quando o narrador de Pinheiro Chagas aproxima sua
principal fonte para a composicao da trama, Lendas da india de Gaspar Correia, da lliada
de Homero!!8, No ¢ espanto, portanto, quando o narrador comeca a destacar o ciime que
outros membros da esquadra portuguesa — em especial a personagem Jodo da Novall’ —
passam a ter em torno de D. Lourengo.

Ja D. Francisco de Almeida, o vice-rei que protagoniza a historia, € visto
sobretudo como uma pessoa rigida, por vezes violenta, porém justa. O pai de Lourenco,
“um homem de mediana estatura, um tanto calvo, de barba cerrada” (CHAGAS, 2012,
p. 18), “rege-se por um rigoroso cédigo de conduta, pautado pela honra e pelo dever,
embora, as vezes, o amor de pai ndo o deixe ver a inexperiéncia do filho” (MARQUES,
2012, p. 281). Seu senso de honra e justica também sera um contraponto crucial para a
imagem em torno da colonizagéo portuguesa na India que o narrador busca defender.

Um significativo exemplo da caracterizacdo do vice-rei pode ser visto no
capitulo V. Este episodio narra o ataque da esquadra portuguesa a Mombaca, na costa
oriental da Africa. A ordem para a investida contra os africanos é dada apds frustradas
negociagdes para que Mombaca se tornasse um reino tributéario a Portugal. Apds o sucesso
do ataque, liderado por Jodo da Nova, 0s portugueses comecam a saquear a cidade ja
destruida. Surge, entdo, a figura do vice-rei que interrompe a pilha.

— Sr. vice-rei! acudiu Jodo da Nova, dando um passo para ele.
— Siléncio! acabou o0 saque e a preza. Agora esta aqui de novo o chefe
militar. Ja roubastes bastante. Lancem pregdes por todas as ruas. Nao se

113 “N3o se esta vendo nestas palavras como que uma vaga reminiscéncia da lenda helénica de Aquiles, e
ndo se vé que aqueles soldados da Renascenca, muitos deles eruditos, e apaixonados pela antiguidade,
comegavam inconscientemente, ao tempo de Gaspar Correia, a vazar nos moldes homeéricos a lenda épica
de D. Lourengo de Almeida?”. (CHAGAS, 1912, p. 115)

114 “De um pulo D. Lourengo largou a espada e saltou as goelas de Jodo da Nova. Era robusto o espanhol,
mas D. Lourenco robustissimo, um jovem Heércules, e as forcas duplicava-lhas a colera que Ihe acendera o
sangue” (CHAGAS, 1912, p. 48).

115 Para uma andlise mais detalhada dessa aproximagéo, cf. MARQUES, 2012, p. 279-281. Recordamos
apenas que, em Histéria Alegre de Portugal, o autor aproximara Duarte Pacheco a um semideus da
Antiguidade (CHAGAS, 1880a, p. 99) e no conto O Baluarte de Diu, a figura de Antonio da Silveira é vista
como “um Ajax” (CHAGAS, 1891, p. 114-115).

116 «“Lendo as paginas de Gaspar Correia parece que percebemos a formagio das lendas homéricas, e como
foi que, na boca dos aedos, Aquiles, o grego valentissimo, passou a ser o legendario filho de Tétis”
(CHAGAS, 1912, p. 107); “E assim que, ao lermos a descri¢io do combate de Panane, nos parece estarmos
assistindo a elaboracdo de uma cangdo de gesta, ou ouvindo alguma rapsédia dos aedos gregos, dessas
rapsodias que depois formaram a lliada” (CHAGAS, 1912, 112).

117 Cf. capitulo V do romance.
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tomam cativos sendo com menos de vinte e cinco anos, e cativas sé com
menos de dez. Nao quero que se me ateie a bordo o fogo da luxdria, e
ndo quero atravancar de mouros as naus. Quem estiver ainda em idade
de se converter a fé cristd ira para bordo. [...] Dizei-lhe [a0 rei de
Mombaca] que bem castigado o julgo e que lhe perdoo agora.
(CHAGAS, 1912, p. 49-50)

A atitude do vice-rei de levar prisioneiros aos barcos lusitanos pode parecer, ao
leitor contemporéneo, um contrassenso a percep¢do de justica que o narrador parece
querer demonstrar com a cena da interrupc¢ao do roubo. Mas pode ser compreendida, se
recordarmos que, em 1880, em torno de outra conquista de D. Francisco de Almeida,
Chagas justificara a Eca de Queiros:

Sem davida a tomada de Dabul por Francisco de Almeida é uma triste
pagina da nossa historia. N&o se pouparam nem mulheres, nem criangas.
[...]; mas no século XVI [...], sabe por acaso da tomada de alguma
cidade, em que ndo se praticassem esses ou outros actos semelhantes?
(CHAGAS, 2001, p. 73)

Ou seja, € a tentativa de julgar o século XV1 a partir do pensamento do século X VI,
que Chagas defendera a Eca. Portanto, a violéncia ndo faz os portugueses barbaros ou
selvagens. N&o parece haver criticas ou uma diminuicdo da imagem de D. Francisco de
Almeida por seus atos violentos. Afinal, para o autor, o “século XVI, era, ndo barbara
[...], mas violenta” (CHAGAS, 2001, p. 104).

Apobs a interrupcdo da pilha, 0s guerreiros portugueses retornam aos navios.
O vice-rei descobre, no entanto, que muitos ndo seguem suas ordens e tentam levar a
bordo algumas riquezas escondidas.

Um soldado que ia ja a meter-se a agua foi agarrado por D. Lourenco e
arrojado aos pés do vice-rei. O soldado queria escapar-se com uma
porcao grande de marfim. Foi obrigado a restitui-lo.

—E isso, resmungou ele. Se eu fosse o sr. Ferndo de Menezes, escapava.
— Que tem o sr. Ferndo de Menezes? perguntou o vice-rei, que ouvira.
— Leva consigo um fio de pérolas, que vale um resgate, tornou o soldado
exasperado.

— Ferndo de Menezes! clamou o vice-rei para um fidalgo que estava ja
num dos escaleres, saltai em terra. [...]

— O fio de pérolas! disse-lhe o vice-rei, secamente.

— Né&o tenho, balbuciou Ferndo, fazendo-se muito corado.

— Tem-no consigo! tem-no consigo! bradou o soldado furioso.

— Apalpem-no! tornou o vice-rei implacavel. [...]

E que efetivamente o meirinho do ouvidor, notando que a braguilha ndo
estava bem abotoada, ndo hesitara em dirigir para ali as suas
investigacOes, e de sacar 14 de dentro um magnifico fio de pérolas.
As gargalhadas dos circunstantes, os motejos obscenos dos soldados,



97

desnortearam completamente o barbudo fidalgo, que saltou de novo,
corrido, para o escaler. D. Francisco mal pudera ao principio conter o
riso, mas depois passou-lhe pelo rosto uma nuvem de tristeza, e disse
para D. Lourengo:

—Ai! filho! filho! como havemos nés, com estes homens, de governar
a India? (CHAGAS, 1912, p. 51-52)

O questionamento do vice-rei ao filho, que encerra o capitulo, antecipa os motivos
da rapida decadéncia do império portugués no Oriente que ocorreria nas décadas
seguintes do Quinhentos. Como vimos, tal ponto € fulcral da critica de Chagas presente
em seus textos que versam sobre o Oriente.

No que tange a essa Ultima questdo, o capitulo 1X do romance é fundamental.
Intitulado “Os portugueses na India”, esta parte se trata de uma interrupgdo do
desenvolvimento da trama para o narrador tecer comentarios sobre a politica portuguesa
no Oriente. De certo modo, esse capitulo, enquadrado no segundo ter¢co do romance,
funciona de modo similar ao capitulo introdutério de A Marqueza das indias. Todos os
capitulos predecessores sao compostos de episddios mais ou menos independentes, que
apresentam algumas figuras historicas e contextualizam a importancia de D. Lourengo a
seu pai, 0 que justifica o desejo de vinganca de D. Francisco apds a morte de seu filho, ja
nos momentos derradeiros da obra. De fato, em momento anterior do romance, o narrador
alertara: “Nao tencionamos seguir passo a passo o governo do vice-rei” (CHAGAS, 1912,
p. 53), de modo semelhante aos romances e textos historicos de Camilo Castelo Branco,
como veremos adiante!!®. Ao abrir o capitulo 1X, o narrador expressa as seguintes
palavras laudatorias:

Nos capitulos anteriores procurdmos por em cena, cingindo-nos
escrupulosamente as pitorescas narrativas de Gaspar Correia, alguns
dos episddios mais curiosos desse primeiro periodo do nosso dominio
na India, mostrar aos leitores o que eram esses portugueses, que
desabavam sobre o mundo oriental como uns verdadeiros herdis da
Renascenca, condottiere sofregos, duma intrepidez sobre-humana,
prontos sempre para a indisciplina, avidos de presa, e mantidos, porém,
severamente no seu lugar pela méao enérgica e poderosa do primeiro
vice-rei.

Procuramos desenhar, com o possivel cuidado, essa grandiosa figura do
vice-rei, inteligentissimo, ilustrado, O6timo politico, servindo
desinteressadamente a sua patria e o seu rei, e tendo como instrumentos
para as suas conquistas e para as suas vitorias esses bandos de
aventureiros, todos mais ou menos fidalgos, € certo, mas que iam a india

118 Marques (2012, p. 267) identifica a mesma estratégia em outros romances de Chagas, como A Corte de
D. Jodo V. Outras aproximag6es do romance historico de Pinheiro Chagas e de Camilo Castelo Branco sdo
percebidas pela mesma estudiosa. Cf. MARQUES, 2012, p. 265-267, p. 275.
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mais com o intuito de dourar os seus brasfes do que de ilustra-los.
(CHAGAS, 1912, p. 97)

Pode-se dizer que o narrador cria — nessa e em outras obras — dois tipos
portugueses que se arriscavam em suas viagens as Indias: os heroicos, “[...] homens como
[Francisco de] Almeida, [Afonso de] Albuquerque, [Duarte] Pacheco, [Pedro] Alvares
Cabral, ¢ Vasco da Gama” (CHAGAS, 1912, p. 98); e os comuns que tinham “o intuito
de dourar os seus brasdes do que de ilustra-los” (CHAGAS, 1912, p. 97). A escassez dos
primeiros em relagdo aos ultimos e a ndo obediéncia dos Gltimos aos primeiros séo 0s
principais motivos do declinio portugués no Leste.

Neste capitulo IX de A Joia do Vice-Rei, o narrador expBe a visao politica que
D. Francisco de Almeida tinha em relacdo a atuacdo colonial portuguesa no Oriente.
Muitas das ideias presentes no trecho ja foram destacadas neste trabalho em textos
anteriores de Chagas. Por exemplo, 0 autor, por meio de seu narrador, contrapde as ideias
coloniais de Almeida e Albuquerque, tal como fizera em Histdria Alegre de Portugal.

Ora D. Francisco de Almeida tinha um plano, como Afonso de
Albuquerque tinha também o seu. A prova de gque ndo ia nas suas
instrucBes, é que era diverso o de cada um deles. D. Francisco de
Almeida nfo queria conquistar a india: queria conquistar o comércio da
india. As fortalezas teriam por Unico intuito proteger as feitorias, e as
armadas favorecer o neg6cio. Por isso, também ndo queria sendo
aliados nas terras, e por isso se exasperava quando via os seus oficiais
andarem as prezas e ndao pensarem noutra coisa. Era no seu entender
matar a galinha dos ovos de oiro. [...] Afonso de Albuquerque pensava
de outra forma. Esse queria fundar um império luso-indiano, queria
tomar posse da terra, coloniza-la, fazé-la uma sucursal de Portugal
como prolongamento da mae patria. [...] Se outros governadores
seguissem o exemplo de Afonso de Albuquerque, teriam feito de Chaul,
de Bacaim, de Ceildo, de Cananor e de Cochim o que Afonso de
Albuquerque conseguiu fazer de Goa. E depois? Que viessem
holandeses e ingleses. (CHAGAS, 1912, p. 98-99)

Vé-se, portanto, que a mesma retdrica e 0S mesmos argumentos presentes em
textos de 1880 e em A Marqueza das indias se faz aqui presente, reforgcando cada vez
mais o ponto de vista de Chagas em torno do assunto.

Apesar da distingdo dos planos de Almeida e Albuquerque e da aberta preferéncia
pelas ideias do segundo (GANDRA, 2012, p. 181), o narrador também enxerga
similaridades nas politicas dos dois primeiros vice-reis portugueses na india, o que faz

com que ambos devessem ter sido ouvidos por Seus Sucessores.
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Mas se os planos de Almeida e de Albuquergue diferiam um do outro,
num ponto estavam os dois perfeitamente de acordo: na necessidade de
manter uma disciplina severa, de separar o comerciante do soldado, de
conservar as maos que empunhavam o ferro puras, tanto quanto
possivel, do oiro das mercancias. Compreendiam perfeitamente que néo
era possivel zelar ao mesmo tempo os proprios interesses e 0s interesses
do Estado. Dai provinha o empenho, que ambos mostravam, em punir
as manifestacOes de cobica. (CHAGAS, 1912, p. 99-100)

A visdo do narrador da ganancia enquanto principal causa da decadéncia
portuguesa se torna explicita quando o narrador completa:

uma grande parte dos desastres sucedidos aos portugueses, ou das
dificuldades em que se viam metidos, provinham da sofreguiddo com
que tratavam principalmente de ir as prezas ao mar Vermelho, ndo
respeitando os navios dos nossos aliados pela pressa que tinham todos
de enriquecer. (CHAGAS, 1912, p. 100)

O narrador, no entanto, ndo vé a decadéncia portuguesa unicamente pelo
“verdadeiro raciocinio de piratas” (CHAGAS, 1912, p. 103) desses homens comuns.
A culpa recai por esse pensamento ser 0 vigente na corte de D. Manuel. O rei portugués
é criticado pelo narrador por ndo dar continuidade aos trabalhos de D. Jodo I, que, como
em Historia Alegre de Portugal, aparece como principal responsavel pela chegada dos
portugueses as Indias. E caracterizado também como um “prédigo”, que “atirava pela
janela fora diamantes” (CHAGAS, 1912, p. 98), nao diferindo, portanto, do pensamento
dos “piratas” portugueses. Ou, como afirma o narrador: “pensavam dum modo
diametralmente oposto o vice-rei da india e o governo de Lisboa” (CHAGAS, 1912,
p. 104). Em outro momento, no entanto, o narrador pondera: “Era, porém, um erro
portugués, um defeito do nosso governo? N&o. D. Manuel fazia o que faziam todos os
outros soberanos” (CHAGAS, 1912, p. 101-102). A equiparacdo de D. Manuel com
“todos os outros soberanos” pode ser entendida como uma critica ao absolutismo, o que
reflete o posicionamento liberal e antiabsolutista (HOMEM, Ant6nio, 2012) do politico
Pinheiro Chagas no século X1X. Neste trecho, portanto, pode-se ver a “estética ao Servico
duma doutrina politica” (HOMEM, Antonio, 2012, p. 129) na producdo intelectual
de Chagas.

Como viemos apontando, as criticas a politica colonial portuguesa no Oriente ndo
se referem apenas a transmissao de um ponto de vista em torno da Historia nacional.
Antes, ela reverbera a contemporaneidade do escritor (e de seu publico leitor) e a atuagéo

colonial portuguesa da segunda metade do século XIX, que teve Pinheiro Chagas como
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um dos protagonistas. Tal ponto também é evidenciado em A Joia do Vice-Rei, quando o
narrador reflete sobre o que entende como erros do Quinhentos no Oitocentos.

J&, como hoje, também se entendia que o ultramar devia ser mina que
se explorasse, obrigando-se a render o mais que pudesse, e tudo era
queixar-se el-rei de D. Francisco de Almeida, porque ndo saqueara
Mombaga completamente [...]. (CHAGAS, 1912, p. 101)

Vé-se, portanto, que incomoda a Chagas a mera exploracdo das coldnias (africanas,
no caso) e a ndo ocupacao de seu territério. Adiante, ainda € dito ao leitor do romance:

Em 1505 queixava-se D. Francisco de Almeida de Ihe mandarem
criminosos para guarnecerem as suas fortalezas, e mostrava os graves
inconvenientes que resultavam de se compor assim o exército que tinha
de subjugar tdo dilatadas regides. Trezentos e oitenta anos depois,
repete-se exatamente 0 mesmo erro, posto que um pouco atenuado, e
ainda assim sé atenuado nestes Gltimos trés ou quatro anos! (CHAGAS,
1912, p. 104)

Se recuarmos quatro anos da publicacdo do romance, chegamos a data de 1886,
ano em que Chagas deixa o cargo de ministro da Marinha e do Ultramar. Portanto,
entende-se claramente que o autor, por esse trecho, reitera a defesa da politica colonial
que promovera, sendo mais uma manifestacdo de repudio ao Ultimatum inglés. N&o nos
parece exagero supor, portanto, que Pinheiro Chagas, de modo indireto, coloca-se como
uma espécie de Francisco de Almeida ou, principalmente, Afonso de Albuquerque
oitocentista. Ou, no minimo, como um tipo de “sucessor” dos primeiros vice-reis
portugueses.

Para encerrarmos nossas consideracdes em torno de A Joia do Vice-Rei, falta ainda
abordamos como o “outro” oriental — 0s indianos ndo mouros, no caso — é representado.
Para tanto, o capitulo X, que foca na personagem D. Lourenco de Almeida, é singular.

Nesse capitulo o narrador relata a tentativa dos portugueses de construir uma
fortaleza em Cochim, a mando do governo de Lisboa. No entanto, a autorizacdo do raja
era dificil, uma vez que tal construcdo feria as tradi¢des locais. Segundo o narrador: “uma
cobertura de telha era em Cochim privilégio exclusivo dos templos, e o préprio raja ndo
tinha os seus pagos assim cobertos” (CHAGAS, 1912, p. 107-108). D. Francisco de
Almeida ignora as crencas locais. Para realizar seu plano, tenta enganar o lider indiano,
colocando fogo nas proprias casas onde 0s portugueses se abrigavam e relatando que os
incéndios eram causados por conta de ataques dos mouros. Com isso, tentava convencer

o0 raja de Cochim a conceder a construcdo da fortaleza para que 0s portugueses pudessem
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ficar mais seguros. N&@o obtendo éxito na empreitada, surge a figura de D. Lourengo, por
qguem o raja e, principalmente, o sobrinho deste possuem grande afeto. O narrador passa,
entdo, a descrever a cena em que D. Lourengo convence o sobrinho do rajé a fim de que
a autorizacdo para a construcdo da fortaleza fosse dada.

Devia ser um espetéaculo gracioso ver, debaixo da ramada que havia a
porta da tranqueira, 0s dois mocos sentados, o sobrinho do raja de
Cochim com a cabeca recostada no ombro do seu amigo, com o brago
a enlacar-lhe a cintura, como que a pedir-lhe protecdo e amparo, e
D. Lourenco, um pouco desdenhoso talvez no fundo da sua consciéncia,
mas afavel e acariciador, contando maravilhas da Europa ao principe
atento, e aproveitando o ensejo para lhe falar também nas belezas da
religido cristd. (CHAGAS, 1912, p. 109)

A posicao de cada um dos dois jovens retratados na cena expde metonimicamente
a relagéo Portugal-india dentro do contexto do romance e da literatura de Chagas de modo
geral. O sobrinho do raja de Cochim apoia-se em Lourengo “como que a pedir-lhe
protecdo e amparo”, colocando-se em uma posi¢do subalterna. Aparece ali como um ser
mais fraco, que deseja a tutela de seu amigo do Ocidente. Esse quadro se mostra mais
acentuado quando D. Lourengo, ndo conseguindo convencer o jovem indiano, o chama
de preconceituoso e ameaga retirar-se magoado.

— Lourengo, [...] [i]Jmaginas que essa recusa ¢ um capricho de meu tio,
e ndo sabes que ela se funda nas nossas tradi¢fes mais sagradas, nos
Nossos ritos mais solenes!

— Nao; [...]. Mas ao menos sairei desta terra, onde um principe, que se
diz meu amigo devotado, ndo tem &nimo de afrontar os preconceitos do
seu povo para me salvar a mim de um perigo certo, de morte quase
inevitavel.

E deu dois passos para se retirar.

O principe correu a ele aflito e perturbado.

— Es injusto, Lourengo! disse quase a meia voz. Mas, ja que tanto
empenho tens em que se construa a fortaleza, juro-te que antes perderei
0 trono, a casta ou a propria vida, do que deixarei que tu partas, levando
contra mim no coragdo um ressentimento. Dentro de oito dias, meu tio
dara licenca para se construir a fortaleza.

E assim foi. (CHAGAS, 1912, p. 111-112)

A postura de D. Lourenco, ao cobrar que seu amigo passe por cima de suas
tradigdes — considerando-o um falso amigo e acusando-o de preconceito contra seu povo
—e ao lograr, por meio desse artificio, a autorizacéo para a construcéo da fortaleza reforca
uma hierarquizacao de culturas em que a portuguesa se torna mais importante e prioritaria

em relacdo a indiana. A posi¢éo subalterna como a que se coloca o sobrinho, cedendo aos
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caprichos do jovem portugués, ainda enfatiza uma outra imagem que aparece em
momento anterior no romance.

No capitulo VI, quando o narrador de Chagas nos apresenta pela primeira vez o
rajd de Cochim e tece comentarios sobre a recepcao que os arabes do subcontinente
indiano deram aos portugueses recém-aportados, é dito pelo narrador:

Quando apareceu Pedro Alvares Cabral, ja entdo com mais poderosa
esquadra, quando Vasco da Gama voltou, quando Duarte Pacheco se
estabeleceu solidamente em Cochim e mostrou aqueles débeis filhos
das terras do Oriente o que eram a bravura e a arte militar dos povos
ocidentais, os arabes principiaram a perceber que nao tinham diante de
Si apenas uns concorrentes despreziveis como ao principio supunham,
mas uns rivais formidaveis que ameagavam cortar-lhes o comércio com
a Europa. (CHAGAS, 1912, p. 55-56)

Os “débeis filhos das terras do Oriente” — € este adjetivo serd usado em mais de
um momento na literatura de Chagas — parece-nos se referir menos aos mugulmanos —
que, de modo geral, sdo os principais rivais dos portugueses em sua empreitada
expansionista — do que aos indianos. Afinal, diz o narrador: “vejamos bem que os nossos
grandes inimigos ndo eram nem podiam ser os indios. J& se conhecia bastante essa raca
na Europa para se saber que era uma raga condenada a estar sempre sujeita a jugo alheio”
(CHAGAS, 1912, p. 57). A postura do narrador (e do autor), portanto, esta pautada por
uma ordenagdo “natural” das ragas, em que a indiana esta fadada a servir e ser subjugada.
Em outras palavras, € uma visao civilizatéria em que Portugal, ao se aliancar e se misturar
com os povos da india, estaria fazendo uma benesse aos asiaticos, pois, sendo superior,
estaria “melhorando-os”. Nessa linha de pensamento, sendo a raga indiana fraca e fragil,
naturaliza-se a posicdo de subserviéncia que o sobrinho do raja tem em relacdo a
D. Lourenco, seja pelo modo como o abraga (“como que a pedir-lhe protegdo ¢ amparo”),
seja pelo modo como passa por cima de suas tradicGes para que seja permitida a
construcdo de uma fortaleza portuguesa em seu territorio.

Tal leitura faz-nos entender outros episodios do romance, como a proclamacao do
raja de Cochim como imperador de Malabar, que é feita e valida apenas apés a palavra
do vice-rei portugués (CHAGAS, 1912, p. 73-74). Ou ainda esclarece a imagem da
“impassibilidade indiana” e a mudez dos carregadores da liteira em A Marqueza das
indias. N&o é possivel ler essas cenas e afirmacdes feitas pelo narrador de Pinheiro
Chagas sem recordarmos, mais uma vez, da teoria de Edward Said (2008), que largamente

desvendou leituras similares do Oriente nas diversas literaturas do Ocidente.
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Voltando ao didlogo entre D. Lourenco e o sobrinho do raja de Cochim, no
capitulo X, vale notar a aproximagc&o que o narrador faz das lendas e das religides da india
com as portuguesas. Enquanto D. Lourencgo relata “também [as] belezas da religido crista”
(CHAGAS, 1912, p. 109), o jovem indiano ‘“contava-lhe em troca [...] as lendas
prodigiosas do Ramayana e do Mahabarata, e alguns dos contos do Pancha-Tantra, onde
com surpresa encontrava D. Louren¢o as mesmas histdrias com que a sua ama o embalara
no bergo” (CHAGAS, 1912, p. 109-110). E interessante a comparagio que o narrador
apresenta das lendas indianas e das historias portuguesas. Adiante, o sobrinho do raja
119

apresenta uma historia
historia conheco-a eu” (CHAGAS, 1912 p. 110). Conta-lhe, entdo, “o caso tdo bem

que é redarguida por D. Lourenco, com as palavras: “essa

narrado por Gil Vicente em seu auto” (CHAGAS, 1912, 110). Por fim, “os dois amigos
ficaram um instante pasmados, sem poderem perceber estas relacfes misteriosas que
faziam com que a imaginacdo popular fantasiasse 0s mesmos contos a tantas mil léguas
de distancia, e em tdo diversas racas” (CHAGAS, 1912, p. 111).

A equiparacdo das historias contrasta com a posicao hierarquizante que o narrador
expde, em outros momentos, das culturas de india e Portugal. Aqui, n4o se vé uma posi¢o
de superioridade a nenhum lado da relagcdo, o que ndo acontecera em quadro mais ou
menos semelhante exposto em Naufragio de Vicente Sodré, publicado dois anos apds
A Joia do Vice-Rei. Antes, 0 momento de espanto dos dois jovens, quando percebem as
proximidades de suas histdrias, parece reforgcar o argumento de que as “ragas” poderiam
ter se “misturado”, se outras decisdes tivessem sido tomadas.

Adentrando agora a obra Naufragio de Vicente Sodré, de fato, muito pouco sdo os
pontos a acrescentar que ja nao tenham sido sobejamente explorados nas analises dos
textos anteriores. O protagonista que da titulo ao livio € um dos portugueses com
“verdadeiro raciocinio de piratas” (CHAGAS, 1912, p. 103), cuja histéria ira simbolizar
a razdo pela qual o império portugués no Oriente ter declinado rapidamente. Nas “Duas

Palavras de Introducao”, o autor ja alertara que a historia de Vicente Sodré servia para

119 “Bra uma vez um brAmane, mas tio pobre, tio pobre, que obter uma vez uma jarra cheia de farinha foi
para ele 0 mesmo que para ti seria ver os rajas de Narsinga e de Galeonda trazerem-te ai todos os diamantes
e todas as pérolas do seu reino. Com a jarra ao ombro voltava sonhando mil grandezas. Venderia a farinha,
e com o dinheiro que em troca obtivesse tais coisas iria fazendo que ndo tardaria a alcancar extraordindria
opuléncia, e, quando mais brilhante lhe aparecia o futuro, cai a jarra, entorna-se a farinha, mistura-se com
a terra, e ai ficaram perdidos de vez todos os devaneios do pobre bramane” (CHAGAS, 1912, p. 110).



104

mostrar que nem tudo foi glorioso no passado de Portugal, fato ja conhecido do leitor
assiduo de Chagas.

A histdria tem duas faces, e nenhuma se deve ocultar. N&o se deve ter
para com 0s nossos antepassados nem a admiragao prudhomesca nem o
pessimismo desdenhoso. O que é necessario € fazer seguir a Descoberta
da india'? pelo Naufragio de Vicente Sodré, a gloria pela infamia, as
aventuras de um herdi pelas aventuras de um flibusteiro. (CHAGAS,
1894, p. V)

No entanto, vale notar que a histéria da personagem que dé titulo ao romance
apenas comeca no capitulo V da obra. Uma vez que 0 romance possui apenas oito
capitulos de tamanho mais ou menos uniforme, Vicente Sodré surge, portanto, apenas na
metade da obra. Ainda, o narrador néo focaliza todas as a¢des dos ultimos capitulos no
marinheiro ladrdo. Percebe-se, entdo, que a personagem anunciada no titulo néo € aquela
que ganha maior atencdo do narrador. Tal fato parece ser uma caracteristica da maioria
dos romances historicos da “fase de maturidade” de Pinheiro Chagas, uma vez que, em
A Marqueza das Indias, a histdria gira em torno de Catharina de S4, e no em Dolores,
que é quem carrega o titulo de “marquesa”; em A Joia do Vice-Rei, 0 narrador evidencia
as agoes de D. Francisco de Almeida e, em menor propor¢ao, as de D. Lourenco, a “joia”;
bem como em Naufragio de Vicente Sodré, a personagem do titulo aparece em pouco
menos da metade da obra.

A primeira metade do romance inicia-se com o retorno a Portugal de Pedro
Alvares Cabral de sua viagem exploratéria e gira em torno da disputa entre o capitio das
caravelas que primeiro aportaram no Brasil e Vasco da Gama pela lideranca de uma nova
esquadra que parte a india. O enredo desenvolve-se, portanto, entre os anos de 1501 e
1502. Decidido que Gama capitaneara a nova expedi¢do, o narrador conta, na segunda
metade da narrativa, alguns episodios dessa nova viagem ao Oriente. Vicente Sodré, um
violento sobrinho de Vasco da Gama, compd@e sua esquadra. Em determinado momento
da histéria, descumpre ordens de seu tio e vai atras de navios mouros para saquea-los.
Quando aportados na ilha de Kuri-Muri, “onde encontrou com abundancia ndo sé
mantimentos, mas ainda muitos objetos preciosos que os habitantes vendiam por vil preco”
(CHAGAS, 1894, p. 82), a armada de Vicente Sodré € atingida por uma tempestade. O

marinheiro portugués perece, ao ser jogado pela tormenta ao mar, abragado com “um

120 Romance anterior de Chagas cujo sucesso teria inspirado o autor a escrever o texto de Vicente Sodré, de
acordo com o que se depreende do prefacio (CHAGAS, 1894).
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cofre pesadissimo, que encerrava o seu espolio mais precioso” (CHAGAS, 1894, p. 90).
Assim, a morte de Vicente Sodré simboliza sua avareza e ganancia, ndo largando as
riquezas que tomara nem mesmo diante do perigo de perder a vida. Desse modo, percebe-
-se que Vicente Sodré se junta a outras personagens que “sacrificara[m] ao seu amor da
riqueza a honra, a lealdade, ¢ o prestigio do nome portugués” (CHAGAS, 1894, p. 90),
como Basti&o de Noronha, em A Marqueza das indias, ou Ferndo de Menezes, em A Joia
do Vice-Rei.

Tal constatacdo comprova que, em Naufragio de Vicente Sodré, encontramos
diversos elementos criticos ja anteriormente identificados e analisados em outras obras
de Chagas. Ha ainda, por exemplo, a exaltacdo a figura e as ideias politicas de Afonso de
Albuquerque (CHAGAS, 1894, p. 40); a critica a Inglaterra, funcionando este texto, assim,
como mais uma resposta ao Ultimatum de 1890 (CHAGAS, 1894, p. 9 e p. 42); e a visdo
do século XVI como uma época violenta, justificando, deste modo, parte da agressividade
portuguesa (CHAGAS, 1894, p. 132-133), embora seu exagero seja condenado pelo
narrador (CHAGAS, 1894, p. 56).

E valido comentar, no entanto, uma cena presente nessa obra. Embora néo
apresente visdes inéditas do autor, esse quadro complementa parte da conversa entre
D. Lourengo e o sobrinho do raja, que analisamos anteriormente em A Joia do Vice-Rei.

Ao longo do capitulo IV de Naufragio de Vicente Sodré, no momento da partida
da nova esquadra de Vasco da Gama, o narrador expde a conversa entre um indiano
convertido ao catolicismo, levado por Pedro Alvares Cabral de Cochim, e o capitio da
armada que parte. Esta personagem oriental fora identificada como “um naire de Cochim”
(CHAGAS, 1894, p. 8) no capitulo primeiro do romance e, até seu batismo, no capitulo IV
(CHAGAS, 1894, p. 36-37), permanece sem nome. Assume, ap0s sua conversdo oficial,
a alcunha de D. Manuel. Este detalhe é significativo, uma vez que a auséncia de nome da
personagem — como o sobrinho do rajd em A Joia do Vice-Rei — contribui para a
caracterizacgéo da figura do indiano como subalterna.

O “naire”, no primeiro capitulo, € caracterizado como um “humilde vassalo”. Nao
um indiano “quasi nu”, como se via em A Marqueza das Indias, mas com uma vestimenta
luxuosa, 0 que, a principio, denota ser uma pessoa de uma classe de prestigio.

N&o era um destes pretos bocais da costa africana que a muito custo
D. Jodo Il fizera aceitar na sua corte como principes auténticos, era um
principe que vestia sedas e usava pedrarias, que vinha de uma dessas
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terras das Mil e uma noites, onde criancas brincavam com diamantes
como na Europa brincam com os seixos das praias. (CHAGAS, 1894,
p. 8-9)

Advir de um alto estrato social ndo faz com que suas caracteristicas de fragilidade,

ignorancia e submissdo sejam atenuadas. Tendo sido levado a Portugal, o indiano deve se

converter a fé cristd. Para tanto, € catequisado pelo Bispo Cal¢adilha. Neste momento, o

narrador apresenta aproximacdes, como fizeraem A Joia do Vice-Rei, entre o cristianismo

e 0 hinduismo.

No momento em que entramos € o jovem indiano que fala com a sua
voz pausada e grave.

— Cristo, diz ele! Sim! sim! adoramo-lo. Krishna! Krishna!... E uma
incarnagéo de Vichnu.

— Nao! n&o! interrompeu Calgadilha... Chamai-lhe Krishna embora... E
a vossa lingua, que adultera o nome sagrado de Cristo... Mas é o Deus
Filho que se incarna, o Deus que faz parte da Trindade sublime, Padre,
Filho e Espirito-Santo!

—Sim! sim! A Trindade! Brahma, Vichnu, Siva... Sim! sim! a Trindade!
E Vichnu que se incarna mil vezes, em mil formas, em tartaruga, em
peixe, em ledo, em javali, em ando, em Rama, em Buda, em Krishna.
— Que horrores estais dizendo, desgracado! O Cristo é a incarnacdo de
Deus Filho no ventre purissimo da Virgem Maria...

— Sim! sim! interrompeu com exaltacdo o indiano, Krishna incarnou-se
no ventre de uma mulher! [...] (CHAGAS, 1894, p. 33-34)

Os argumentos do indiano e a indignacdo do bispo dialogam com o espanto que

D. Lourengo e o sobrinho do rajéa tiveram, ao perceber as “relagdes misteriosas” que

uniam o imaginario popular do Ocidente e do Oriente. Entretanto, em Naufragio de

Vicente Sodré, a comparacdo entre as fés ndo fica apenas no campo das coincidéncias.

Ap0s algumas paginas de diadlogo em que insiste em ver Cristo como Krishna, o indiano

finalmente é convencido pelo bispo das diferencas entre as crencas e sentencia:

Quero batizar-me [...]. Pelo que ouvi de vossa religido, pelo que dizeis
da Trindade, por esse nome de Cristo que me soava aos ouvidos como
um eco bendito do nosso Krishna, do nosso deus azul, julguei que todos
éreis nossos irmdos na crenga, que adoraveis Vichnu numa outra
incarnagdo, se ndo ou por acaso 0 vosso Cristo exatamente 0 nosso
Krishna. Os vossos padres eram como 0S Nnossos brdmanes o0s
conhecedores da divina ciéncia, e 0s V0ssos guerreiros lembravam-nos
a raca militante dos xatrias. Ao chegar a Lisboa, espantei-me de ver que
ndo havia périas, que os mais humildes podiam beijar a médo d'El-rei,
mas entendi que 0s parias viviam nos campos, talvez, e que nédo
ousavam entrar na cidade para ndo respirarem oS mesmos ares que 0s
nobres respiravam. Vejo porém pelo que me dizeis que, apesar de tantas
estranhas semelhancas, a vossa religido é muito diferente da nossa, que
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é outra a vossa sociedade, que nao tendes castas, e que 0 vosso Cristo,
diante de quem reis e bramanes se curvam, era verdadeiramente um
paria, ou pelo menos, com os parias tratava, aos parias dava a
preferéncia. (CHAGAS, 1894, p. 36)

O reconhecimento por parte do indiano de que a cultura lusitana ndo tem castas e
que “os humildes podiam beijar a mao d’El-rei” acaba por desenhar a sociedade
portuguesa como um lugar melhor e mais justo para se viver. Reforca, assim, uma relacao
de superioridade-inferioridade entre Portugal e India, sendo o primeiro reino o
proeminente na relagéo.

Nesse momento da novela, o indiano afirma: “E melhor a vossa concecdo da vida
e do mundo? Néo o sei” (CHAGAS, 1894, p. 36). Entretanto, paginas adiante, ja tendo se
convertido e atendendo pelo nome de D. Manuel, o indiano aconselha Vasco da Gama
que parte com sua esquadra:

Senhor, n'aquelle vasto Indostdo ha uma racga docil, afavel, meiga, sem
grande forca de espirito, mas afectuosa e facil de se prender aquelles
que sabem fazer-se amar. E a raca dos meus patricios, é a raca, pode
dizer-se, dos verdadeiros e dos legitimos senhores do Indostdo. A sua
religido, debaixo de um aspecto estranho, é perfeitamente irma da
vossa. . .0a nossa, quero dizer. Tao irma, que em Cochim se imaginou
gue era a mesma, que o vosso Christo ndo era sendo 0 nosso Krishna ou
que pelo menos ndo era sendo mais uma das numerosas incarnagdes de
Vichn(, um Buddha do occidente, que a vossa Trindade nédo era sendo
a Trimourti das nossas crengas, Brahma o Padre, Vichnu o Filho, Siva
o0 Espirito Santo. Enganei-me. A religido é diversa, e mais santa de certo
a christd, mais prépria para, a sombra della a humanidade se
desenvolver, religido que ndo tem por ideal o nirvana, nem por doutrina
a convicgao de que tudo sdo aparéncias fugazes. O christianismo é, bem
o sinto, a religido dos vencedores, o brahmanismo a dos eternos
vencidos. (CHAGAS, 1894, p. 38)

Aqui, a personagem indiana explicita a relacdo hierarquica entre os povos e admite
uma superioridade portuguesa. Expde também uma imagem de fragilidade oriental que
ndo s deseja, mas precisa dessa protecdo ocidental. Afinal, segundo suas palavras, 0s
cristdos sdo os “vencedores”, enquanto aos indianos cabe a sina de serem “os eternos
vencidos”. Antes do adeus ao navegador portugués, o indiano conclui: “Os meus irmaos
de raca precisam de tutor. Sede-o vos, portugueses! E fundareis no Oriente um vasto, um
colossal, um indestrutivel império” (CHAGAS, 1894, p. 39).

As afirmacdes do indiano D. Manuel de Naufragio de Vicente Sodré nos recordam
a andlise que Edward Said faz do romance Kim (1901) de Rudyard Kipling (1865-1936)

em Cultura e Imperialismo. Said demonstra, dentre outros aspectos, como algumas
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personagens indianas, as mais bem vistas pelo narrador, reproduzem o discurso colonial
inglés e defendem uma inferioridade dos povos da india. Nesse cenario, destacam-se duas
personagens: a primeira, um ex-soldado que, ao comentar a Grande Revolta de 18572,
vé€ a posi¢ao dos indianos contra o poder inglés como “loucura”. Said afirma o seguinte
sobre essa passagem do livro:

Reduzir a insatisfagdo indiana, a resisténcia indiana (como seria
possivel chamé-la) a insensibilidade britdnica a uma “loucura”,
representar as a¢@es indianas sobretudo como uma decisdo congénita
de matar mulheres e criangas inglesas: isso ndo é uma reducdo
meramente inocente do caso nacionalista indiano, e sim tendenciosa.
E quando Kipling apresenta o velho soldado descrevendo a
contrarrevolta britanica — com suas horrendas represalias de homens
brancos empenhados numa ag@o “moral” — em termos de “um rigoroso
acerto de contas”, saimos do mundo da histéria e ingressamos no
mundo da polémica imperialista, onde o nativo é naturalmente um
delinquente, e o branco, um tutor e juiz severo, mas moral. Assim
Kipling nos oferece a visao inglesa extrema do Motim, e a coloca na
boca de um indiano, cuja contrapartida mais provavel, nacionalista e
sentindo-se prejudicada, nunca aparece no romance. (SAID, 2011,
p. 240-241)

A outra personagem seria o etnografo bengali Babu, inerte, passivo,
constantemente com medo dos agentes russos e que almeja fazer parte da Real Sociedade
Britanica. Suas caracteristicas passivas sdo justificadas, pelo proprio personagem, como
uma consequéncia de ter nascido indiano. Ajuntam-se a essas imagens, um lado cémico,
uma vez que seria risivel a tentativa de um indiano se tornar um par daquela elite colonial.
Nas palavras de Said: “Por mais simpatico e amavel que seja, Babu sempre conserva
como estereotipo careteiro do indigena ontologicamente engragado, tentando em véao ser

como ‘nds’” (SAID, 2011, p. 248). Assim, ndo sdo raras imagens ao longo do livro em

121 A Grande Revolta de 1857, chamada do ponto de vista inglés de “Motim” e do indiano de “Rebelido”,
é explicada da seguinte maneira por Edward Said (2011, p. 239): “as causas do Motim eram constitutivas
do proprio imperialismo inglés, de um exército em larga medida composto de nativos e comandado por
sahibs, dos desmandos da Companhia das indias Orientais. Além disso, havia uma grande insatisfacio
latente com o dominio cristdo branco num pais de muitas outras ragas e culturas, todas provavelmente
considerando sua subserviéncia aos ingleses como uma posi¢do degradante. Nenhum dos revoltosos
deixava de perceber sua enorme superioridade numérica em relacdo aos oficiais de patente superior.
O Motim foi uma demarcacdo clara tanto na histéria indiana quanto britanica. Sem entrar na complexa
estrutura das acgdes, motivos, fatos e principios morais interminavelmente discutidos durante e apds a
revolta, podemos dizer que, para os britnicos, que esmagaram o motim com rigor e brutalidade, todas as
acOes eram de retaliacdo; os revoltosos assassinavam europeus, diziam eles, e tais acdes provavam, se tal
fosse preciso, que os indianos mereciam ser subjugados pela civilizacdo superior da Inglaterra europeia
[...]. Para os indianos, o Motim foi uma sublevagdo nacionalista contra o dominio britanico, que se
consolidava inflexivelmente apesar dos abusos, da exploragdo e das reclamagdes indianas, aparentemente
ignoradas”.
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que “os orientais [...] ndo conseguiam aprender a andar nas cal¢adas, ndo sabiam dizer a
verdade, ndo eram capazes de usar a logica, [...] era|m] essencialmente preguicoso[s],
assim como 0 europeu setentrional era essencialmente ativo e cheio de iniciativa” (SAID;
2011, p. 245). Se nem todas essas imagens sdo identificaveis no romance de Chagas, a
aproximacdo do que Said vé em Kim com 0 que esta exposto em Naufragio de Vicente
Sodré, como nos outros romances historicos de Chagas, permite-nos perceber como
Chagas busca legitimar a ag&o colonial portuguesa na Asia (e na Africa).

Ainda em torno da fala do recém-convertido D. Manuel do romance de Chagas, €
possivel dizer que “doécil, afavel, meiga, sem grande forca de espirito, mas afectuosas e
facil de se prender aquelles que sabem fazer-se amar” (CHAGAS, 1894, p. 38) resume a
representacdo desse “outro” oriental (ndo mugulmano) na literatura do romancista
lisboeta. Uma imagem que, como buscamos demonstrar, tem por finalidade corroborar as
ideias intervencionistas que o autor argumenta que deveriam ter sido seguidas desde o
século XV1'22 e que ecoam na politica colonial portuguesa do XIX.

Para finalizarmos nossos apontamentos em torno da producdo ficcional de
Pinheiro Chagas no ultimo decénio do século X1X, é valido abordarmos rapidamente dois
contos que foram publicados na sequéncia de A Descoberta da india por um marinheiro
(1891) e Naufragio de Vicente Sodré. Falamos, respectivamente, de O Baluarte de Diu e
A Galveta de Antonio Moniz. “Possivelmente esses textos foram anexados as obras com
o intuito de manter um nimero de paginas necessarias a editoragdo” (GANDRA, 2012,
p. 182).

De modo geral, os contos apresentam carater mais explicitamente apologético,
que serve como um “contrapeso entre as vilanias e covardias de uns e o destemor e
patriotismo de outros, que defenderam os interesses nacionais com a propria vida”
(GANDRA, 2012, p. 182). Portanto, nesses contos, a carga critica diminui e ganham
destague homens heroicos que em nome da honra e do reino defendiam os interesses
patrios acima dos pessoais. Sdo figuras que se langam com destemor a batalhas com
grande inferioridade numérica e com escassez de provimentos dados pela coroa. Em
O Baluarte de Diu, por exemplo, o protagonista € Anténio da Silveira, um homem “de

uma bravura homérica, ainda mais um Ajax do que um Acbhilles, pela rudeza, pela colera,

122 “Ah! esses conselhos ndo os seguiu Vasco da Gama: s6 um grande portugués, pode dizer-se,

compreendeu o papel brilhante que nos era destinado — Afonso de Albuquerque” (CHAGAS, 1894, p. 40).
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pela tenacidade desesperada” (CHAGAS, 1891, p. 114-115). Neste sentido, ndo sao raras
as cenas como a seguinte:

A descarga foi unissona, e espalhou tanto terror no exército moiro,
como a bala do baluarte de S. Tomé na armada. Por onde passavam as
balas abriam-se largo claros nas fileiras. Mas ndo tardaram elas a cerrar-
-se e, enquanto 0s nossos bombardeiros carregavam morosamente as
pecas, que ndo tinham o tiro rapido das atuais, as bombardas moiras
crivavam de balas as muralhas, e principalmente uma casa que ficava
pegada com o baluarte, e contra a qual dirigiram propositadamente o0s
tiros. N&o tardaram a demoli-la a ponto de ficarem sé as traves, e essas
encostadas aos muros. Foram essas traves como que escadas de assalto
por onde subiram os inimigos, e os defensores da fortaleza viram de
subito aparecer nivelada com a coroa dos muros essa multiddo
bronzeada, uivadora, como bando de dominios terriveis. Ja trés
bandeiras de Cambaia flutuavam nas muralhas, e a onda negra ia a
desabar sobre a fortaleza, quando encontrou diante de si o dique dos
peitos portugueses [...] Era braco a brago que se travava a luta medonha.
Era nas langas portuguesas que vinha espetar-se essa multidao delirante,
gue como 0s aissaouas de Marrocos ja nem sentiam a dor, naquele
estado psicoldgico de que saem as flrias fanaticas islamitas. Mas esse
delirio que d& a bravura inconsciente d& a cegueira também, e os
portugueses, firmes, resolutos, costumados ao perigo, naquela
tenacidade intrépida que fez deles em todos os tempos os grandes
defensores das fortalezas, despenhavam das muralhas verdadeiros
cachos de assaltantes. Depois intervinham as panelas de poélvora
inflamada que era como que uma metralhadora semeada a méo, mas
que ndo era menos terrivel do que as que espalham agora as
metralhadoras modernas. Ao delirio do ataque ndo tardou a suceder
panico e os moiros desapareceram. (CHAGAS, 1891, p. 122-123)

Em A Galveta de Anténio Moniz, vé-se ainda a seguinte cena:

O terror comecgava a invadir todos 0s animos. Eram uns desamparados
de Deus esses pobres soldados, esses pobres marinheiros que se viam
isolados na sua galveta alagada, perseguidos pelos raios, pelas ondas,
como se 0 Omnipotente houvesse entregado por uma noite o0 governo
dos elementos a Satanas, o eterno revoltado! Houve um momento em
gue os raios estalaram a tdo pouca distancia da galveta que um dos
espingardeiros caiu assombrado. Até ai 0s remeiros, transidos de medo,
sentindo as méos paralisadas, tinham sido contudo mantidos no trabalho
pela energia de Antonio Moniz, coadjuvado pelos espingardeiros, mas
desta vez os remeiros cairam todos de brucos, gritando: «Misericordial»
e debalde Antonio Moniz, inquebrantavel, de espada em punho,
ordenava aos espingardeiros que os fizessem levantar. (CHAGAS, 1894,
p. 109)

Interessa-nos, nesses contos, observar que ambos 0s textos tém como pano de
fundo as afamadas histdrias dos dois cercos a fortaleza de Diu. Estes sitios aconteceram

como uma resposta dos mugulmanos ao assassinato do sultdo Bahadur Shah (o sultéo
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Badur de A Marqueza das indias) em 1535. Foi uma tentativa de retomar o territorio de
Diu, cedido aos portugueses pelo sultio assassinado!?® em troca de ajuda militar.
O primeiro cerco aconteceu em 1538. J& o segundo data de 1546, oito anos mais tarde.
O sucesso portugués em defender a fortificacdo, mesmo com um exército numericamente
inferior, fez com que o fato “fosse celebrado como uma das maiores demonstracdes de
for¢a e autoridade do Império Portugués” (MACHADO, E. 2018a, p. 10, tradugéo
nossa'?*). E nesse sentido que Everton V. Machado (2018a) entende que “a ‘inexpugnavel’
fortaleza [...] bem como os feitos militares dos heroicos portugueses se tornam o topoi
principal das narrativas portuguesas dos cercos” (MACHADO, E. 2018a, p. 10, traducéo
nossa'?®). De fato, sdo diversos os textos que usam as historias dos cercos como “uma
maneira de tentar afirmar o poder do império portugués” (MACHADO, E. 2018a, p. 10,
traducdo nossa'?%). Machado destaca, para além dos textos dos cronistas coevos ao fato,
as mencdes presentes em Os Lusiadas®’; no poema épico Sucesso do Segundo Cerco de
Diu, estando D. Jodo de Mascarenhas por capitédo da fortaleza (1574), de Jerdbnimo
Corte-Real (1533-1588); no livro Jornadas (1874), de Tomas Ribeiro; no romance O II°
Cerco de Dio (1963), de Artur Lambert da Fonseca (1922-2013); entre outros textos.
Demonstra, portanto, como essa leitura em torno dos cercos de Diu atravessou séculos.
Na literatura de Pinheiro Chagas, alusdes a defesa da fortaleza Diu ja aparecem,
como vimos, em Historia Alegre de Portugal. Nas ficcfes de 1890, encontramos mencao,
por exemplo, no inicio de A Marqueza das indias. Ali, o narrador inicialmente critica a
construcdo das fortificacdes, uma vez que elas eram usadas para subjugar, e ndo para se
“enlacar” com os nativos: “[...] fundar fortalezas, que ndo tinham outro fim sendo o de
tornar cada vez mais pesado 0 jugo portugués sobre aquelas populagfes indianas, que
procuravamos curvar despiedosamente ao nosso dominio” (CHAGAS, 1890a, p. 7).

Entretanto, adiante, o narrador excetua as fortalezas de Diu da critica:

A construcéo da fortaleza de Diu estava sendo o ideal constante do rei
D. Jodo Il e dos ministros. N&o os censuramos. Entre todas as
fortalezas que espalhdvamos na costa indiana, tinha essa uma
importancia incontestavel, como cabalmente o demonstraram os dois

123 para uma contextualizagdo mais detalhada, Cf. MACHADO, E., 20183, p. 9-10.

124 «r ] came to be celebrated as one of the great demonstrations of the force and authority of the
Portuguese empire” (no original).

125 «“<inexpugnable’ fortress [ ...] as well as the military feats of the heroic Portuguese will become the main
topoi in Portuguese narratives of the sieges” (no original).

126 «a way of trying to assert the might of the Portuguese empire” (no original).

127 Canto 11, estancia 50 e Canto X, estancia 68. Cf. CAMOES, 1980, p. 155-156, p. 600.
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terriveis assédios que teve de sofrer, e em gue o soberano indiano em
cujo territorio era construida teve sempre o auxilio dos Turcos.
(CHAGAS, 18904, p. 8)

Nas outras obras, as referéncias aos cercos acontecem por meio desses contos que
seguem o romance principal. Enquanto O Baluarte de Diu se passa na defesa do primeiro
cerco, A Galveta de Antonio Moniz traz como cendrio o segundo cerco a fortaleza de Diu.
O carater mais explicitamente apologético desses contos permite que os textos sejam lidos
sob a mesma égide que E. Machado (2018a) propde. Em outras palavras, cremos que
esses contos de Pinheiro Chagas poderiam ter feito parte do corpus de analise de
E. Machado em seu estudo, sem que lhe trouxesse contradi¢cdo em suas conclusoes.

Sob esse ponto de vista, podemos entender que o orientalismo expresso na
literatura do autor de A Morgadinha de Valflor ndo trata de uma visdo isolada, mas sim
de uma leitura de mundo conectada com uma tradicéo cultural e literaria de séculos e que,

como aponta E. Machado (2018a, p. 13), seguiu ap0s a época de Pinheiro Chagas.

2.4. CONCLUSAO PARCIAL

Se as ideias estéticas de Pinheiro Chagas em torno do romance histérico se
modificaram ao longo de sua vida intelectual, a leitura que o escritor faz do Oriente e,
principalmente, da presenca dos portugueses nessa regido do mundo parece ter
permanecido a mesma. O romance histérico de Pinheiro Chagas, principalmente sua
producdo da década de 1890, tem levado a critica mais recente a conclusfes diversas.
Marques (2012), por exemplo, enxerga que “o autor preocupa-se sobretudo em apresentar
os feitos dos portugueses de uma forma laudatoria” (MARQUES, 2012, p. 273) e que
mesmo o tom critico que aparece através dos portugueses com “verdadeiro raciocinio de
piratas” (CHAGAS, 1912, p. 103) cumpre o papel de realce aos feitos dos “bons”
portugueses: “Temos a impressdo de que 0 mau exemplo serve principalmente para
sublinhar a a¢do meritdria dos herois, como Vasco da Gama ou Afonso de Albuquerque”
(MARQUES, 2012, p. 274). E nesse sentido que a estudiosa sentencia: “E, pois, facil de
perceber por que razdo Pinheiro Chagas € hoje, de forma geral, apenas lembrado como
um interveniente na polémica do «Bom Senso e Bom Gosto», alinhado ao lado de Antonio
Feliciano de Castilho [...]” (MARQUES, 2012, p. 297). J& Homem (2012) e

Gandra (2012) buscam desconstruir a figura e a produgdo intelectual de Chagas,
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cristalizada como acritica e encomiastica desde a polémica “Brasil e Portugal” com Eca
de Queirds. Serd, portanto, com tal intuito que Homem destaca que os livros de Chagas
“dao uma no¢ao exata da crueldade, violéncia e ignoréncia da sociedade portuguesa do
absolutismo” (HOMEM, Antonio, 2012, p. 83), concluindo que “o retrato que Ega de
Queirds estabeleceu vai tornar-se [...] uma verdadeira lenda negra da historia literaria
portuguesa” (HOMEM, Antonio, 2012, p. 83). Ja Gandra destaca que o autor se utiliza da
comparagdo entre o passado e o presente para formar um pensamento critico em seus
leitores. Dessa maneira, para a estudiosa, em Chagas, ha “um projeto literario de resgate
do ser portugués [...] com o intuito de entreter, mas acima de tudo (in)formar seus
compatriotas em matéria nacional” (GANDRA, 2012, p. 183, grifo da autora). Desta
forma, Gandra conclui que “o projeto literario [de Chagas] [...] repensa os problemas
nacionais e procura discuti-los a sua maneira (GANDRA, 2012, p. 184).

As conclusdes de Gandra acima expostas nos ajudam a pensar o Oriente na obra
de Pinheiro Chagas. Afinal, o Leste surge exclusivamente como parte de um passado
nacional que serve para pensar o presente. O autor ndo se interessa pelo Oriente de sua
contemporaneidade. Nem mesmo pelas possessdes ultramarinas na Asia que ainda
pertenciam a Portugal no século XI1X. Tal fato pode ser comprovado quando observada a
obra As Coldnias Portuguesas no Século XIX, publicada em 1890 e que, como dissemos,
pode ser vista como a resposta mais direta de Chagas ao Ultimatum inglés.

Essa obra de carater ndo ficcional é dividida em dez capitulos e se propde a
analisar a situacdo, ano a ano, das coldnias portuguesas de 1811 a 1890, quando, para
Chagas, “parece estar proxima a terminar n’esta elegia a gloriosa epopeia comecada pelo
infante D. Henrique” (CHAGAS, 1890b, p. 221). Se a situacdo das col6nias africanas séo
abordadas em todos os capitulos da obra, as da Asia surgem apenas em cinco'?® delas,
tratando de modo bastante breve questdes especificas, como a situacdo do Padroado
Portugués do Oriente; o estabelecimento das fronteiras do Timor com os holandeses; a
emigracéo chinesa 8 América do Sul*?® — que se configurava em uma questéo de interesse
a Portugal, uma vez que o porto de saida desses trabalhadores era Macau —, ou a revolta

acontecida em Goa no ano de 18713 por causa da extincéo do exército goés, principal fonte

128 Capitulos 111, V, VI, VIl e IX.

129 Cf. capitulo VI da obra. Cf. CHAGAS, 1890b, p. 139-149.

130 Cf. CHAGAS, 1890b, p. 174-175. Pudemos abordar essa questdo, bem como o assunto da emigracédo
chinesa, em nossa dissertacdo de mestrado. Cf. VANZELLI, 2013, p. 49-67.
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de emprego dos habitantes da colonia'®. O autor aborda também as a¢des promovidas no
Oriente durante seu mandato como ministro da Marinha e do Ultramar de Portugal®32,
Portanto, vé-se que, no século XIX, a questdo colonial que importava a Chagas era a
africana, e era em prol dela que o autor, enquanto politico, trabalhava.

Desse modo, o Oriente que, de fato, interessa ao autor de A Morgadinha de Valflor
é 0 da primeira metade do século XVI, periodo aureo do expansionismo maritimo
portugués. E possivel entender que, para o autor, o Oriente no Quinhentos tinha sido para
Portugal o que era a Africa na segunda metade do Oitocentos. Portanto, parece-nos crucial
ler as obras literarias de Pinheiro Chagas atentando as suas ideias politicas. Afinal, para
0 autor, pensar nos erros cometidos na colonizacao de trés séculos antes ajudaria a na¢éo
a evitar 0s mesmos equivocos em sua contemporaneidade. Sob esse ponto de vista, 0
Oriente surge em um discurso explicitamente colonialista, como uma representacéo que
legitima a manutencdo da politica ultramarina lusitana. Ou, parafraseando Fernando
Catroga (1999, p. 227), “celebra a india para defender Africa”. Logo, parecem claras as
motivacOes que levaram as imagens demonizadas dos mugulmanos, bem como a dos
indianos enquanto frageis, submissos, atrasados e de um povo que necessita a protecao
portuguesa. Vale destacar que as ideias e representacdes de Chagas ajudardo — direta ou
indiretamente — a construir o discurso oficial e a orientagdo colonial do Estado Novo
portugués, principalmente nas décadas de 1960 e 1970, como podemos ver em autores
que se alinhavam aos ideais do regime protagonizado por Salazar, conforme exposicao
de Tania Macedo (2015)*%. Por tais fatos, parece-nos que a chave tedrica mais apropriada
para lermos as representacOes orientais de Chagas seja a obra Orientalismo, de Edward
Said, embora, deva-se apontar, o relativismo histérico que Chagas apresenta pode
singulariza-lo do quadro orientalista proposto pelo tedrico palestino.

A visdo concebida pela literatura de Chagas no século X1X nao ¢ isolada. Pelo que
se depreende, por exemplo, dos comentarios que Everton V. Machado (2018a, p. 12) tece
em torno das Jornadas de Tomas Ribeiro —, em que existe “um apelo a Lusitanizacao e

cristianizag¢do dos personagens nativos na trama” (MACHADO, E. 2018a, p. 12, tradugéo

131 Cf. CARREIRA, 1998.

132 Cf. capitulo 1X da obra. Cf. CHAGAS, 1890b, p. 194-216.

133 Destacamos particularmente 0s versos do poema “Irméo Negro”, presente em lvuennu! (1969) de Maria
Teresa Galveias (1933-): Vem meu irméo, / De olhar submisso e calmo / Com primitiva e s ingenuidade,
/ Vem, meu irméo, / Que em Deus e Portugal, / E que has-de ser um homem de verdade! (GALVEIAS apud
MACEDO, T., 2015, p. 81).
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nossa'®), igualmente desenvolvida no século XVI — pode-se pensar que as ideias de
Chagas encontravam ecos em outros intelectuais da época.

Por fim, numa visada geral, podemos dizer que, para defender sua visdo em torno
da presenca portuguesa na Asia no século XVI, Pinheiro Chagas, embora recorra
mormente as Lendas da india de Gaspar Correia como fonte, parece buscar fazer o que
defende, em Novos Ensaios Criticos, ter sido feito por Diogo do Couto (1542-1616).
Nessa obra, Chagas afirmara:

Diogo do Couto, empunhando o lapis severo do historiador, em vez do
pincel maravilhoso do colorista, desenhou com perfeita exactidao as
scenas que se passavam no Oriente, inundando-as de luz quando era
necessario, mas ndo poupando as sombras, quando as sombras lhe
appareciam. (CHAGAS, 1867, p. 211)

Simbolicamente, podemos recorrer a uma das cenas finais do romance
A Marqueza das Indias. Esta obra se encerra com os equivocos de Catharina de S,
D. Antdo de Noronha, Dolores e Jodo Santhiago sendo desfeitos e 0s casamentos
previstos sendo realizados. No entanto, ndo parecem ser dois casamentos felizes. Jodo
Santhiago ja ndo se interessava por Dolores como antes, casando-se, portanto, pela
imposicdo de Jorge Cabral; e Catharina, igualmente, casa-se com D. Antdo ndo por
possuir grande afeto pelo noivo, mas por este ser um plano ao qual estava destinada.
Dolores e D. Antdo desconhecem a falta de interesse de seus parceiros e tal desfecho
parece ecoar a imagem final que é deixada sobre a india, posta na boca de Jorge Cabral:
“Na India efetivamente, [...] as flores mais puras e formosas tém veneno na esséncia, e
[...] as florestas que parecem virgens como as de Santa-Cruz encerram traicfes e enganos
sem conta” (CHAGAS, 1890, p. 242). Esta visdo final deixada acerca da India no romance,
de certo modo, parece dialogar também com a imagem da Historia de Portugal no Oriente
gue Chagas tenta transmitir em sua literatura. Isto €, uma Histdria que, embora gloriosa,
apresenta também episédios menos honrosos ao nome portugués. No entanto, o que
Chagas prefere é, sem esquecer dos “venenos”, dar um maior destaque a “pureza e

formosura” da flor.

134 «an appeal to the Lusitanization and Christianization of the native characters in the plot” (no original).
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3. OS ORIENTALISMOS DE CAMILO CASTELO BRANCO

3.1. CAMILO E O ORIENTE

Aproximar Camilo Castelo Branco ao Oriente pode chamar a atencdo em um
primeiro momento. Afinal, ndo s6 Camilo Castelo Branco nunca foi a nenhuma localidade
que, genericamente, se entende por “Oriente”, como refletir em torno dessa regido nao
parece estar nos interesses principais do escritor. Por tais motivos é que, cremos, 0 nome
de Camilo estd ausente nos panoramas do orientalismo literdrio portugués que
conhecemos.

Por outro lado, ao longo de toda sua vida, Camilo demonstrou um significativo
interesse pela Histdria, pela cultura e pelos costumes de seu pais. E, como vimos, é
impossivel dissociar a cultura portuguesa do Oriente. Portanto, se diversos autores do
Oitocentos se inserem no quadro do orientalismo portugués por (re)pensar a relacdo que
Portugal teve com a regido, a producao de Camilo Castelo Branco também deveria estar
inserida nessa area de estudo. Em outras palavras, se um escritor como Pinheiro Chagas,
que retrata o Oriente a partir da Histdria de Portugal e tem o pais europeu como paradigma,
é um autor relevante para entendermos o orientalismo oitocentista portugués, Camilo
também o deve ser.

De fato, a importancia de Camilo para o orientalismo de Portugal pode ir além das
representagdes presentes em seus textos. A palavra “orientalismo”, de acordo com o
estudo apresentado por Manuela Ledo Ramos (2001, p. 18-19), apareceu como verbete
de um dicionario de Portugal pela primeira vez em 1873, como vocabulério emprestado
do francés. No entanto, Duarte Braga (2014; 2019) sugere que Camilo Castelo Branco foi
0 primeiro escritor portugués a usar esse termo em uma obra literaria. O estudioso destaca
o romance Agulha em Palheiro (1863) como a primeira obra a apresentar o termo na
literatura portuguesa.

Se o termo “orientalismo” aparece pela primeira vez na literatura camiliana
em 1863, o Oriente ganhard sua primeira representacdo ainda mais cedo. Em 1861, no
romance Doze Casamentos Felizes, a novela que compde o “Nono Casamento” se passa
na India portuguesa do ano de 1557. Seis anos mais tarde, o Oriente voltara a ser retratado
por Camilo, no romance histérico O Senhor do Paco de Nindes (1867). No ano de 1880,
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Camilo publica dois textos importantes de carater ndo ficcional que evocam mais uma
vez a Asia lusitana. Luiz de Camdes, publicado inicialmente como prefacio a sétima
edicdo de Camdes de Almeida Garrett, e Tragédias da India, parte integrante de um grupo
de narrativas intitulado “Historia” que foram redigidos em continua¢do a A Corja
(MARTINS, J., 2011b, p. 633). Esses quatro textos acima elencados constituem nosso
corpus de andlise neste capitulo. Vale adiantar, no entanto, que as representacfes do
Oriente empreendidas por Camilo possuem duas caracteristicas que as unem: todos 0s
retratos do Leste camiliano estdo diretamente ligados as col6nias portuguesas na Asia,
em especial a Goa, na India Portuguesa. Contudo, Camilo ndo busca analisar a situago
das terras asiaticas de Portugal de seu tempo. Como Pinheiro Chagas, o autor de Eusébio
Macario reescreve episodios grandes e pequenos que ocorreram em uma época recuada,
de meados do século XVI ao primeiro quartel do século XVII.

Tais caracteristicas nos obrigam a abordar, conjuntamente as analises do Oriente,
questBes adjacentes — porém fundamentais — da literatura camiliana, como as
especificidades de seus romances historicos ou a relacdo que o autor possuia com a
Histdria de seu pais.

Posto isso, passamos, entdo, as analises dos textos.

3.2. DOZE CASAMENTOS FELIZES

A obra Doze Casamentos Felizes é composta por 12 narrativas independentes de
classificagdo imprecisal®®, todas versadas em torno do mote que o titulo ja anuncia: a
suposta felicidade encontrada no matrimonio. Alguns dos episodios que compdem o livro
foram inicialmente publicados em dois periddicos: A Revolucédo de Setembro e Revista
Contemporanea de Portugal e Brasil, ambas de Lisboa. Saiu em volume em 1861,
conforme nos aponta Alexandre Cabral (1989, p. 241), mesmo ano da elaboracdo de
aproximadamente metade das histdrias que formam o livro. Cabral, no verbete relativo a
obra em seu Dicionario de Camilo Castelo Branco, observa que, em Doze Casamentos

Felizes, o autor

135 ], Candido Martins expde que os 12 capitulos da obra sdo “narrativas breves, novelas ou contos, pois a
classificagdo genologica ndo é determinante” (MARTINS, J., 2010, p. 62). O proprio Camilo, ainda de
acordo com Martins, referia-se aos episodios como “historinhas”, “contos” ou “romancinhos” (MARTINS,
J., 2010, p. 65).
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aborda e desenvolve o tema da ‘felicidade no matrimoénio’; uma
felicidade inequivoca e generalizada mesmo quando circunstancias
extraordinarias (diferencas de idade, de estado, de estratos sociais e até

de religido [...]) poderiam ser impeditivas de tdo auspicioso desfecho.
(CABRAL, 1989, p. 241)

Parte da critica camiliana liga diretamente esse livro a sua famosa e conturbada
relacdo com Ana Placido, uma vez que 1861 foi o periodo que Camilo esteve preso na
Cadeia da Relagdo do Porto, acusado do crime de adultério®®®. Teria sido, inclusive, na
Cadeia da Relagdo que o autor produziu “6 dos 12 casamentos, ¢ entre eles, o 12°[...],
em que o autor figura de Pedro de Castro; Pinheiro Alves, de Paulo de Almeida; Ana
Placido, de Carolina — prevendo (desejando) a felicidade para os seus amores adulterinos”
(CABRAL, 1989, p. 241). De fato, conforme aponta J. Candido Martins (2010, p. 62),
nas Memorias do Céarcere (1862), livro que apresenta momentos da experiéncia carceraria
de Camilo, o autor admite ter escrito “seis ou sete” (CASTELO BRANCO, 1881,
p. 12757 apud MARTINS, J., 2010, p. 62) dos “casamentos felizes” na cadeia.

O fato de a obra ser composta por capitulos episddicos autbnomos permite que o
livro possa ser estudado em sua totalidade, com suas historias vistas em conjunto, ou que
as narrativas dos casamentos sejam interpretadas individualmente. Embora tenha sido
uma obra produzida e publicada em um momento que Camilo ja tinha uma extensa série
de ficcdes escritas e ja gozava de um alto prestigio no mercado literario portugués, ou
seja, apesar de ser uma obra pertencente a “maturidade estilistica, técnico-compositiva do
escritor”!3® (MARTINS, J., 2010, p. 62), Doze Casamentos Felizes ndo é uma obra com
extensa fortuna critica.

Ndo se trata, obviamente, de uma obra ignorada pela critica. No entanto,
conhecemos apenas dois trabalhos que examinam a obra em sua totalidade. O primeiro é
um estudo breve sobre a apresentacdo do didlogo em trés obras de Camilo, realizado por

Jodo Camilo dos Santos (1992). Nesse estudo, em que se analisa comparativamente Doze

136 Camilo esteve preso na Cadeia da Relacdo do Porto em dois momentos: em 1846, por 11 dias, acusado
de roubo por um “‘tio’ [que] o mandara prender, quando a verdadeira causa fora impedir um relacionamento
amoroso indesejavel” (CABRAL, 1989, p. 107), e entre 12 de outubro de 1860 e 16 de outubro de 1861,
por seu envolvimento com Ana Placido.

187 CASTELO BRANCO, Camilo. Memdrias do Carcere. 3. ed. Porto: Jodo E. da Cruz Coutinho — Editor,
1881.

138 |_embramos que algumas das principais obras de Camilo, como Amor de Perdicdo (1862), Memorias do
Céarcere (1862) e Coracdo, Cabeca e Estdmago (1862), sdo temporalmente muito préximas a publicagao
de Doze Casamentos Felizes.
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Casamentos Felizes, Eusébio Macario (1879) e A Brasileira de Prazins (1882), as
narrativas de 1861 aparecem como textos experimentais, de menor qualidade na
construcdo dos didlogos do que as obras posteriores, em que Camilo j& seria um escritor

maduro 13°

. No entanto, destaca que “ndo deixa de anunciar-se nesta obra [Doze
Casamentos Felizes] o escritor de A Brasileira de Prazins” (SANTOS, J., 1992, p. 125),
afinal, ja se manifesta “a tendéncia para a caricatura e para o que depois sera o realismo-
-naturalismo ¢ o gosto pelo impressionismo” (SANTOS, J., 1992, p. 125) do escritor.
O segundo texto de andlise geral da obra € o ja citado estudo realizado por J. Candido
Martins (2010), que investiga a retorica do desejo ao longo das ‘“historinhas” que
compdem o livro. Outros trabalhos estudam alguns capitulos da obra, como Jacinto do
Prado Coelho, que cita Doze Casamentos Felizes em diversos momentos do seu afamado
Introducio ao Estudo da Novela Camiliana (1946)°. Coelho, de modo geral, nio
examina a novela a fundo. Cita trechos de capitulos ou dos prefacios escritos por Camilo
como exemplos das diversas caracteristicas que identifica na novela camiliana. Cita 0s
carateres humoristico, passional, moral, realista, bucolico — ou, no caso de Doze
Casamentos Felizes, um “realismo rustico” (COELHO, 2001, p. 263) — que podem
aparecer nas ficcBes de Camilo; refere-se a exemplos da mundividéncia da novela
camiliana, como a tematica dos “direitos do coracdo” e os “retratos femininos”; além de
exemplos de elementos estruturais comuns & escrita do autor de Andtema, como as
relagdes autor/narrador, e a “ironia romantica”. Na grande quantidade de citagdes a Doze
Casamentos Felizes, destacam-se, no entanto, dois capitulos em especial: o “terceiro

141

casamento”, examinado com um pouco mais de atengdo por Coelho™** como um texto

que possivelmente antecederia Coracdo, Cabeca e Estdbmago (1862) na temaética; e 0
“sexto casamento”142
Novelas do Minho (1875-1877) e em Brasileira de Prazins (1882). Também sdo

mencionados por Coelho, de modo mais breve e sem uma analise do texto em si, 0 “quarto

, como um texto exemplar do “realismo ristico” que culminaria nas

139 Embora tenhamos apontado anteriormente que Doze Casamentos Felizes é uma obra pertencente a
“maturidade estilistica, técnico-compositiva do escritor” (MARTINS, J., 2010, p. 62), fato que
concordamos, vale destacar que, para J. Santos, (1992, p. 121), Doze Casamentos Felizes ¢ uma obra
“bastante anterior [...] a maturidade do escritor”. Para esse estudioso, a maturidade literaria de Camilo
chegaria apenas nas décadas de 1870 e 1880 com Eusébio Macario (1879) e A Brasileira de Prazins (1882).
140 Aqui utilizamos como referéncia a 32 edicdo da obra, publicada em 2001 pela Imprensa Nacional-Casa
da Moeda. Esta edicao foi revista e atualizada pelo autor. Percebemos isso, pois encontramos citacdes de
estudos posteriores a primeira edi¢éo, por exemplo, um texto de Castelo Branco Chaves datado de 1966.
141 Cf. COELHO, 2001, p. 203, p. 264, p. 418.

142 Cf. COELHO, 2001, p. 41, p. 263.
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casamento” (COELHO, 2001, p. 455), o “sétimo casamento” (COELHO, 2001, p. 370) e
0 “undécimo casamento” (COELHO, 2001, p. 418).

O “terceiro casamento” também ¢ alvo de uma analise mais meticulosa realizada
por Maria Alzira Seixo (2010). A estudiosa analisa de modo mais aprofundado algumas
caracteristicas apontadas por Coelho, como a “conversao ao natural (gosto da vida rustica,
elogio da simplicidade imediata e saudavel, apologia da criacdo e da fecundacdo,
ocupagao satisfeita)” (SEIXO, 2004, p. 112), a estrutura narrativa e o narrador da novela.
O “oitavo casamento” integra o livro de Maria Aparecida Santilli (1980) que apresenta
uma selecdo de textos do autor de Amor de Perdicdo. Recentemente, no fim do ano
de 2019, Doze Casamentos Felizes foi republicado no volume Contos e Novelas: Toda a
ficcdo curta de Camilo Castelo Branco — Volume 1, com introducéo e notas de Hugo
Pinto Santos. Além desses estudos, até onde sabemos, pouca coisa se tem acerca de Doze
Casamentos Felizes que ultrapasse a mera mencdo a obra.

Aqui, como muitos de nossos antecessores, estudaremos apenas uma novela que
compde o livro: 0 Nono Casamento. Antes de adentrarmos esse “romancinho” especifico
e entendermos o porqué de ele constituir parte fundamental de nosso corpus, € preciso
verificarmos algumas outras questdes relevantes acerca da obra.

Ao folhear Doze Casamentos Felizes, percebemos que as historias que constituem
0s casamentos ndo foram dispostas ao longo do livro de modo a coincidir com a ordem
que Camilo escreveu. Em outras palavras, as datas que seguem no fim de onze dos doze
capitulos ndo correspondem a ordem cronoldgica de elaboracdo. Por exemplo, o
“primeiro casamento” aparece datado de fevereiro de 1861, enquanto o ‘“‘segundo
casamento” remonta a abril de 1859. O mesmo acontece com o “Nono Casamento”, de
maio de 1861, que ¢ anterior a escrita do “oitavo casamento”, datado de junho do mesmo
ano. Ou seja, a ordem com que 0 autor organiza as narrativas ndo é aleatoria, e um estudo
que averigue as inten¢bes de Camilo ao alinhar as histdrias nesse arranjo ainda esta por
ser feito.

Outra caracteristica que chama atencao € a estrutura de happy end que, de certo
modo, padroniza as historias e que ja se anuncia no titulo da obra. Jacinto do Prado Coelho
argumenta que

ndo era o amor feliz, idilico e repousado que principalmente lhe [a
Camilo] interessava (esse dava apenas algumas paginas de evocagdo e
novelas curtas como nos Doze Casamentos Felizes), mas o amor tenso
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e combativo, que vence obstaculos, se debate em angustias, teima, em
Gltimo caso, na resisténcia passiva, e acaba por sublimar-se na sombra
do convento ou nas torturas da morte lenta. (COELHO, 2001, p. 239)

A citacdo demonstra que o estudioso vé Doze Casamentos Felizes como uma obra
a parte dentro da bibliografia camiliana, uma vez que trabalha com questdes que nédo
integram as teméticas mais habituais do escritor. Seixo concorda com Coelho, ao afirmar
que o “amor feliz” € “ndo muito frequente na ficgdo camiliana nem na urdidura romanesca
romantica de um modo geral” (SEIXO, 2004, p. 105). Entretanto, parece-nos que
enxergar a obra apenas como a expressdo de uma tematica pouco recorrente no restante
do universo ficcional camiliano, em razdo de ser supostamente “‘uma projecgao ficcional
da felicidade desejada pelo proprio Camilo, numa singular etapa de sua vida” (MARTINS,
J., 2010, p. 62), seja uma leitura ainda epidérmica do que as narrativas podem nos oferecer.
Em outras palavras, essa obra parece conter elementos estilisticos e criticos que nos dizem
mais sobre a literatura de Camilo Castelo Branco do que o placido titulo parece antecipar.

De certo modo, Martins busca aprofundar a discussdo em torno do livro, ao
procurar entender o “lugar [de Doze Casamentos Felizes] na evolugao literaria do autor”
(MARTINS, J., 2010, p. 65). Destaca, assim, o conjunto de narrativa como “uma das
varias obras do universo camiliano que comprova a tendéncia do escritor para um
‘realismo romantico’, ou seja, uma poctica ficcional alicercada na funda observacdo do
real, mais do que nas potencialidades criativas da imagina¢do romantica” (MARTINS, J.,
2010, p. 66). De certo modo, essa leitura adensa a proposta de Coelho (2001, p. 263),
ratificada por Seixo, que defende no livro um realismo “menos de escola que de natural
maturacdo dos processos ficcionais do autor” (SEIXO, 2004, p. 105). Martins ainda
considera o conjunto de narrativas como um texto que apresenta, em sua totalidade, uma
reconstituicdo de “um Portugal contemporaneo (com poucas excecdes), [...] [um] Pais
modernizado da Regeneracdo e do Fontismo, com a sua variada paisagem humana e social,
a partir de alguns espagos geograficos nucleares [...]” (MARTINS, J., 2010, p. 66-67).
Também destaca os diversos “tipo sociais” 143 (MARTINS, J., 2010, p. 66-67), que

contribuem para que o livro seja um retrato de Portugal de meados do século XI1X. Desse

143 3. Candido Martins (2010, p. 67) aponta os “peraltas janotas”, “boémios estroinas”, “homens entediados”,

EEINNT3 "

“comerciantes falidos”, “homens sedutores”, “meninas casadoiras”, “pais interessados em casamentos
rentaveis”, “damas lidas em romances de Arlincourt”, “vitvas desejosas de segundas nupcias”, “criadas
mediadoras de namoricos”, entre outros, cOmo 0s arquétipos que Camilo se utiliza para seu retrato do

Portugal Oitocentista.
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modo, a partir da interpretacdo proposta por Martins, temos Doze Casamentos Felizes
como uma obra complexa, em que se apresenta um importante exemplo de construgéo
ficcional camiliana realizada a partir de sua capacidade de observagdo do mundo (rural e
urbano) que o cercava. Ou, nas palavras do proprio estudioso, “um exemplo notavel de
realismo urbano e campesino da pena de Camilo, fazendo adivinhar obras como as
Novelas Minho” (MARTINS, J., 2010, p. 68).

A observacdo feita pelo critico, em que relaciona as narrativas de Doze
Casamentos Felizes com as Novelas do Minho, somada a anteriormente referida leitura
de Coelho, que antevé no “sexto casamento” a tematica de Coracdo, Cabeca e Estbmago,
remete-nos a questao de intertextualidade.

E interessante notar as varias relacdes que Camilo traca entre Doze Casamentos
Felizes e outros de seus textos. Para além da anteriormente referida presenca em
Memorias do Carcere, em que Camilo recorda que escreveu “seis ou sete” casamentos
durante seu periodo de prisdo, h4, no mesmo livro, mais uma mencéo ao conjunto de
narrativas de 1861. Diz: “Estive naquele povo de Anta, onde vi o pardieiro da choupana
do salteador em que falei num dos Doze Casamentos Felizes” (CASTELO BRANCO,
1881, p. XXXVI** apud MARTINS, J., 2010, p. 63). J. Martins (2010, p. 63) ainda
afirma que ha uma aluséo ao livro em O Romance dum Homem Rico (1861) e nos recorda
que o narrador de O Bem e o Mal (1863) também se refere, de modo irdnico, aos
“romancinhos” de 1861, “ao preparar a descricio de um °‘casamento patriarcal’”
(MARTINS, J., 2010, J., p. 68)'*°. Ou seja, ha ai uma “curiosa intertextualidade homo-
-autoral” (MARTINS, J., 2006, p. 16) que emerge. Mais interessante do que essas alusdes,
parece ser o exercicio metaficcional que Camilo promove ao colocar Anténio Joaquim,
personagem com gquem o narrador dialoga no primeiro e no Ultimo casamentos, ndo sé
como interlocutor das historias que compdem Vinte Horas de Liteira (1864), mas também
figura presente em O Sangue (1868) e em Quatro Horas Inocentes (1872)%46,

As diversas relacdes intertextuais, bem como as tematicas que figurardo também

em romances posteriores de maior félego, fizeram com que Doze Casamentos Felizes

144 Cf. nota 137.

145 Inicia-se assim o capitulo 111 de O Bem e 0 Mal: “Eu, que ja escrevi doze casamentos felizes de uma
assentada, querendo agora enfeitar o de Ladislau e Peregrina, é tamanha a pendria de engenho que me vejo,
gue — a ndo me acudir a fada do estilo — hei-de contar o ditoso enlace, como ele esta escrito no livro dos
casamentos da freguesia de S. Julido da Serra” (CASTELO BRANCO, 1988, v. IV, p. 25).

146 Cf. COELHO, 2001, p. 420; MARTINS, J., 2010, p. 62-63.
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fosse lido como uma especie de texto-laboratério de Camilo para outras obras que
ganharam maior atenc¢do critica, como Coragéo, Cabeca e Estdmago, Novelas do Minho
— especialmente “Maria Moisés” (1876) —, entre outras. Tal ideia nos é particularmente
importante, pois, na leitura que faremos do “Nono Casamento”, percebemos questdes que
serdo desenvolvidas de modo mais profundo em outros textos que analisaremos neste
trabalho. No entanto, apesar de concordarmos com a leitura que Doze Casamentos Felizes
de certo modo “antecipa” questdes que se desenrolardo em outros escritos camilianos,
cremos que essa obra apresenta diversos aspectos interessantes, que subjazem a ideia
central do livro —de que a felicidade reside em um casamento construido pelo amor matuo
— e que a faz ser merecedora de maior atengdo por parte da critica especializada.

Se J. Candido Martins argumenta que Doze Casamentos Felizes faz um retrato de
um Portugal contemporaneo de Camilo “com poucas excecdes” (MARTINS, J., 2010,
p. 66), sera justamente de uma dessas “excegdes” em que nos deteremos. Falamos isso
pois a narrativa que corresponde ao “Nono Casamento” ¢ a Gnica que nao se passa em
Portugal (metrdpole), mas na col6nia portuguesa de Goa, na india. Além do mais, apenas
essa narrativa ndo transcorre no século X1X. O narrador dessa novela conta-nos a historia
de um casamento supostamente ocorrido no ano de 1557. De fato, esta é a primeira ficcdo
camiliana, até onde sabemos, que se ambienta no Oriente. Portanto, sdo muitos os
aspectos que fazem do “Nono Casamento” um texto singular ndo apenas nessa obra, mas
também na literatura camiliana até entdo produzida.

Adentremos, entdo, nesse primeiro texto “orientalista” produzido por Camilo

Castelo Branco.

3.2.1. “NONO CASAMENTO”

O “Nono Casamento” ¢ dividido em quatro partes e traz como epigrafe a frase
“Ter um olho no céu, outro na Terra”, atribuida ao Padre Manuel Bernardes (1644-1710),
que j& mostra ironicamente o carater mundano com que a religido sera tratada pelas
personagens da narrativa que se segue.

A primeira parte do conto se trata, na verdade, de uma contextualizacao historica
feita pelo narrador. Abre-se o texto com as seguintes palavras:

Em 1557, vizo-reinava na india Martim Afonso de Sousa, antecessor de
D. Jodo de Castro.
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Naquele tempo, os mouros do reino de Balagate, acaudilhados por
Acedacan, o0 mais grado da corte do Idalxa, amotinaram-se,
conclamando rei o principe Meale, que vivia desterrado em Cambaia,
por sentenca do usurpador, sobrinho dele. (CASTELO BRANCO, 1988,
v. VIII, p. 1089)

O “enfadoso exdrdio deste romancinho” (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII,
p. 1091), conforme o narrador chama posteriormente a primeira parte do conto, justifica
ao leitor o motivo de residir na Goa portuguesa do seculo XVI uma familia moura. Assim,
conta-se brevemente que o rei Meale de Balagate, ndo obtendo éxito em reaver o trono
do qual seu sobrinho havia se apossado — mesmo com uma suposta ajuda lusitana na
empreitada —, termina por viver em Goa, sob a protecdo de Martim Afonso (1490-1564),
vice-rei da India Portuguesa. No entanto, parece-nos que, muito além de uma mera
descricdo da conjuntura que cerca a narrativa, essa primeira parte traz informacdes
importantes do modo como Camilo Castelo Branco, ja em 1861, lia o Oriente portugués.
Por exemplo, é interessante observar o papel que o narrador atribui aos seus concidadaos
na contenda envolvendo os mouros do reino de Balagate.

Inicialmente, de acordo com o narrador, o vice-rei da india Portuguesa aceita
recepcionar e auxiliar o rei Meale em sua aspiragéo ao trono mediante as “vantagens que
adviriam as possessdes portuguesas, se 0 governador recebesse em Goa o principe mouro”
(CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1089). Entretanto, no paragrafo seguinte, ja é
dito: “O ldalxa, conscio da proteccdo, negociou com 0s portugueses residentes na corte
dele a deslealdade do vizo-rei, oferecendo, em troca do principe, as terras de Salsete e
Bardés” (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1089). Expde-se assim que, se, por um
lado, os portugueses negociavam uma ajuda com Meale, por outro, também tratavam com
o rival uma trai¢do ao rei mouro. Um carater de deslealdade é atribuido aos governantes
portugueses na Asia, caracteristica que, como veremos, perdurara em outros retratos
camilianos do Oriente portugués.

O destaque a hipocrisia portuguesa nao se encerra nessas palavras. A cada
paragrafo que forma a pequena contextualizagdo para o “casamento feliz”’, o narrador
continua construindo e adensando seu retrato dos administradores portugueses na india.
Diz-se, a seguir:

Debatida foi em conselho a infamante proposta. «Era muito indigna a
entrega da fidelidade portuguesa», diz o cronista Francisco de Sousa,
«e assim se acordaram em que o Idalxa largasse as terras prometidas e
0 governador pusesse 0 Meale em parte onde ndo pudesse ocasionar
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receios». Conchavou-se 0 mouro, entregando Salsete e Bardés, com o
seu rendimento anual de cinquenta mil cruzados. O governador, porém,
velhaqueando com a mestria em que primaram na Asia 0s Portugueses,
andava com o principe de passeio entre Goa e Cananor, ameagando
assim, segunda vez desleal, a seguridade do rei intruso. (CASTELO
BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1089)

Se, num primeiro momento, Martim Afonso fora desleal com o principe que
prometera ajudar, no momento seguinte, trai a confianga do Idalxa inimigo de Meale, a
quem prometera seguranga ao reino em troca das terras de Salsete e Bardés, ja pagas pelo
mouro. Portanto, para o narrador, o vice-rei da india portuguesa é desleal com todos
aqueles com que negocia, ndo demonstrando a menor simpatia pelas atitudes da
administracdo lusitana no Oriente. Notam-se as palavras diretas do narrador —
“velhaquear”, “duas vezes desleal” — que aparecem como a “mestria em que primaram na
Asia os Portugueses”. Desse modo, o narrador camiliano do “Nono Casamento”, nos
primeiros pardgrafos de sua construcdo do Oriente portugués, ja vai de encontro ao
imaginario glorioso e heroico que o Leste possuia na memdria coletiva portuguesa.

O trecho ainda nos chama a atencdo para um aspecto. Para descrever os fatos
ocorridos no ano de 1557, o narrador camiliano traz ao texto o nome do cronista jesuita
Francisco de Sousa (1649-1712), cuja obra Oriente Conquistado*’ (1710) aparece
explicitamente referida em nota de rodapé no fim da pagina. Esta € a Unica citacdo nesses
moldes ao longo da pequena novela. No entanto, j& se V& aqui um recurso que sera muito
comum aos romances camilianos tidos como historicos, de que abordaremos no proximo
item deste capitulo.

A primeira parte da narrativa avanca com mais uma exposicdo por parte do
narrador do carater pérfido de Martim Afonso e dos portugueses na Asia. Ao perceber
que 0s portugueses ndo cumpriam com sua palavra, o ldalxa manda prender os lusitanos
presentes em seu territorio. Para liberta-los, o governador da india Portuguesa promete
“enviar o Meale para Malaca, o que nunca fez” (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII,
p. 1090), ficando, assim, o principe mouro residindo em Goa. O predmbulo supostamente
se insere no romance para apenas justificar os motivos por que residia uma familia moura

no territorio portugués e, assim, contextualizar a trama que sera narrada. Por isso, 0

147 Este é 0 nome usado por Camilo para se referir a obra. Na copia pablica presente na Biblioteca Nacional
de Portugal, a obra possui um titulo mais extenso: Oriente Conquistado a Jesu Christo pelos Padres da
Companhia de Jesus da Provincia de Goa. Para algumas informagdes e reflexfes em torno dessa obra, cf.
CURTO, 2009, p. 379-385.
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narrador camiliano poderia terminar sua introducao ali. No entanto, ele opta por colocar
mais algumas palavras que, para nds, evidenciam a fungao de reflex&o ou, de acordo com
Eduardo Lourenco (1994, p. 809), transgressdo a qual Camilo primava em suas
construgdes historicas. A parte I do “Nono Casamento” encerra-se com 0 seguinte
paragrafo: “De muitas destas proezas nos herdaram nossos avos a gloria. A opuléncia,
auferida delas, essa sumiu-se, tocada pelo dedo da Providéncia” (CASTELO BRANCO,
1988, v. VIII, p. 1090). Destaca-se aqui 0 carater irdnico que 0 termo “proezas” &
empregado, mostrando que toda a “gloria” com que, no inconsciente coletivo portugués,
se vé os séculos XVI e XVII, na verdade, para o narrador, nada possui de esplendoroso.

Assim, o narrador camiliano termina o “enfadoso ex6rdio” e adentra a “historia
mais sua, mais do jeito e do sabor das senhoras” (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII,
p. 1091).

A narrativa do casamento inicia-se com a descri¢cdo da protagonista da historia, a

filha do principe Meale. Diz o narrador:

Tinha uma filha o principe sarraceno. Seria linda ela? Ai!, se linda!
Como ndo seria linda, se era agarena e princesa? Donzela de galharda
presenga e subtil engenho, a diz o jesuita croniqueiro. E 0 mais que
podia dizer o santo vardo. (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII,
p. 1091)

A caracterizacdo da protagonista, inicialmente, parece construir uma tipica
personagem romantica. No entanto, enxergamos diversos pontos que podem ser lidos
como irénicos. A comecar pelo fato de a composicdo de Camilo dialogar com o
imaginario coletivo de seu pais. A mulher moura, de modo geral, foi construida ao longo
do tempo com caracteristicas bem especificas dentro do universo literario portugués. Diz-
-nos Carla Alves (2010, p. 18): “a figura da moura encantada seria uma das mais
marcantes no imaginario popular, assemelhando-se, por exemplo, as fadas e sereias, pela
representatividade e fascinio que elas exercem no contexto lendario ocidental”. Assim,
caracteristicas como o “aspecto sensual e sedutor” (ALVES, Carla, 2010, p. 19) séo
comumente colocadas nas figuragdes da mulher moura. Exemplos podem ser vistos em
algumas personagens femininas dos romances de Pinheiro Chagas, como vimos
anteriormente. Portanto, Camilo esta trabalhando aqui com uma série de representacdes

existentes no imaginario de seu publico leitor.
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Além de um didlogo interno com as figuracGes portuguesas da mulher mugulmana,
0 autor de Anatema também conversa com seu continente, por meio do estereétipo da
mulher oriental tdo presente no orientalismo europeu oitocentista. De fato, nas
construcdes mais comuns, percebe-se certa fusdo da imagem feminina com esse Oriente
sem fronteiras geograficas bem delimitadas. Conforme Isabel Pires de Lima aponta: “o
Oriente aparece [na literatura europeia] como feminino, seminal, sensual, misterioso,
primitivo” (LIMA, 1., 1999, p. 147). Portanto, em muitos momentos, a caracterizacdo da
mulher oriental funciona como uma metonimia das imagens do Oriente, refletindo, assim,
0s proprios lugares-comuns dessa construcdo ocidental do Leste. Mais uma vez, alerta-
-nos Lima:

Uma tipica reacgdo orientalista € a de confundir o Oriente com
pansexualismo. O Oriente sugere ao viajante ocidental fecundidade,
promessa e ameaca sexual, sensualidade, desejo. E frequente a
apreensdo do Oriente como uma atmosfera natural de feminilidade, o
que leva Lisa Lowe a falar na existéncia, durante o séc. XIX, de uma
"projection of the oriental Other as female"*, (LIMA, 1., 1997, p. 88)

Aqui, parece-nos que Camilo demonstra ter a consciéncia dessa construgéo, ou
melhor, dessa apropriacdo da imagem da mulher oriental pelo discurso oitocentista de seu
continente e usa-o para ironizar todo esse imaginario europeu da época. Vale atentar que,
apesar de a historia se passar em Goa, a construcdo da filha de Meale remete a imagem
da mulher muculmana, um grupo com especificidades em sua caracterizacdo dentro do
orientalismo e que, no caso de Portugal, ganha atributos singulares, por conta da relacéo
entre lusitanos e mouros'*® ao longo da Histéria portuguesa. Afinal, desde a batalha de
Ourique, vencida por Afonso Henriques, em 1139, até a rivalidade nas rotas comerciais
com as Indias, passando pelas diferencas religiosas de cristdos e mugulmanos, sdo muitos
0s momentos em que Oos mouros aparecem como “representantes de uma alteridade
simbdlica para os [...] portugueses” (ALVES, Carla, 2010, p. 23), ou como naturais
antagonistas da Histdria lusitana.

Desse modo, quando o narrador afirma, por exemplo, “como ndo seria linda, se
era agarena e princesa?” (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1091), nada mais esta

fazendo do que ironizar os lugares-comuns que seu leitor possuia a época.

148 |LOWE, Lisa. "The Orient as Woman in Flaubert's Salammbé and Voyage en Orient". Comparative
Literature Studies, XXIII, Summer, 1986, p. 45.

149 pPara as varias definicdes que o termo mouro adquiriu na cultura portuguesa, cf. ALVES, Carla, 2010,
p. 14-28.
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Vale atentar que a ironia do narrador ndo recai apenas no pensamento coletivo
portugués e ocidental, mas também atinge o “jesuita croniqueiro”, Francisco de Sousa.
Aqui, j& se nota o tom de escarnio com que o narrador tratard o “santo vardo” e toda a sua
ordem religiosa ao longo do conto.

E interessante notar que a filha de Meale, enquanto moura, no possui nome. E
dito na novela:

Que nome tinha a moura néo reza o padre.

Seria Leila, como a de Giaour?

Zuleika, como a filha de Giaffir?

Medora ou Gulnara, como as infaustas amantes de Conrad?

Zaira ou Alzira, como as espirituais criacdes de Voltaire?

N&o se sabe. Devia de ter um nome de musical sonido, um nome
daqueles muitos que, s6 no Oriente, articulam labios aromatizados pelo
incenso do nardo e do beijoim. (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII,
p. 1091)

Aqui, para além da continuacdo da caracterizacdo irdnica e estereotipada da filha
do principe mouro, vé-se que ndo é dado nome a personagem que o narrador recria.
A personagem sO ganha a alcunha de Maria de Além-Mar apds passar pelo batismo
cristdo para a realizacdo de seu casamento com o portugués Jorge Toscano. Maria Alzira
Seixo propde que, em Doze Casamentos Felizes, “sera importante atentar para a carga
semantica dos nomes” (SEIXO, 2004, p. 108). No caso da protagonista do “Nono
Casamento”, percebe-se que 0 nome fortalece a relagdo da personagem com o Império de
Portugal, uma vez que ndo s6 passa a atender pelo nome cristdo de Maria, como também
o “de Além-Mar” remete as entdo possessoes ultramarinas lusitanas.

N&o é, no entanto, o narrador que ndo da nome a princesa quando moura. Diz o
conto: “Que nome tinha a moura ndo reza o padre” (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII,
p. 1091). Baseando-se em informagdes do relato de Sousa para contar seu “romancinho”,
0 narrador revela-nos que quem nomeia a moura apenas apos o batismo é o padre
seiscentista. Evidencia, assim, a visdo ocidental em relacdo a esse Outro oriental que,
enquanto mouro, ndo é sequer nomeado. Conscientemente ou ndo, o que o narrador nos
expde € uma das caracteristicas que, mais de um século mais tarde, Said notara em
diversas obras literarias ocidentais tanto em Orientalismo como em Cultura e
Imperialismo.

A histéria do conto prossegue com o narrador relatando que a familia moura

morava proximo a um colégio de jesuitas:
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Era a casa do rei mouro contigua ao Colégio dos Jesuitas.

A hora em que os cateciimenos saiam do colégio, entoando antifonas,
assomava na gelosia a peregrina cabeca da princesa, que toda se alheava
nos arroubos da melopeia sagrada. «Ao som da musica», diz o cronista,
«lhe foi o Espirito Santo, como divino encantador das almas,
penetrando suavemente o entendimento; e, comecando ela a reflectir
sobre a significacdo das palavras, enxergou, como por vislumbres,
alguma cousa maior naquelas cantigas do que achava no seu alcordo».
(CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1091)

O narrador, mais uma vez, refere-se explicitamente a cronica de Francisco de
Sousa, 0 qual argumenta que o0 ouvir as antifonas dos jesuitas despertou o desejo da filha
de Meale para se converter ao cristianismo. A citacdo, de certo modo, ajuda o narrador a
montar o livro “como um conjunto homogéneo de narrativas veridicas” (MARTINS, J.,
2010, p. 69, grifo do autor). No entanto, obviamente, ndo é para concordar com o padre
quinhentista que a referéncia € posta no conto. Nota-se claramente que o narrador expde
o texto do “jesuita croniqueiro” para desconstrui-lo. Na linha seguinte, percebe-se tal
intento: “Nao concordo com o padre, e logo se verd o porqué” (CASTELO BRANCO,
1988, v. VIII, p. 1091). O que se apresenta ali € um claro trocar do discurso eclesiastico
que Vé a vontade de conversdo ao cristianismo como obra do Espirito Santo. Entretanto,
essa passagem creditada a Sousa é de suma importancia para a carga irbnica que o texto
tera, uma vez que sera a base da critica ao discurso religioso que se mostrara presente ao
longo de toda a narrativa.

O narrador camiliano do “Nono Casamento” logo expde que a familia moura tinha
como vizinha D. Maria Toscano, “matrona de grandes partes e muito fervor em
reconduzir ao coro dos serafins a formosissima princesa, que se lhe afigurava a ela um
anjo desgarrado” (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1092). D. Maria Toscano
tentava converter a jovem moura ao cristianismo, mas “de ver € que o fogo do Espirito
Santo ndo entrou muito adentro no cora¢do da moura, sendo a Sr?. D. Maria Toscana
argumentaria com razdes teoldgicas de forca, e tais que as fabricas do profeta de Medina
ndo embicassem nas clarissimas verdades do nosso dogma” (CASTELO BRANCO, 1988,
v. VIII, p. 1092). Entdo, expbe-se a verdadeira razdo pela qual a princesa deseja seu
batismo:

Tinha a fidalga goana um irméo, capitdo de Cananor, chamado Jorge
Toscano. Mui gentil de sua presenga devia ser 0 mogo, que operou no
animo revel da sarracena a mudanca religiosa que o doutor angélico e o
argutissimo Scoto ndo vingariam com a sua formidavel dialéctica.
(CASTELO BRANCO, 1988, v. VI, p. 1092)
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Revela-se, assim, que a real motivacdo da conversao da futura Maria de Além-
-Mar ao cristianismo é o irmdo de D. Maria Toscana. Desmonta-se todo o discurso
religioso de um amor sincero a fé em Jesus Cristo presente no texto de Sousa. Os desejos
da princesa moura eram bastante mundanos, e a converséo religiosa se configura apenas
como uma etapa burocratica para se cumprir a unido com Jorge.

E interessante notar que o narrador ndo se despe de sua imagem de religioso ou
de “bom cristdo”. Sdo inimeros os momentos que O narrador tentar se mostrar um
fervoroso catdlico, como seria 0 publico-alvo daquele “casamento feliz”. Citamos um
significativo trecho que narra como D. Maria Toscana cedia seu balcdo vizinho a casa da
familia moura para que Jorge e a filha de Meale pudessem se encontrar:

Srd D. Maria Toscana, com a sua virtude sempre de olho a salvagdo da
alma da sua real vizinha, € bem de crer que cedesse a0 mano o balcédo
nos momentos furtivos, em que lhe era dado praticar com a moura.
As noites em que se avistavam, o apéstolo e a catecimena, eram as
noites de Junho, as mais lindas e aromaticas da Asia, noites de cismar e
amar, de elanguescer e sentir que a natureza é mestra de muitas
sensacdes maviosas, que muitos naturalistas imputam ao Demanio, e eu
também. (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1092, grifo nosso)

Do trecho acima, nota-se ainda a continuag@o de uma caracterizacdo que reflete o
imaginario exdtico da Asia com noites “lindas e aromaticas” e que remetem a
caracteristicas ligadas a seducéo, a sensualidade e ao amor.

Adiante, narra-se a tentativa de fuga da princesa moura para se batizar e,

consequentemente, casar-se com Jorge Toscano, uma vez que

como reza a moral crista do altar e a correspondente moral da sociedade,
s6 o amor santificado por Deus merece ser considerado feliz. Essa é
uma convicgao que estrutura a mundividéncia do narrador camiliano
destas histdrias pretensamente modelares da felicidade amorosa dos
casais. (MARTINS, J., 2010, p. 82)

Como reprovacao ao ato, o reitor do colégio jesuita, local em que a moura se
converteria, pede para que ela “mandasse ao governador uma joia, para que este a
mostrasse ao principe, como sinal de que sua filha requeria o baptismo” (CASTELO
BRANCO, 1988, vol VIII, p. 1093). Em seguinte, cita-se novamente o texto de Sousa:

Recebeu a vizinha a joia, e com ela recado ao governador, dizendo «que
ela, filha dum rei e prometida por mulher a outro rei, Ihe mandava
aquela joia em prenda de seu amor para com Jesus Nazareno e para que
a pudesse apresentar a el-rei, seu pai, em testemunho e fé de como
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resolutamente queria e com muitas instancias pedia o santo baptismo».
(CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1093)

Logo, o narrador volta a emitir sua opinido:

Piedosa mentira! A princesa comegou 0 seu acto de fé por uma
travessura, que, a juizo das tolerantes leitoras, se lhe deve perdoar, para
gue Deus nos perdoe. Aquele grande amor a Jesus Nazareno, consoante
o ela disse, ou o cronista por ela, ndo resistiria decerto a averiguagéo de
algum céptico estouvado que quisesse corrigir a crénica, emendando
para «Jorge Toscano» onde diz «Jesus Nazareno». Eu para mim tenho

que o verdadeiro Deus estd com o verdadeiro amor; [...]. (CASTELO
BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1093)

O que se Vé nesses dois Ultimos trechos, de fato, € um reforgo das caracteristicas
anteriormente apontadas. Evidencia-se novamente que a conversdo ao cristianismo nada
tem de religioso e se trata exclusivamente do Unico caminho para a concretizacdo do
casamento com Jorge Toscano. Ironiza-se, assim, o discurso oficial da igreja por meio da
desconstrucdo das imagens proferidas por Francisco de Sousa. Desse modo, Camilo
relativiza o realismo dos discursos de testemunhas da Histdria, evidenciando que estes
também narram de acordo com seus interesses e mundividéncias. Nota-se ainda que o
narrador se coloca na qualidade de um “bom catélico” (juntamente a suas “tolerantes
leitoras”) como estratégia para contar a historia aparentemente de um auspicioso
relacionamento amoroso.

A parte Il do conto encerra-se com a sequéncia — que sera desenvolvida na parte 111
da narrativa — em que o vice-rei portugués chega a casa de Meale para levar a princesa
moura para o batismo. Encontra resisténcia por parte do rei de Balagate e, enquanto
continuavam “num didlogo em que a ternura e direitos paternais iam de vencida pelo
direito da forga” (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1094), D. Maria Toscana,
acompanhada de “outras graves matronas” (CASTELO BRANCO, 1988, vol VIII,
p. 1094), entrava escondida nos aposentos da princesa moura.

O narrador finaliza essa parte da narrativa com o anuncio: “Vem agora uma cena
comica desluzir a gravidade de tudo isto” (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIlII, p. 1094),
que, de acordo com J. Candido Martins, “aflora amitade para dosear a possivel nota mais
dramaética ou passional” (MARTINS, J., 2010, p. 85) e prenuncia uma das “varias

passagens destes Doze Casamentos Felizes [que] contém os ingredientes que
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singularizam a chamada novela humoristica camiliana'®® (MARTINS, J., 2010, p. 85).
Vale destacar a importancia dessas passagens comicas para a obra, uma vez que ndo
apenas nesse conto vé-se

[...] um narrador sempre pronto a explorar o lado mais humoristico ou
burlesco da existéncia humana, para que ela ndo se torne numa coisa
demasiado séria ou aborrecida. Em Ultima andlise, esta postura
camiliana talvez revele um conhecimento aprofundado da psicologia
humana (onde o trago ou gesto mais nobre convive com 0 mais
ridiculo): e ainda demonstre um acentuado cepticismo em relagdo ao
ser humano, também ele fruto de muita observacdo e experiéncia.
(MARTINS, J., 2010, p. 85)

Assim, passa o narrador a autointitulada “cena cémica”, que diz respeito a uma
burlesca briga envolvendo D. Maria Toscana, acompanhada de suas trés “intrépidas
matronas de Diu” (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1095), e uma “caterva de
mouras” (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1095) composta pela rainha de Balagate
e damas da corte que ndo queriam que a princesa fosse levada ao batismo.

Nesta terceira parte do conto, algumas caracteristicas notadas nas partes | e Il
retornam e se adensam. Vemos, por exemplo, um reforco da caricatura da mulher moura,
ao afirmar: “Dep0s ela veio a rainha, com as suas damas, formoso cortejo de mouras, qual
delas mais guapa e mais palida de espanto ou escarlate de ira” (CASTELO BRANCO,
1988, v. VIII, p. 1095). Também se nota tal caracteristica na irbnica passagem em que se
comenta a vitdria do grupo de mouras no embate fisico com as portuguesas:

Desta vez o estandarte das quinas invenciveis foi sovado aos chapins
do femeago mourisco; mas que lindas ndo deviam ser aquelas inimigas!
Como o profeta se enamorou delas naquela hora! Quantas Brites de
Aljubarrota, homicidas brutais e tredas, eu trocaria por uma daguelas
valentes mocetonas da regido do fogo! (CASTELO BRANCO, 1988,
v. VIII, p. 1095-1096)

Nota-se também a ironia — trasvestida de discurso catélico — ao modo de contar
dos cronistas jesuitas, quando o narrador comenta que nem mesmo a tristeza dos reis
mouros foi suficiente para que a filha desistisse da ideia de se converter ao cristianismo

para casar. Segue a passagem:

Nem ainda lhe valeu a comoveé-la o cair mortalmente enferma, nem a
desesperada deliberacao de suicidio lento, que tomara o consternado pai.
Tudo inatil para disputar & graca eficacissima, como diz o padre, o
coracdo de uma filha, que apenas «chorava por ver a incuravel cegueira

150 Cf. COELHO, 2001, p. 191-215.
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de seus pais tao obstinados na maldita seita de Mafamede». (CASTELO
BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1096)

Entretanto, nessa parte do “romancinho”, o narrador passa da ironia a critica mais
direta. Aqui, retoma a critica a elite portuguesa na Asia que comegara na primeira parte
da narrativa. Ao descrever 0s preparativos para o batismo da filha de Meale, o narrador
mostra a faceta perdularia da classe mais abastada de Goa:

A fidalguia goana liberalizou-se em pompas e gastos. Tudo quanto o
engenho pbde explorar dos ricos veios do Oriente ai compareceu e
deslumbrou os aparatosos festins dos principes asiaticos. Cada fidalgo
pompeava a compita na comitiva dos pajens, qual deles mais lustroso
no variado e riqueza das librés. (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII,
p. 1097)

Se, na primeira parte, viamos o vice-rei lusitano com uma imagem que remetia a
hipocrisia e deslealdade, aqui, a fidalguia goana é caracterizada por uma ostentagdo
pomposa que alude a ma administragcdo portuguesa das col6nias que possuia. Adiantamos
que de maneira diversa uma critica semelhante aparecerd em outros textos camilianos
analisados neste capitulo. Por ora, importa perceber que o que se constroi no texto € uma
representacio em que os responsaveis pela india portuguesa sdo vistos com qualidades
cada vez mais negativas.

A critica camiliana nessa narrativa também cai sobre a ordem dos jesuitas. Se
antes o discurso oficial era ironizado, a partir desse momento do conto, as ressalvas em
torno dos membros da Companhia de Jesus passam a ser muito claras e francas.

Ao tratar das joias que a princesa moura levara da casa de seus pais as escondidas
e que D. Maria Toscana guardava, diz o narrador em claro tom de reprovacéo:

No que toca a joias e colares, temos a articular que os Jesuitas eram
muito menos escrupulosos em matéria de furto, que o nosso actual
codigo penal. [...] Se fosse hoje, o rei de Balagate querelava
necessariamente. A Sr¢ Toscana ficava pronunciada. Agravava para a
Relacdo e tinha de dar os colares e as joias a justica para ser
despronunciada. E era. Mas, como o delito ndo é dos que tém fianca,
tinha a respeitavel matrona de suspirar muitas vezes na cadeia por
aqueles tempos de sa virtude em que as filhas, protegidas pela moral da
Companhia de Jesus, podiam fugir aos pais e rouba-los impunemente
de acordo com as vizinhas. (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII,
p. 1097)

Com essas palavras, que fecham a parte 11l da narrativa, mostra-se uma ordem
religiosa que age muito pouco de acordo com as palavras que pregam. Afinal, no trecho

acima, ao evidenciar a condescendéncia dos membros da Companhia de Jesus — uma das
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principais congregacdes na busca de espalhar a fé cristd pelo mundo — com o furto
realizado na casa moura, mostra-se um grupo de religiosos que ndo respeitam nem mesmo
0s mandamentos elementares de sua igreja.

N&o é apenas nesse texto que Camilo Castelo Branco ira criticar a ordem religiosa
dos jesuitas. De fato, parece que a Companhia de Jesus é vista com especial falta de apreco
pelo autor de Amor de Perdi¢cdo. Em 1884, no jornal O Primeiro de Janeiro, Camilo
publica o texto “Os jesuitas e a restauragdo de 1640, posteriormente coligido a obra

151 em

Bohemia do Espirito (1886). Esse texto corresponde a uma das polémicas literarias
que Camilo se envolveu, dessa vez com Oliveira Martins. Com o historiador da Geragéo
de 70, Camilo discute o papel dos Jesuitas na restauracdo da independéncia portuguesa
do jugo castelhano em 1640. De fato, a polémica foi iniciada pelo autor de Amor de
Perdicédo a partir do

comentario de um terceiro personagem, o espanhol Castelar, acerca do
mau servico prestado pelos jesuitas ao separarem Portugal de Espanha.
Na primeira versdo do tal comentario a circular, Castelar teria usado a
expressdo “Paraguai da Europa” para caracterizar o estado em que se
encontrava Portugal, gracas ao “efeito jesuitas”. (CARDOSO, 2005,
p. 1771)

Apds alguns comentarios sobre a visdo de Portugal como o “Paraguai da Europa”,
Camilo argumenta que o criador dessa expressao foi Oliveira Martins, em sua Historia
de Portugal (1879). Sumariamente, para 0 romancista, o historiador argumenta que gracas
aum movimento partido dos membros da Companhia de Jesus — que rompera com a coroa
espanhola e se utilizara da lenda do Encoberto® —, o povo teria se levantado contra o
dominio castelhano e viabilizado a independéncia portuguesa. O texto de Camilo levou
Oliveira Martins a escrever uma resposta para defender seu ponto de vistal®. O autor de
Anatema, entdo, escreve sua réplica ao texto de Martins em que, ndo apenas rebate 0s
principais argumentos dados pelo historiador, como também ndo poupa critica a dois dos

assuntos que mais marcaram a experiéncia cultural da coletividade portuguesa apos o

151 Camilo foi, para a critica especializada, um notério polemista. Alexandre Cabral compilou a “producio
polemistica de Camilo” (CABRAL, 1988, p. 509) com alguns dos principais nomes do século XIX em nove
volumes intitulados Polémicas de Camilo Castelo Branco — publicados pela editora Livros Horizonte, entre
1981 e 1982. Cf. CABRAL, 1989, p. 509-512.

152 De acordo com O. Martins, os jesuitas afirmaram que, em 1640, o Encoberto era D. Jodo IV, aumentando,
assim, a reivindicacdo do povo pela proclamacdo de D. Jodo como rei de Portugal. Cf. CASTELO
BRANCO, 1925, p. 43; CABRAL, 1982, v. IX, p. 57.

153 Cf. CASTELO BRANCO, 1925, p. 40-47.



135

154

século XVI: o sebastianismo=" e 0 Quinto Império. O primeiro, Camilo classifica como

um “mito pateta” (CASTELO BRANCO, 1925, p.51), uma “idiotia, que devia fazer rir a
gente séria desse século” (CASTELO BRANCO, 1925, p. 50); enquanto o segundo ¢
visto como um fruto da “senilidade imbecil” (CASTELO BRANCO, 1925, p. 48) de seu
profetizador, o Padre Antonio Vieira. Entretanto, a maior censura de Camilo nesse texto
vai, notoriamente, aos membros da Companhia de Jesus. Estes sdo caracterizados com
qualidades bastante negativas, como violentos, vingativos, hipocritas e gananciosos. Um
relevante exemplo encontramos no seguinte comentario de Camilo:

Creia o distincto historiador que o povo portuguez nunca recebeu
educacéo dos jesuitas, nem o mysticismo preponderou grandemente nas
classes mecanicas. Perversas é que ellas eram, quando se tratava de
saciar velhos rancores no sangue dos hebreus. A canalha matava por
vinganca pessoal, e ndo por desafronta de Jesus Christo. Mas 0s jesuitas
ndo tinham implicancia com essas carnificinas, nem disputavam aos
dominicanos o direito de concitarem o 6dio contra os judeus laboriosos,
ricos e suficientemente patifes nas suas veniagas mercantis. [...]
Lembrarei ao meu amigo um episodio significativo. Os jesuitas de
Braga, no comeco do século XVIII, monopolizando o ensino, fizeram
intimar os Congregados e os mestres particulares para que fechassem
as aulas. Os mestres e os estudantes, que excediam a dois mil,
insurgiram-se em assuada contra a Companhia. Os padres, que na frase
do snr. Oliveira Martins, mantinham reputacdo de santidade, fizeram
agarrar santamente os principaes estudantes cabecas do motim, e
enviaram-os aos carceres de Lisboa [...]. As quaes preces deram de si,
como era de esperar, o livramento dos rapazes, sob clausura de que
pagariam aos jesuitas multas tamanhas que deram dinheiro em barda
para estragar as pedreiras d’onde sahiram as estatuas que 14 estdo nos
Escadorios dos cinco sentidos. (CASTELO BRANCO, 1925, p. 52-53,
grifos do autor)

Aqui, ndo nos interessa debater qual posicdo, nessa discussdo entre Oliveira
Martins e Camilo Castelo Branco, parece-nos mais acertada. Afinal, os dois intelectuais
apresentam leituras que podem ser vistas como “simplificadora[s]” (CARDOSO, 2005,
p. 1772) ou que pendem para o “radicalismo” (CARDOSO, 2005, p. 1774). Importa-nos
apenas averiguar que o pouco apreco pela Companhia de Jesus é presente em Camilo
Castelo Branco ao longo de toda a sua carreira literaria.

A brevissima quarta e Ultima parte da narrativa mostra o desfecho da historia.
Narra-se de modo muito breve a cerimdnia de batismo da princesa moura, que finalmente

recebe um nome, passando a ser chamada de D. Maria de Além-Mar. Em seguida, conta-

154 Para a importancia dessa polémica na caracterizagdo da questéo sebastica como instrumento para pensar
a identidade cultural portuguesa, cf. CARDOSO, 2005.
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-se 0 retorno da princesa a casa de D. Maria Toscana e a tenca paga pelo vice-rei, agora

padrinho da nova cristd, a sua afilhada. Nesse momento, o narrador diz:

Dai a pouco mandou o vizo-rei cumprimentar a afilhada com um titulo
de mil pardaus de tenca, que orcaria por trinta mil réis da actual moeda.
N&o era pouco para o estado de uma rainha. Ao principe dos poetas
daquele tempo foi-lhe depois taxada em menos de metade a paga dos
servigos de vinte anos, de um olho, e d'Os Lusiadas. (CASTELO
BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1099)

O narrador compara a pensdo dada a princesa com aquela que recebera Camdes
no fim da vida pelos servigos prestados ao reino. Obviamente, o comentario do narrador
configura-se em mais uma ironia a administracao de Martim Afonso, que gasta um valor
maior do dinheiro do reino com sua afilhada do que com aqueles que prestaram reais
servicos a Portugal. A evocagdo do nome de Camdes é a primeira na literatura camiliana
que desenha o Oriente. Em todas as outras vezes que Camilo Castelo Branco abordar o
tema da Asia Portuguesa, o nome do “principe dos poetas” sera lembrado. Entretanto,
como veremos, nem sempre o autor de Anatema construird uma imagem positiva do poeta
de Os Lusiadas, como parece prenunciar a mengdo presente no “Nono Casamento” de
Doze Casamentos Felizes.

E interessante notar que, apesar de o livro se tratar de doze casamentos felizes,
aqui, muito pouco se fala do casamento em si. O noivo, Jorge Toscano, ndo surge nem
interfere em nenhum momento da narrativa. Ele é apenas mencionado pelo narrador
camiliano ou por Francisco de Sousa, a principal referéncia utilizada no texto.
A ceriménia narrada é a do batismo de D. Maria de Além-Mar. Ndo ha descri¢cdo dos
festejos do casamento. Entretanto, tal fato € notado também pelo narrador, que culpa o
cronista jesuita pela falta de informacdes em torno do matriménio.

E muito de notar-se a concisdo do cronista na mais aparatosa cena do
drama da princesa moura. Diz ele: «Casou com Jorge Toscano, irméao
de Maria Toscana, que foi capitdo de Cananor.»

Enquanto a mim, o padre Francisco de Sousa sabia melhor que eu o
enredo da historia; mas entendeu que o conta-la exactamente era
desluzir a graca eficacissima e dar ao Demonio o galarddo de ter
cooperado para tal desfecho, por intermédio do amor, seu lugar-tenente
em muitas das conquistas que ele faz para o reino escuro. (CASTELO
BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1099)

Mesmo assim, o narrador busca dar um desfecho a histéria de Jorge Toscano e
D. Maria de Além- Mar. Diz brevemente: “Jorge Toscano ndo ganhou vantagens com o

entroncar-se na real estirpe de Balagate: viveu e morreu capitdo de Cananor; mas feliz
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como o ndo tinham sido os reais avds da sua sempre querida e extremosa princesa”
(CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1099).

N&o é apenas nessa novela que o narrador camiliano se escusa de relatar o
casamento feliz, embora essa seja a proposta primaria do livro. Maria Alzira Seixo (2004,
p. 111) também nota tal estratégia em sua analise do “Terceiro Casamento”.

Com o destino dos noivos exposto de modo breve, dando a entender que um
casamento feliz foi atingido, o conto poderia ser encerrado ai. Entretanto, o narrador opta
por colocar mais um paragrafo que muito pouco diz respeito a historia do casamento do
cristdo com a moura convertida:

A Companhia de Jesus fez uma valiosa conquista ocasionada pelas
festas deste baptismo. Foi 0 caso que, na corrida das canas, um fidalgo
por nome Luis de Mendanha caiu do cavalo, e tal peso houve do desar,
gue entrou na Companhia, tomando como castigo de cima aquela
correcgd0 & sua prosépia e vaidade: e bom foi assim, que morreu
santamente. Por qualquer cousa se fazia um frade e um santo naquele
tempo. Hoje, da queda de um cavaleiro o pior que pode resultar € uma
perna quebrada — acontecimento muito menos prejudicial que um
jesuita. (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1099)

Aqui, toda a critica & ordem dos jesuitas se mostra mais direta do que em qualquer
outro momento da narrativa. A desconstrucdo da reputacdo de santidade dos religiosos
torna-se evidente. Ao se falar muito claramente que “por qualquer cousa se fazia um frade
e um santo naquele tempo” e que uma perna quebrada ¢ “muito menos prejudicial que um
jesuita” é exposto ainda todo o desprezo que o narrador e o autor sentiam pela Companhia
de Jesus. Lembrando que este “romancinho” ¢ vinte e trés anos anterior ao texto
“Os jesuitas e a restauracdo de 16407, refor¢a-se o fato de que a pouca estima de Camilo
pela ordem religiosa dos jesuitas o acompanha ao longo de quase toda a sua vida
intelectual.

Colocar um ataque téo direto a imagem dos religiosos ap6s o término do enredo
gue conduziu a narrativa, claramente, ndo € uma atitude ingénua ou despropositada.
O fato de o fechamento do texto se configurar em uma critica expressamente voltada aos
jesuitas leva-nos a pensar que € justamente essa posic¢ao critica que o autor desejava ao
colocar essa novela temporalmente trés séculos antes de sua contemporaneidade e
espacialmente na coldnia portuguesa de Goa, a “Roma do Oriente” (HESPANHA, 1999,
p. 15). Essa histdria, que muito difere das outras presentes na obra, inevitavelmente, gera

em seu leitor a reflexdo em torno de questdes inicialmente pressupostas.
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Quando vista a novela em contexto geral, percebe-se que sob uma simples e
despretensiosa narrativa, que supostamente intenta contar uma histéria de um casal que
atingiu a felicidade no matrimonio apo6s superar uma das “circunstancias extraordinarias”
(CABRAL, 1989, p. 241) que compdem o livro, escondem-se 0s pontos nevralgicos do
texto: criticas a elite que administrava a India Portuguesa e, principalmente, aos religiosos,
aqui representados pelos jesuitas. Quanto aos primeiros, percebe-se que todos o0s
membros dessa “fidalguia goana” s3o caracterizados pela desonestidade, ganancia e
hipocrisia. Ja os segundos ndo sdo tracados com melhores qualidades. De fato, do que se
depreende da frase que encerra o conto, pode-se afirmar que os religiosos sao ainda mais
criticados.

E de se notar também que nessa primeira construcdo da India Portuguesa na
literatura camiliana ndo ha a representacdo dos povos nativos da Asia. Como dito
anteriormente, a representacdo da familia moura de Meale remete a todo o imaginario dos
muculmanos que, de certo modo, permeia a cultura portuguesa. A relagdo de uma moura
com um cristdo em si ndo se configura uma atitude inovadora ou transgressora por parte
do autor. Afinal, como aponta Carla Alves,

em uma perspectiva generalizante, pode-se dizer que a seducdo da
mulher moura pelo homem portugués é concebida como um evento
positivo, um tipo de submissdo e conquista, que talvez tenha como
fundo uma analogia com a propria conquista territorial.

Por outro lado, a relagdo amorosa da mulher portuguesa com o mouro
é caracterizada, de um modo geral, como uma acao imoral, vinculada a
um contexto de traicdo, que culmina, em muitos casos, com uma
punicdo fatal para ambos. (ALVES, Carla, 2010, p. 25)

Entretanto, se pela composigéo do casal o texto ndo se constitui em uma ruptura
com o imaginario comum da época, a constru¢do dos personagens orientais pode ser
entendida como tal. Afinal, na construcdo das figuras oriundas do Oriente ndo se vé
caracterizacdes negativas. Opostamente, as caracteristicas depreciativas sdo reservadas
especialmente aos portugueses na Asia. No (nico momento em que 0s orientais se
mostram, por exemplo, violentos (na “cena comica”, como o narrador a chama), os
mouros buscam apenas proteger o que lhes estad sendo tomado pelo invasor portugués.
Logo, ndo ha qualquer traco negativo que comp0s 0 imaginario europeu oitocentista.
A mulher moura — cuja imagem da “moura encantada” como demoniaca (MARTINS, J.,
2010, p. 73) também esteve presente no imaginario coletivo da Europa do século XIX —
nesta narrativa, nada tem de “detentora de temiveis feiticos” (MARTINS, J., 2010, p. 73).
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Trata-se apenas de uma jovem que opta por abdicar de sua religido — e aqui vé-se um
carater muito mais mundano da prética religiosa, que remete a epigrafe da novela — em
busca de ficar com aquele por quem esta apaixonada.

Por outro lado, ndo se nota também uma ““arabofilia” por parte de Camilo nessa
construcdo oriental. Afinal, mostra-se no inicio da narrativa que o motivo do rei Meale
estar exilado em Goa é justamente pela traigdo que seu sobrinho, também mouro, realizara.
Portanto, se “[...] no contexto especificamente literario portugués referente ao
Romantismo, o fenomeno da modificagio da ‘arabofobia para uma arabofilia’1%°”
(ALVES, Carla, 2010, p. 32) pode ser notada, 0 que se percebe, nesta narrativa de Camilo,
€ uma construcdo em que esse Outro oriental ndo parece ser melhor nem pior do que 0s
portugueses. Se vé um foco maior na caracterizacdo negativa dos lusitanos, uma vez que,
cremos, a intencdo do autor era falar acerca de seu pais a seus leitores. No entanto, quando
observada atentamente, portugueses e mouros de certo modo surgem sem uma
hierarquizacéo de povos.

Em outras palavras, se, no imaginério ocidental, perpetuou-se uma imagem que
“[do Oriente] emana a trai¢do, a devassidao, a lascivia, a heresia...” (LIMA, I., 1999,
p. 145), em Camilo vemos a constru¢cdo de um outro retrato em que todas essas
caracteristicas pertencem aos Ocidentais, ou, no caso camiliano, aos portugueses na Asia.
Quando os orientais assumem tais qualidades, ndo surgem como um Outro menor a um
ocidental mais nobre ou “civilizado”. De fato, ¢ visto uma caracterizacdo em que o
Oriente se assemelha ao Ocidente em seus defeitos. Por essa perspectiva, pode-se dizer
que os defeitos sdo vistos como universais, inerentes a todos os povos, mostrando uma
espécie de equivaléncia entre esse “nds” (portugués/ocidental) e o “outro” (oriental).
Diante disso, mesmo em caracteriza¢Ges negativas do Oriente, ndo se deixa de notar uma
critica a seu proprio pais.

Conforme dissemos anteriormente, muito do que apontamos na narrativa do
“Nono Casamento” voltara — por vezes de modo mais denso — em obras posteriores. No
proximo item deste capitulo, veremos como se dao as representagdes do Oriente no
romance historico camiliano O Senhor do Paco de Nindes (1867), publicado seis anos

depois de Doze Casamentos Felizes.

155 DOMINGUES, José Garcia. Presenca arabe no Algarve. In: Isldo e Arabismo em terras lusitanas. Evora:
Publicacbes da Universidade de Evora, 1986, p. 113.
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3.3. 0 SENHOR DO PACO DE NINAES

O Senhor do Paco de Nindes foi escrito no decorrer de 1866 (CABRAL, 1985,
p. 96), mas veio a lume em 1867, inicialmente em folhetins entre os dias 22 de setembro
e 20 de novembro, no jornal portuense O Comércio do Porto. No mesmo ano, foi editado
em livro, também na cidade do Porto, pela Tipografia do Comércio. Existe ainda, de
acordo com as informacg6es dadas por Castelo Branco Chaves e recuperadas por Maria
Isabel Rocheta (2007, p. 27), uma edicdo sem data que saiu em Lisboa pela editora
Campos Janior. Camilo viu ainda uma segunda edi¢do desta obra, publicada em Lisboa,
pela Companhia Editora de Publicacdes llustrada, no ano de 1889. Ao longo do
século XX foram oito edi¢bes conhecidas. De acordo com os dados de Rocheta (2007,
p. 27) em 1902, 1911, 1919, 1926, 1950, 1966, 1982 e 1987 foram lancadas edi¢bes do
romance, sendo as seis primeiras (3?2 a 82 edi¢fes do romance) pela Parceria Antonio
Maria Pereira, Lisboa; a sétima (92 edigdo do romance) na colegdo “Circulo de Leitores:
Obras Escolhidas de Camilo Castelo Branco”, volume 16; ¢ a oitava no volume VI das
Obras Completas de Camilo Castelo Branco, publicado pela Lello & Irmao, na cidade do
Porto. No século XXI, ao menos duas edi¢bes foram lancadas: no ano de 2007, pela
EdicBes Caixotim também na cidade do Porto; e, em 2019, no volume IV das Obras de
Camilo Castelo Branco, publicadas pela editora Glaciar, em Lisboa. Sera a edicdo
de 2007, baseada na primeira, Unica revista pelo autor (ROCHETA, 2007, p. 25), que
utilizaremos como referéncia em nosso estudo.

Se, no item anterior deste capitulo, consideramos, em consonancia com Martins
(2010), Doze Casamentos Felizes, de 1861, uma obra que apresenta a “maturidade
estilistica, técnico-compositiva do escritor” (MARTINS, J., 2010, p. 62), obviamente,
O Senhor do Paco de Nindes também é uma obra de um Camilo Castelo Branco maduro.
Lembramos que, entre Doze Casamentos Felizes e O Senhor do Pago de Nin&es, o autor
de S. Miguel de Seide publicou obras que se tornariam, com o passar dos anos, algumas
das mais estudadas pela critica camiliana, como Amor de Perdi¢do (1862), Coracao,
Cabeca e Estbmago (1862), Amor de Salvacao (1864), Vinte Horas de Liteira (1864) ou
A Queda de um Anjo (1866). Desse modo, é possivel perceber que, a data de publicacéo

da novela histérica que aqui estudamos, ndo so6 “estd Camilo no apogeu da carreira de
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escritor” (ROCHETA, 2007, p. 7), como também é, conforme defende Paulo Motta
Oliveira (2005, p. 141), o “periodo em que Camilo reina praticamente solitario na fic¢ao
portuguesa, dividindo seu espaco com autores hoje quase esquecidos, como o proficuo
Manuel Pinheiro Chagas, seja com escritores com producao muito menor, como é o caso
de Julio Dinis”.

O Senhor do Pago de Nindes também ndo é primeira incursdo de Camilo pelas
narrativas historicas. Se Doze Casamentos Felizes, apesar de ter uma narrativa que se
passa no seculo XVI, normalmente nédo € considerada como parte dos romances historicos
camilianos, outros textos publicados em meados da década de 1860 possuem essa
denominacdo. Embora, tal alcunha seja, para as obras de Camilo Castelo Branco, bastante
discutida. Conforme nos apontam Castelo Branco Chaves (1980, p. 52-53), Maria Isabel
Rocheta (2007, p. 8) e Ana Maria dos Santos Marques (2012, p. 211), antecedem
O Senhor do Paco de Nindes como narrativas histéricas camilianas os romances Luta de
Gigantes (1865), O Judeu (1866), O Olho de Vidro (1866) e O Santo da Montanha (1866).
Todos esses textos tém seus enredos desenvolvidos nos séculos XV1I e/ou XVIII.

O Senhor do Paco de Nindes tem uma trama que, em uma equivocada primeira
leitura, poderia ser vista como um singelo romance passional. Entretanto, quando
examinada com cuidado, revela-se um significativo conjunto de possibilidades
interpretativas. O enredo pode ser resumido da seguinte maneira: o senhor do Paco de
Nindes que da titulo a obra é Rui Gomes de Azevedo, um jovem de vinte anos que mora
com sua mée, D. Teresa, e desde muito cedo ama sua prima, Leonor Correia de Lacerda,
filha de Gongalo Correia de Lacerda e herdeira da casa de Roboredo. Rui e Leonor tem
um casamento aprazado quando a novela comeca, mas, para fugir da pobreza, Gongalo
aceita a proposta de casamento que o chanceler-mor do reino Pedro Esteves Cogominho
faz em nome de seu sobrinho, Jodo Esteves Cogominho. Leonor aceita se casar com Jodo
Esteves. Rui, desgostoso, decide embarcar para a Africa, na armada de D. Sebastio, e
lutar em Alcacer-Quibir. Derrotado o exército portugués, Rui é capturado. Sua mae vende
tudo o que possui e junta o dinheiro para o resgate de Rui. Imediatamente apos o
pagamento, tem noticias que um Rui Gomes havia falecido no cativeiro. Julgando ser seu
filho, D. Teresa morre de tristeza. Rui Gomes de Azevedo, protagonista da historia, no
entanto, estava vivo e retorna a Portugal. Sem sua mée e sem desejar voltar a Nindes, uma

vez que ainda amava Leonor, segue D. Antonio, o prior do Crato, em suas lutas contra a
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ocupacdo castelhana do trono portugués. Morto D. Antonio, Rui parte ao Oriente,
inicialmente como um mercador, depois como leigo, até finalmente se tornar um ermit&o.
Na Asia, passa por Goa e Cochim (india), Ceildo (atual Sri Lanka), Jangoma (hoje na

Tailandia), Arracio e Pegu (Mianmar), Filipinas e Macau

. Sempre se sentindo
decepcionado com a atuacdo colonial portuguesa que encontra, Rui retorna, apos vinte e
cinco anos de errancia pela Asia, a Portugal. Ao longo desse periodo, Leonor fora traida
por seu marido, enviuvara e endoidecera com o remorso do que fizera ao seu primo na
juventude. Vive, entdo, a espera de receber o perdao de Rui. No regresso a Portugal, Rui
desembarca na ilha Terceira, pois prevé que a hau em que estava iria naufragar. Na ilha
acoriana, Rui reencontra seu escravo Vasco, com quem crescera junto em Nindes.
Descobre que Vasco fugira para a ilha Terceira ap6s matar, sem querer, Jodo Esteves
Cogominho enquanto defendia a casa de Nindes. Rui e Vasco retornam a Portugal. Rui
reencontra Leonor e lhe da seu perddo. Leonor, entdo, falece. Rui, pouco tempo depois,
com 66 anos, também morre no mosteiro de Landim.

O enredo desenvolve-se entre os anos de 1576 e 1623, “época que muito e
repetidamente [...] interessou” (ROCHETA, 2007, p. 8) a Camilo. Conforme pode-se
perceber do resumo apresentado, entrelaca-se a vida de Rui diversos momentos-chave da
historia portuguesa, como a batalha de Alcécer-Quibir e a consequente perda da
autonomia portuguesa para Castela, a tentativa de D. Antonio, o Prior do Crato, de
ascender ao trono, e a colonizacdo portuguesa na Asia. A importancia desses epis6dios
para a historiografia e a memoria coletiva lusitana, somada a uma série de caracteristicas
do texto tipicamente camiliano, como o narrador-cicerone ou 0 extenso uso de notas de
rodapé, citacbes e parafrases de documentos, faz com que essa obra apresente uma
complexidade artistica e literaria a qual permite que ela seja estudada sob um largo
espectro de pontos de vista. Esse romance, embora nunca tenha sido totalmente esquecido
pela critica, por muitos anos ndo foi das obras mais estudadas na extensa bibliografia
camiliana.

Entretanto, nas ultimas décadas, diversos estudos tém voltado suas atencdes a esse

romance histérico. Um relevante exemplo é a coletanea de artigos O Romance Historico

1% No romance, Camilo apresenta os topdnimos como eram conhecidos no século XVI. A atualizacdo dos
nomes das localidades esta presente também em Rocheta (2007, p. 11). Verificar ainda 0 mapa com o
itinerario de Rui ao longo do romance apresentado pela mesma estudiosa. Cf. ROCHETA, 2007, p. 26.
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de Camilo Castelo Branco: O Senhor do Paco de Nin&es e outros escritos (no prelo), com
previsdo de publicacdo em 2020, que trard em suas péginas uma secao inteiramente
dedicada a andlises novas da trama de Rui Gomes de Azevedo. N&o nos cabe aqui
percorrer toda a fortuna critica do romance, examinando detalhadamente cada uma das
chaves de leitura apontadas pelos estudiosos. Todavia, apontamos algumas reflexdes
significativas que comprovam a multiplicidade de caminhos com que podemos abordar
essa obra.

O primeiro e talvez mais discutido ponto em torno de O Senhor do Paco de Nindes
se encontra na seguinte questdo: os romances historicos de Camilo Castelo Branco podem
de fato carregar o nome desse género? Como vimos no capitulo anterior, analisar 0s
romances de Camilo cujos enredos se passam em uma época recuada dentro dos preceitos
do romance historico de Walter Scott € uma tarefa que remonta a propria
contemporaneidade do autor. Afinal, Pinheiro Chagas, em Novos Ensaios Criticos,
analisara algumas obras do autor de Amor de Perdig¢io. Recordamos que Chagas afirmara
que

ha incompatibilidade absoluta entre a rapidez do trabalho, que esta
sendo um habito arraigado em Camillo Castello Branco, e a longa
elaboracdo mysteriosa do pensamento indispensavel a perfeicdo do
romance historico, tal como Walter Scott o deixou por modelo aos seus
innumeraveis imitadores. (CHAGAS, 1867, p. 45)

Camilo ndo s6 demonstra que estava ciente das observacdes feitas pelo autor de
Poema da Mocidade, como as ironiza em carta enviada a Castilho em 12 de agosto de
1866. Afirma Camilo na missiva: “O Pinheiro Chagas, num folhetim do Comércio do
Porto decidiu que os meus romances histdricos estavam muito longe de serem histéricos.
Amo a critica deste feitio” (CASTELO BRANCO, 1985, p. 98). Diversos comentarios
acerca desse ponto foram desenvolvidos pela critica camiliana ao longo dos séculos XX
e XXI. Podemos encontrar reflexdes sobre as especificidades do romance historico
camiliano, bem como sobre suas relacbes com a tradicdo do romance historico
oitocentista europeu em trabalhos como os de Jacinto do Prado Coelho (2001), Castelo
Branco Chaves (1966; 1980), Alexandre Cabral (1985), Maria Fernanda Abreu (1991),
Gregory Mcnab (1995), Maria de Fatima Marinho (1999), Rogério Miguel Puga (2006),
Ana Maria dos Santos Marques (2012) e Luciene Marie Pavanelo (2013, 2017).
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Dentre esses estudos, merece destaque o trabalho de Maria Fernanda Abreu.
A investigadora, em sua andlise, tem a originalidade de deixar de averiguar a equivaléncia
do romance camiliano de 1867 com as regras e caracteristicas da tradicdo do romance
historico e busca entender o que de fato o narrador e o autor do texto intencionavam dizer
a seus leitores nas paginas do romance. A partir de tal movimento analitico, Abreu
ampliou o leque de possibilidades interpretativas desse romance, abrindo caminho a uma
série de estudos de partes especificas, porém altamente relevantes do texto!®’. Um
exemplo encontra-se nos estudos criticos em torno da relagdo de Camilo Castelo Branco
com a Historia. Nesse ponto, sdo significativos os trabalhos Marques (2012), Cardoso (no
prelo) e Sousa (no prelo).

Os episodios historicos referidos no romance também tém sido examinados. Nesse
cenario, ganha especial destaque a batalha de Alcacer-Quibir e a relacdo de Camilo com
0 sebastianismo e 0 mito sebastico. No que tange a esse ponto, destacamos o supracitado
estudo de Abreu (1991), bem como os trabalhos de Patricia da Silva Cardoso (2005) e
Anamaria Filizola (2006).

Por fim, em recente estudo, André Corréa de Sa (2018) propde uma abordagem
substancialmente diferente do romance em questdo, lendo-o a partir de uma linha
ecocritica.

Nas proximas paginas, dedicar-me-ei a detalhar por que razdo me
parece interessante recomendar uma nova abordagem desta novela, que
ponha em destaque a relagdo entre a vida humana e 0 meio ambiente
que nela esta em laténcia, e cujos efeitos talvez possam ser apercebidos
pelo leitor contemporaneo nos termos de uma presenca ecologica. (SA,
2018, p. 53-54, grifo do autor)

Nesse sentido, S& propde

uma nova abordagem [...], apartada de qualquer nostalgia sebastianista,
sugerindo, em lugar disso, que devemos ser capazes de ver O Senhor
do Pago de Nindes ndo como uma novela sobre o desastre de 1578 ou
sobre o espirito messianico dos portugueses, mas como uma alegoria
sobre a importancia da consciéncia ecoldgica das sociedades modernas.
(SA, 2018, p. 64)

Vale ainda apontar dois pontos cruciais da critica de O Senhor do Paco de Nindes:

a intertextualidade e as analises em torno da presenca de Rui no Oriente. Os conteudos

157 Por esse ponto de vista, nosso estudo também é herdeiro do trabalho de Abreu.
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desses temas devem ser analisados com mais atencéo, uma vez que dialogam diretamente
com nossa proposta de leitura do romance.

Anamaria Filizola, ja na parte final de seu estudo, explora um ponto referido,
porém ndo desenvolvido por Jacinto do Prado Coelho em Introducdo ao Estudos da
Novela Camiliana: a relacdo entre O Senhor do Paco de Nindes com a peca Frei Luis de
Sousa (1844) de Almeida Garrett, obra incontorndvel para os estudos da questao sebéstica
na literatura portuguesa®®®. Coelho sugere e Filizola observa que a aproximagcéo entre o
romance camiliano e a peca garrettiana se da principalmente pela agnorisis, isto €, pela
volta de um personagem tido como desaparecido e o reconhecimento do retornado®®°.
Se em Frei Luis de Sousa, o retorno de D. Jodo de Portugal traz consequéncias tragicas
para todos 0s personagens, o0s retornos de Vasco, o criado fiel de Rui, e, principalmente,
do protagonista ao Minho, onde encontra Leonor vilva e louca, aguardando-o para lhe
pedir perddo, deixam “todos satisfeitos. S@o historias pessoais que se completam”
(FILIZOLA, 2006, p. 98).

Aproximar O Senhor do Paco de Nindes e Frei Luis de Sousa remete a
intertextualidade, uma das caracteristicas mais importantes desse romance camiliano.
J. Candido Martins, ao prefaciar as Novelas do Minho, faz comentarios acerca da
intertextualidade nessa obra os quais julgamos pertinentes para ler também O Senhor do
Paco de Nindes. Diz o estudioso: “Nao se pode ler [...] fora de uma significativa
dimensao intertextual, isto €, como textos entretecidos de outros textos pertencentes a
uma rica tradigdo literaria e cultural” (MARTINS, J., 2006, p. 15). Como as novelas da
década de 1870, O Senhor de Paco de Nindes apresenta um “universo [...] intertextual
[...] muito amplo”, em que, do campo literario lusitano, se destacam “classicos de varios
séculos” (MARTINS, J., 2006, p. 16), abrangendo textos do inicio do século XVI a
contemporaneidade do autor.

Na novela, as referéncias a outras obras se ddo de duas maneiras. S&o feitas
referéncias explicitas a outros textos, devidamente citados em notas de rodapé ou
referidos pelo narrador no corpo do texto e que, de certo modo, teriam sido as fontes

historicas utilizadas pelo autor para construir seu romance; e referéncias implicitas,

1% Devemos notar que outros estudiosos também recordam da aproximagédo feita por Coelho entre o
romance camiliano e a peca garrettiana. Cf. CHAVES, 1966, p. 14, p. 18-19; ROCHETA, 2007, p. 11-12.
159 Vale destacar que nas duas obras o desaparecimento das personagens que retornardo se da apds a batalha
de Alcacer-Quibir.
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algumas mais evidentes do que outras, em que se pode aproximar o romance de outras
obras literérias. E nesse segundo grupo que Frei Luis de Sousa se encaixaria.

Falemos, no entanto, das referéncias explicitas presentes no texto. Maria de
Fatima Marinho destaca que, no romance Lutas de Gigantes, “ha frequentes alusdes a
figuras historicas, como héa frequentes notas de rodapé que se destinam a especificar,
apontando a fonte documental, a veracidade da informagao” (MARINHO, 1999, p. 78).
Em sua abordagem a trilogia O Regicida, A Filha do Regicida e A Caveira do Martir, ao
se referir a adaptagao de “um facto historico ao seu [de Camilo] interesse de romancista”
(MARINHO, 1999, 78), diz a estudiosa:

De ironia em ironia, este narrador vai tentando instilar a ideia de
veracidade, quer pela proclamagdo dos ascendentes das principais
personagens, quer pelo recurso a notas de rodapé com pormenores ou
com a transcricdo de textos histéricos, quer pela aposicdo de
documentos veridicos e até de poesias da época sobre o caso agora
romanceado. (MARINHO, 1999, p.79)

Este recurso de utilizacdo de fontes histdricas da época narrada, destacada por
Marinho em romances anteriores (A Luta de Gigantes) e posteriores (O Regicida, A Filha
do Regicida e A Caveira do Martir), também se verificaem O Senhor do Pacgo de Nindes.
No entanto, como vimos, tal recurso ja foi utilizado por Camilo em Doze Casamentos
Felizes, ao citar abertamente a obra Oriente Conquistado do jesuita Francisco de Sousa.

De fato, um estudo treze anos anterior ao de Marinho ja havia feito apontamentos
da intertextualidade na histdria de Rui Gomes de Azevedo e que, em muitos aspectos,
dialogam com a opinido exposta pela pesquisadora. Falamos aqui do estudo “Da Historia
a ficcdo na novela camiliana — uma leitura d’O Senhor do Paco de Nindes em clave de
intertextualidade” (1986), de Anibal Pinto de Castro.

Uma vez que falar da intertextualidade depende diretamente da discussao sobre a
apropriacdo da Historia feita por Camilo em seus textos voltados ao passado, Castro inicia
seu estudo lembrando que “tém os criticos sublinhado com univoca concordancia a falta
de ‘veracidade historica’ da novela, tanto no que toca ao entrecho como no que se refere
as personagens” (CASTRO, 1986, p. 119). Vale lembrar que, a data de publicacdo do
estudo de Castro, ainda ndo havia sido publicado o artigo de Abreu, que relativiza essa
visdo. Adiante, afirma Castro:

Desinteressado do texto que elaborava (e em contraposi¢éo ao rigor dos
historiadores de profissdo, personificados em Herculano), o ficcionista
pretendia acima de tudo criar, através de uma narrativa romanesca de
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diegese verossimil, um conjunto de factos imaginados susceptiveis de
dar ao leitor um conhecimento aproximado de épocas passadas,
cultivando ao mesmo tempo as suas necessidades lGdicas pela
exploracdo do pendor aventureirista e sonhador dos consumidores
portugueses do folhetim. (CASTRO, 1986, p. 120)

Assim, para Castro, uma vez que as narrativas histéricas camilianas, vendidas
como tais, tratava-se mais de uma histéria inventada do que de um romance historico no
sentido rigoroso do termo, o autor de Vinte Horas de Liteira “corria o risco de nao
alcancar crédito junto dos leitores” (CASTRO, 1986, p.120). Logo, citar explicitamente
no texto fontes histéricas e documentos seria um modo encontrado por Camilo para dar a
verossimilhanga necessaria para que seus romances pudessem ser classificados como
historicos. Ou, nas palavras do proprio Castro:

Procura por isso dar-lhe [aos romances] foros de verdade a custa de
textos conhecidos, aproveitando ao mesmo tempo da realidade histérica
encontrada nesses textos os elementos capazes de servir de arcaboigo
ao seu trabalho de imaginagdo (CASTRO, 1986, p. 120)

Seré dessa maneira que Castro investigara as varias fontes utilizadas por Camilo
ao longo do romance. O estudioso lembra, por exemplo, que o autor se utiliza do
Nobiliario do Conde D. Pedro para construir a histéria do Paco de Nindes e a Historia
Sebastica de Fr. Manuel dos Santos para remontar a passagem de Alcécer-Quibir.
Recorda também que Jornada de Africa de Jer6nimo de Mendonga € utilizado por Camilo
para achar o nome, na lista dos cativos resgatados da batalha perdida por D. Sebastido,
do protagonista de sua novela, sem que, no entanto, se aproveite nada além do nome do
historico Rui Gomes de Azevedo (CASTRO, 1986, p. 120-121).

A obra mais citada por Camilo ao longo de O Senhor do Paco de Nindes é Asia
Portuguesa (1695), de Manuel de Faria e Sousa. Por isso, Castro faz um trabalho de cotejo
entre as passagens citadas por Camilo e a obra do final do Seiscentos. O estudioso
pretende demonstrar, com trechos dos textos de ambos os autores, como grande parte da
construcdo da Asia vista por Rui Gomes foi baseada principalmente no tomo 111 do livro
de Manuel de Faria e Sousa. As estratégias camilianas de utilizagdo do texto seiscentista
sdo varias. Ora cita a obra no rodapé da pagina, ora transcreve trechos quase idénticos de
Faria e Sousa e o coloca como uma fala do narrador, ora funde o conteddo de trés ou

quatro capitulos em um pequeno paragrafo no romance, ora ainda adapta o texto do século
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XVII, as vezes citando a fonte explicitamente no corpo do texto'®® . Castro lembra
também que, por vezes, a construcdo da Asia portuguesa de Camilo é complementada
com outros trabalhos!®?, como Histéria de S. Domingos, de Frei Luis de Sousa. Castro
finaliza seu estudo com um cotejo rapido do episodio do retorno final de Rui a Portugal,
que culminara no naufragio da embarcacdo que o protagonista abandonara na ilha
Terceira, com o relato Memoravel relagdo da perda da nau Concei¢cdo que 0s Turcos
queimaram a vista da barra de Lisboa e varios sucessos das pessoas que nela cativaram.
Com a nova descricdo da Cidade de Argel, de seu governo, e cousas mui notaveis
acontecidas nestes ultimos anos de 1621 até o de 626, publicado em 1627 por Joédo
Carvalho Mascarenhas'®2. Este texto foi posteriormente incluido na edigdo Collecgdo de
Naufragios, que Camilo consultou e, erroneamente, de acordo com Castro (1986, p. 126),
classificou como o “3° e rarissimo volume da Histdria Tragico-maritima” (CASTELO
BRANCO, 2007, p. 225)63,

O importante estudo de Castro ndo esgota, no entanto, o assunto da
intertextualidade, pois, implicitamente, Camilo estd a dialogar com uma série de obras
candnicas da literatura portuguesa, tanto dos séculos XVI1 e XVII como do século XIX.

A relacdo intertextual mais destacada pela critica camiliana desse romance ja foi
por nés aqui citada. Trata-se de Frei Luis de Sousa, de Almeida Garrett, com que 0
romance camiliano dialoga por meio da agnorisis. A primeira relacdo dessas duas obras
foi feita por Jacinto do Prado Coelho (2001, p. 277), e varios dos estudos posteriores que
mencionam o dialogo entre Camilo e Garrett*®*. Ainda no que tange as obras literarias
oitocentistas, vale destacar a sugestdo que, até onde sabemos, ainda nao foi trabalhada
pela critica, deixada por Filizola no resumo de seu artigo. A autora sugere uma
aproximacdo de O Senhor do Paco de Nindes com Eurico, o Preshitero (1844) de
Alexandre Herculano. Para Filizola, O Senhor do Pago de Nindes “evoca o enredo de
Eurico, o presbitero, de Herculano, em que se entrelacam o0 amor impossivel e a defesa
da integridade da patria” (FILIZOLA, 2006, p. 98).

160 Cf. CASTRO, 1986, p. 122-125.

161 Uma lista completa das obras citadas por Camilo foi feita por Rocheta (2007, p. 13).

162 Jodo Carvalho Mascarenhas é o nome atribuido por Castro. Camilo chama o autor Jodo Tavares
Mascarenhas. Cf. CASTELO BRANCO, 2007, p. 225.

163 Uma referéncia similar ao “terceiro tomo da Histéria Tragico-Maritima” (CASTELO BRANCO, 1986,
v. V, p. 1201) esté presente no capitulo XXXII do romance O Santo da Montanha (1866).

164 Cf. nota 158.
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Outro didlogo muito recordado pela critica € com Os Lusiadas, mais
especificamente com o Canto IV, a famosa passagem do “Velho do Restelo”!%. Tal
aproximacao é talvez a mais evidente dentro do canone literario portugués, pois Camilo,
no capitulo X, refere-se diretamente a passagem do poema épico camoniano.

Neste lago do entusiasta discurso, D. Aires da Silva, bispo do Porto e
hospede do almirante, como estivesse silencioso escutando as damas e
0 veemente D. Antonio, acudiu agora ao ponto em que o discursador
parecia asseverar gue a nacao folgava e as mées coevas de D. Manuel
viam impassiveis sair seus filhos a defrontar-se com o Adamastor, e
exclamou:

Mas um velho de aspecto venerando,
Que ficava nas praias entre a gente,
Postos em néds os olhos, meneando,
Trés vezes a cabeca descontente

[..]

Chamam-te ilustre, chamam-te subida,
Sendo digna de infames vitupérios:
Chamam-te fama e gldria soberana,

Nomes, com quem se 0 povo néscio engana!

E o bispo concluiu, “meneando / Trés vezes a cabeca descontente”
como o velho do Restelo. (CASTELO BRANCO, 2007, p. 119-120,
grifo do autor)

Outros livros dos séculos XVI e XVII também fazem parte do jogo intertextual
tecido por Camilo Castelo Branco. Citamos como exemplo a aproximacao do romance
com a Historia Tragico-maritima (1735-1736)%, obra que sera referéncia também para
o texto Tragédias da india, que analisaremos em momento futuro. No caso de O Senhor
do Paco de Ninaes, conforme revela Castro, ndo se trata diretamente de uma referéncia a
Histdria Tragico-maritima. No entanto, o contetdo € muito similar ao apresentado na
obra organizada por Bernardo Gomes de Brito, tanto que Camilo considerou o relato que
utiliza da nau Concei¢do como integrante do “3° e rarissimo volume” (CASTELO
BRANCO, 2007, p. 225) da coletanea.

Vale destacar também a obra O Soldado Prético (1790, redigido em 1610) de
Diogo do Couto. A primeira pessoa a relacionar essas duas obras foi Rocheta (2007, p. 19-

20). A estudiosa aproxima muitas das consideragdes feitas por Rui em solo asiatico com

165 por exemplo, cf. CABRAL, 1985, p. 89; FILIZOLA, 2006, p.96; ROCHETA, 2007, p. 18; MARQUES,
2012, p. 254; PAVANELO, 2017, p. 241; SA, 2018, p. 58.

166 Apesar dos dois tomos da Histéria Tragico-maritima terem sido langados apenas no século X V111, todos
os seus relatos sdo de naufragios acontecidos nos séculos anteriores, séculos XVI e principios do XVII.
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as falas do Soldado, personagem central do didlogo escrito por Couto. Consideramos
muito pertinentes as reflexdes feitas por Rocheta e acreditamos que um trabalho de
aproximagdo mais profundo dessas duas obras ainda deve ser feito. Vale lembrar que
Diogo do Couto é sempre uma referéncia importante para Camilo, ndo apenas em
O Senhor do Paco de Nindes como também em textos de carater ndo ficcional em que o
autor retrata o Oriente portugués®®’.

Acrescentamos ainda mais dois possiveis jogos intertextuais, inéditos até onde
sabemos, que podem ser estabelecidos entre O Senhor do Paco de Nindes e a literatura
portuguesa. O primeiro diz respeito & peca Auto da india (1509), de Gil Vicente, relacio
esta que abordaremos em nossa analise. Acreditamos ainda que seja possivel encontrar
pontos convergentes entre as aventuras de Rui Gomes de Azevedo com o livro
Peregrinacdo (1614) de Ferndo Mendes Pinto. Pouco importaria, aqui, a ja antiquada
discussdo sobre a veracidade ou a ficcionalidade dos relatos feitos Ferndo Mendes
Pinto!®®, O fato é que podemos estabelecer certa aproximagao de Rui com o protagonista
de Mendes Pinto que

no decurso de vinte e um anos, em que fui treze vezes cativo e dezessete
vezes vendido, nas partes da india, Etiopia, Arabia Feliz, China,
Tartaria, Macacar, Samatra e outras muitas provincias daquele oriental
arquipélago dos confins da Asia, a que os escritores chins, siameses,
guéus, léquios, chamam suas geografias a pestana do mundo como ao
adiante espero tratar muito particularmente e muito amplamente.
(PINTO, F., 2005, v. 1, p. 1-2)

Vale lembrar ainda que, além de uma extensa viagem pelo Oriente, o protagonista
de Peregrinacdo também participa de uma série de episodios impares da Historia
Portuguesa na Asia, por exemplo, ser um dos primeiros lusitanos a estabelecer contato
com os povos do Japdo — “aquele oriental arquipélago dos confins da Asia”. Sem esquecer
da participacdo em batalhas — como Rui, que luta em Alcacer-Quibir — e pela possivel
convivéncia com o autor de Os Lusiadas. Adiante, em nossa analise propriamente dita,
pretendemos tracar mais alguns paralelos entre o romance de Camilo e a obra de Mendes

Pinto.

167 Djogo do Couto, em Tragédias da india (1880), ¢ nome duas vezes presente na lista de “Livros e
manuscritos consultados para o esbogo deste quadro historico” (CASTELO BRANCO, 1993, p. 559), com
as Décadas e com o didlogo O Soldado Pratico. O cronista seiscentista ainda é citado cinco vezes ao longo
do texto Luiz de Camdes (1880). Cf. CASTELO BRANCO, 1880, p. 28, p. 35, p. 40, p. 44, p. 61.

168 Sobre essa questdo, cf. ALVES, D., 2018.
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Se observarmos as referéncias implicitas do texto em seu conjunto, percebe-se que
O Senhor do Paco de Nindes estabelece didlogos com algumas das principais obras
literarias produzidas nos seculos XVI e XVII. Tal fato s6 vem a corroborar o trabalho
intelectual de construcéo histdrica desenvolvido por Camilo Castelo Branco que, sob a
superficie de um romance passional, soube construir uma complexa rede de referéncias
de uma época tida como uma das mais gloriosas da Historia portuguesa.

Finalmente, resta-nos apenas abordar um assunto, 0 mais importante para nosso
estudo: as analises da passagem de Rui pelo continente asiatico.

Apenas recentemente a critica do livro se voltou para tais episodios. Dois estudos
destacam-se no que se refere a essa questdo: o prefacio escrito por Maria Isabel Rocheta
(2007) e o estudo de Luciene Marie Pavanelo (2017).

A leitura do texto de Rocheta nos permite observar que a autora inicia sua reflexao
sobre os motivos que teriam levado Camilo a colocar tdo extensas viagens na historia de
seu protagonista. Ao comentar que “as viagens de Rui [...] sdo referidas sem cendrio, sem
paisagem, sem arvores, flores ou frutos, sem luz nem cor, tampouco encontramos
descricdes dos habitantes, dos seus trajes e costumes, ou dos monumentos de tdo diversas
e remotas paragens” (ROCHETA, 2007, p. 12) e que, com o percurso, Camilo “ndo
procura o exotico, o pitoresco, a cor local” (ROCHETA, 2007, p. 12), a autora argumenta
que as peregrinacBes de Rui Ihe conferem autoridade. Isto é, ao ser colocado como
testemunha de diversos episodios da Historia Portuguesa, o discurso e 0S juizos
apresentados pelo protagonista passam a ter maior peso do que o de alguém que conhecia
os fatos, por exemplo, por livros ou relatos. Sera sob essa chave de leitura que a Asia sera
estudada por Rocheta. A autora observa que, ao longo da passagem de Rui pelo continente
asiatico, Camilo “transmite [...] uma visao do mundo ¢ da vida, de natureza moral e
religiosa, em que avulta a defesa do mais fraco: na verdade, os vencidos constituem o
alvo da simpatia de personagem e narrador” (ROCHETA, 2007, p. 17). Destaca ainda
com passagens do texto camiliano, o discurso critico a atuacdo religiosa portuguesa na
Asia e a visdo do protagonista em relagio aos povos asiaticos, tidos por Rui como “irmaos”
(CASTELO BRANCO, 2007, p. 217), mostrando que a tese do Velho do Restelo se
mantém intacta no agir e no pensar do protagonista ao longo de toda a sua vida. Rocheta
finaliza sua analise aproximando o discurso do ex-senhor do Pago de Nindes com o do

Soldado Prético do didlogo escrito por Diogo do Couto, conforme referimos.
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Ideias mais ou menos proximas serdo defendidas por Pavanelo. O cerne de sua
andlise de O Senhor do Pac¢o de Nindes estd na recusa de um discurso patriético presente
no romance camiliano. Neste sentido, as peregrinacdes pela Asia de Rui sdo exemplares.
Pavanelo ressalta, por exemplo, a critica direta feita pelo personagem Rui a colonizacéao
portuguesa na Asia, em que se visa, principalmente, ao lucro rapido via exploracéo de
outros povos (PAVANELO, 2017, p. 242). A estudiosa ainda demonstra que a critica ao
colonialismo portugués na Asia no se d& apenas pelo enriquecimento ilicito. Ha também
duas outras criticas evidentes no livro: a violéncia e ao uso da religido como formas
colonizadoras. Pavanelo expde que “Camilo ndo deixa de descrever toda a crueldade
cometida naquela época contra os povos colonizados [...] se baseando em relatos
historicos” (PAVANELO, 2017, p. 243) e, igualmente, que o autor faz uma forte critica
a igreja em torno da expansdo da fé cristd pelo continente asiatico (PAVANELO, 2017,
p. 243). Dessa forma, a estudiosa demonstra claramente como o discurso histérico
presente no romance camiliano se aparta de uma visdo nacionalista e de orgulho da
colonizac&o realizada em territorio asiatico nos séculos XVI e XVII. O olhar disférico a
Historia portuguesa na Asia faz com que Camilo se afaste, consequentemente, de um
discurso-padréo do romance historico portugués oitocentista.

Feitos os apontamentos em torno de alguns dos principais pontos destacados pela
fortuna critica de O Senhor do Pacgo de Nindes, passamos agora a nossa leitura que,
necessariamente, leva em consideracao as reflexdes ja feitas por nossos antecessores. No
entanto, acreditamos que nossa tese trara uma contribuicao original a essa fortuna critica
pelo fato de que o enfoque adotado, diferentemente dos estudos anteriores, é analisar o
romance sob a égide do orientalismo. Para a melhor compreensdo de nosso estudo,
dividiremos o romance em quatro partes. A primeira corresponde aos dez primeiros
capitulos da novela e engloba da juventude de Rui em Nindes até o embarque na armada
de D. Sebastido. A segunda parte, as passagens de Rui pelos exércitos de D. Sebastido e
D. Antonio, indo até o capitulo XVI. A terceira parte centra no vagar de Rui pela Asia
como mercador, leigo e ermitdo. Ou seja, do capitulo XVII ao XXIV. E a quarta parte
engloba os trés altimos capitulos do romance, que mostram o retorno de Rui a Portugal e

a conclusdo de sua historia. Passemos, entdo, a nossa analise.
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3.3.1. A ASIA PORTUGUESA DE O SENHOR DO PACO DE NINAES

As imagens do Oriente em O Senhor do Pacgo de Nindes comegam muito antes da
peregrinacdo de Rui pelo continente asiatico. Mesmo durante o periodo em que o
protagonista se encontra em Portugal, tanto antes de sua partida & india, quanto ap6s seu
retorno (depois de décadas longe da patria), imagens do Oriente podem ser percebidas
nos dialogos entre as personagens.

A primeira representacdo de uma Asia portuguesa se encontra logo no primeiro
capitulo da obra. Seré o pai de Rui Gomes de Azevedo, D. Vasco de Azevedo, ja morto
quando a histdria se inicia, no ano de 1576, que trara as primeiras imagens de um Oriente
no texto. D. Vasco, “soldado de Arzila e Malaca, de Moluco e Mazagdo” (CASTELO
BRANCO, 2007, p. 39) é descrito pela mae de Rui, D. Teresa, como um homem que
passara a vida lutando pelos reis e pela péatria, mas que ndo recebera nenhuma
compensagdo financeira por seus servicos (CASTELO BRANCO, 2007, p. 39). E por
conta da “ingratiddo dos reis com seu pai [de Rui]” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 39),
responsavel por sua viuvez e pobreza, que D. Teresa busca “ndo [...] falar [a Rui] na
gloria da milicia nem espertar-lhe, no tenro animo, afecto as armas” (CASTELO
BRANCO, 2007, p. 39). Desse modo, a imagem que predominara no romance, ao se tratar
da Asia portuguesa, ja esta posta logo nas primeiras paginas: a de um lugar de
enriquecimento, opressdo e corrupcdo, conforme se vera adiante, dos que detém o poder,
enguanto as pessoas pertencentes a um grupo social mais baixo, no caso do pai de Rui,
um soldado, s&o sacrificadas.

Aqui temos uma predilecdo pela terra, caracterizada pela mée, em detrimento a
guerra, que aparece na figura ausente do pai‘®®. Essa sera a ténica de toda primeira parte
do romance, que vai até 0 momento em que, preterindo o primo, Leonor se casa com Jodo
Esteves Cogominho, e Rui acaba por embarcar na Jornada de Africa de D. Sebastigo.

Ainda no primeiro capitulo, a india aparece como um lugar de abandono da terra
original. Gongalo Correia de Lacerda, pai de Leonor, ao tentar convencer D. Teresa de
que sua filha e Rui devem esperar até terem vinte e cinco anos para se casar, diz:

— Se a prima Teresa [...] ndo casasse aos quinze com o primo Vasco de
Azevedo, que tinha entdo dezoito, certo ndo passaria 0 melhor tempo
de sua mocidade aqui sozinha, enquanto ele gastava fazenda e for¢as na

169 Ponto também notado por Anamaria Filizola. Cf. FILIZOLA, 2006, p. 95.
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guerra de além-mar. Quisesse-lhe aos vinte como queria aos dezoito,
prima Teresa, vé-lo-ia quedar-se em sua casa, em vez de ir a
India...fazer o qué? Desfalcar os bens, que ja ndo eram metade do que
tinham sido, ganhar feridas e derramar sangue que lhe faltou aos
quarenta anos de idade. De duas uma: guerra ou casa. (CASTELO
BRANCO, 2007, p. 41)1°

Aqui, podemos entender a historia do casamento de D. Vasco e D. Teresa como
uma metéfora da leitura apresentada no texto da expansdo ultramarina portuguesa. Ou
seja, em prol da conquista do Oriente, abandonou-se Portugal. Tal visdo j& demonstra a
colonizacdo oriental portuguesa como a “gloria de mandar” ¢ a “va cobi¢a”, numa
interpretacdo que vai ao encontro das palavras do Velho do Restelo, futuramente citadas
pelo proprio autor da obra (CASTELO BRANCO, 2007, p. 120). Essa leitura percorrera
todo o romance. Apenas dois personagens nao sucumbem a “vaidade, a quem chamamos
fama” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 120): o protagonista Rui Gomes de Azevedo e
seu “escravo ¢ amigo” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 188) Vasco. Se, por um lado,
podemos aproximar essa leitura de Camilo Castelo Branco com Alexandre Herculano no
que tange ao fato de o autor de Eurico, o Presbitero ndo ver a expansao ultramarina como
a época de maior gloria portuguesa, por outro, os autores afastam-se, uma vez que, como
bem aponta Pavanelo (2013, 2017), o proprio Herculano exalta, em O Bobo (1843), o
“protagonismo luso na construgdo da Historia mundial, plasmado nas Grandes
Navegacdes” (PAVANELO, 2017, p. 239)*"L. Camilo também se distancia do discurso
tipico do romance histérico tradicional, optando por uma leitura critica de um dos
momentos tidos como dos mais gloriosos da historia lusa ao invés de uma exaltacao
ufanista, bastante comum na segunda metade do seculo XI1X (PAVANELO, 2017, p. 248).
Ou seja, ao leitor atento, Camilo ja expde, logo no inicio de seu romance, a sua leitura do
Oriente portugués. Com o passar dos capitulos, o autor apenas aprofundara o argumento
inicialmente exposto.

E interessante notar como dois personagens que possuem o mesmo nome, de certo
modo, representam essa leitura da Asia portuguesa explicitamente exposta nos primeiros

capitulos. Falamos do pai de Rui, D. Vasco, e do escravo do protagonista, Vasco. O

170 No capitulo I, Gongalo Correia de Lacerda, ao conversar com Pedro Esteves Cogominho, tio de Jo&o
Esteves, futuro marido de Leonor, expde a mesma visdo. Ao falar sobre D. Vasco, vé a india como local
onde os maridos abandonam sua familia e sua terra.

171 Cf. HERCULANO, [s.d], p. 9. Deve-se ressaltar, no entanto, que Herculano também traz relevantes e,
para época, originais criticas a postura lusitana em seus contatos com outros povos. Apresenta ainda visoes
plurais de um “outro” oriental, no caso, os mouros, COMo nos aponta Carla Alves (2010) em seu estudo.
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primeiro fato que chama a atencdo nessas duas personagens esta, evidentemente, no nome.
Ambos os personagens dividem o prenome com uma das maiores figuras historicas
portuguesas, o navegador VVasco da Gama, capitdo da primeira esquadra europeia a chegar
no Oriente e figura central no épico de Camdes, Os Lusiadas. A ligacdo das personagens
com a presenca portuguesa no Oriente — ou com a leitura que Camilo faz dessa historia —
ndo esté apenas na similaridade com o nome de um dos maiores navegadores portugueses
da Historia. Se observarmos, D. Vasco é aquele que escolhe ir lutar no além-mar em
detrimento de suas terras em Portugal. Seu destino € a miséria e o abandono dos seus.
Conforme dissemos, Vasco, juntamente a Rui, é a Gnica personagem gue de algum modo
ndo se corrompe ao longo do romance. Apos a partida de Rui a Alcacer-Quibir e a morte
de D. Teresa, Vasco continua em Nindes e, nos anos seguintes, planeja vinganga contra
Jodo Esteves Cogominho, que seria o causador da morte de seu amo (a essa altura,
pensava Vasco que Rui tinha morrido enquanto estava cativo em Fez) e de D. Teresa.
O escravo néo realiza seu plano de vinganca, mas acaba por assassinar Jodo Esteves por
acidente, em uma briga para defender a casa de Nin&es da ganancia de Cogominho. Foge
paraailha Terceira onde, em 1622, reencontra seu amo como um ermitdo e com ele ficara
até sua morte, no ano seguinte. Ou seja, a lealdade a seus senhores e a sua terra — 0 pago
de Nindes — faz Vasco receber a recompensa de viver, realizar seu sonho de rever Rui e
estar com ele até seus derradeiros dias. Portanto, D. Vasco, pai de Rui, recebe seu castigo
de pobreza, ingratiddo e morte, ao optar pela “va gloria”, ao invés de ficar em sua terra e
com sua familia. Ja Vasco, o escravo fiel, recebe a recompensa de rever aquele que
julgava morto ha mais de quarenta anos. Sob esse ponto de vista, podemos interpretar que
Portugal, assim como D. Vasco, ao optar pelas glérias ultramarinas, acabou por receber
como pagamento a ruina, enquanto talvez tivesse tido melhor sorte se, como o escravo
Vasco, permanecesse fiel a seu territorio original’’2. A uma leitura mais ou menos
semelhante parece chegar S&, que, ao observar as “‘hortas do pago’, tantas vezes

mencionadas ao longo da novela” (SA, 2018, p. 65), argumenta que estas constituem “os

172 Embora ndo se encaixe em nossa linha de analise, vale apontar, ainda em torno dos dois “Vascos” do
romance, que neles encontramos duas faces da complexa relacdo colonial, quando pensamos na posi¢do
que cada um ocupa no cendrio social. O pai de Rui representa o colonizador; enquanto o “escravo e amigo”,
o colonizado. No entanto, ndo deixa de ser interessante notar que ambos mantém valores de um mundo
patriarcal e colonial.
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limites do finis terrae a que deveriamos ter-nos devotado quando come¢cadmos a sonhar
com os Orientes” (SA, 2018, p. 65).

Vale a pena abrirmos um répido paréntese e explicar de modo mais detido nossa
leitura, a qual considera que Camilo apresenta apenas dois personagens gue se mantém
integros ao longo da obra: Rui, descrito pelo narrador, dentre outras qualidades, como “a
pureza e estreme honra” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 57) e o escravo Vasco, que,
apesar de cometer 0 assassinato e ndo sentir remorso de seu crime, mesmo apos a censura
feita por Rui'’3, mostra uma fidelidade inabalavel a seus senhores e a seu ideal. Todos 0s

outros personagens, em maior ou menor grau, acabam por, de algum modo, ceder a

\

“gloria de mandar”, a “va cobiga” ou a “vaidade”, sempre em um didlogo estreito com a
passagem do Canto IV do épico camoniano. O narrador de O Senhor do Paco de Nindes
a todo momento nos da seu juizo das personagens. Talvez, a excecdo de Leonor, cujo
carater real podemos apenas deduzir por meio das impressdes dos outros personagens,
todos recebem julgamentos, na maior parte das vezes desfavoraveis, por parte do
narrador-guia que conduz o leitor pela historia de Rui. Mesmo D. Teresa Figueroa, mée
amorosa de Rui, que falece de tristeza apds ouvir que um Rui Gomes “tinha morrido dos
ferimentos da batalha numa sejana de Marrocos” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 144),
ndo divide com seu filho o desapego material das coisas. No primeiro capitulo do romance,

encontramos a seguinte passagem:

D. Teresa comprazia-se nestes amores do filho. Leonor, além de
nobilissima, era rica, e sobre rica, formosa. Cumulava-se ainda a
satisfagdo da vilva com a certeza de que Rui, casado e rico, nunca
pensaria em desabragar-se de uma esposa amada para correr sua vida
nos perigos da guerra e afrontoso menoscabo dos seus.

Incitava-o ela, pois, encarecendo-lhe dons e gracas da prima Leonor,
variando umas vezes por outras o aplauso no dar-lhe a sentir a precisédo
de restaurar com o dote da esposa a casa de Nindes, danificada por seu
pai. Esta variante impressionava pouco mais de nada os fidalgos
espiritos de Rui. A ndo se darem moc¢0es incompativeis com o calculo
da onzena que os rendimentos de Nindes pagavam, Rui Gomes, afeito
a frugal e barata vida de aldedo, achar-se-ia bastante remediado para
nao resignar sua independéncia. O que movia era 0 ama-la, o ser amado
dela, o conversarem-se sozinhos como irmaos, desde meninos até aos
vinte, que um e outro perfaziam no ano de 1576. (CASTELO BRANCO,
2007, p. 40)

113 Cf. CASTELO BRANCO, 2007, p. 230-234.
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Vé-se aqui a diferenca com que Rui e D. Teresa encaram o dinheiro que viria, quer
por meio do dote, quer por meio da heranga de Leonor. A Rui interessava 0 amor que
possuia por sua prima desde 0s quinze anos de idade. Ja D. Teresa pensava na riqueza de
sua sobrinha, que consertaria o0 paco de Nindes, além da tranquilidade que daria a Rui,
que poderia evitar uma vida similar a de seu pai.

Leonor também, antes de ceder as vontades do pai e casar com Jodo Esteves
Cogominho, em momento em que ainda jurava ter uma vida ao lado de Rui, expde sua
preocupacdo com relacdo ao dinheiro:

Contava-lhe a temerosa menina as palavras aflitivas do pai, no lanco de
abraca-la e partir. Rui, no intento de consola-la, dizia-lhe que néo
receasse a pobreza; porque, em poucos anos, remiria ele a casa de sua
mée e teria que farte para o decente passadio de numerosa familia.
Leonor consolava-se mediocremente. O perdimento da sua primazia
entre as mais ricas herdeiras do Minho incomodava-lhe o eu cogitativo,
que raro se bandeia nas quimeras do eu amorativo. Rui € que era a
excecdo dos dois eus identificados. Era o louco sublime, o idiota do céu,
0 abnegativo anjo que se sentia mais amante, a0 compasso que a amada
mais se amiserava. (CASTELO BRANCO, 2007, p. 57-58)

Portanto, tanto Leonor quanto D. Teresa se aproximam no fato de ambas terem
“0 eu cogitativo, que raro se bandeia nas quimeras do eu amorativo”. Embora tal fato ndo
seja exposto ao leitor do romance, em nenhum dos casos, como motivo de critica e
repreensao, é suficiente para que as duas mulheres mais importantes na vida de Rui se
afastem de seu pensamento, que, para nos, é o Unico que realmente se configura, aos olhos
do narrador, como irrepreensivel em seu carater ou em suas atitudes ao longo de seus
sessenta e seis anos de vida.

Retornando as representacdes do Oriente nesse romance camiliano, vemos que,
até a traicdo de Leonor, a mae de Rui é bem-sucedida em seu intento de afastar seu filho
das armas — que estdo sempre diretamente ligadas as terras asiaticas. O melhor exemplo
talvez esteja na aprovacdo do destino que D. Teresa Figueroa da as espadas do marido
apos seu falecimento. Em conversa com Jodo Esteves Cogominho, que visitara Nindes
para ver quem era seu rival na busca pela mao de Leonor, Rui diz: “minha mae mandou
fazer foucinhas das espadas de meu pai, e fez bem” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 60).
Tal atitude, vista por Jodo Esteves como uma “blasfémia” (CASTELO BRANCO, 2007,
p. 61), simboliza mais uma vez “uma tomada de posi¢do a favor da terra, no sentido de

rural, agricola, e contra a expansao ultramarina” (FILIZOLA, 2006, p. 95). A atitude de
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transformar espadas, simbolo do Portugal expansionista, guerreiro e colonizador, em
instrumentos de carater agrério, e, principalmente, o fato de Rui afirmar categoricamente
“e fez bem”, ratifica a visdo ja trazida por outras personagens de preferéncia por um
Portugal com os olhos voltados para si préprio, para suas terras originais. Nesse sentido,
apresenta-se aqui um discurso anticolonialista, mas ndo um anticolonialismo por razdes
humanitarias, diferente do que aparecera adiante nesta obra. O anticolonialismo aqui
exposto se da pelo fato de a guerra e a busca expansionista portuguesa trazer a Portugal
tragédias de ordem individual e coletiva.

E interessante notar que, poucos anos mais tarde, a Geracdo de 70, ou, mais
especificamente, Antero de Quental e Eca de Queirds também apresentardo um discurso
anticolonialista ndo movido por razGes humanitarias. Conforme M. Ramos defende:
“O anticolonialismo dessa geracdo era de tipo abstencionista e nada tinha a ver com
motivacGes humanitarias (alias, nesta altura, o colonialismo € que era, de certo modo,
considerado um movimento humanitario)” (RAMOS, M., 2001, p. 68). No entanto, o
anticolonialismo dessa primeira parte do romance camiliano é diferente do apresentado
pelos membros da Geragdo de 70. Como veremos de modo mais detalhado no proximo
capitulo deste estudo, Antero, na conferéncia de 1871, intitulada Causas da Decadéncia
dos Povos Peninsulares nos Gltimos trés séculos, argumenta que “A conquista da india
pelos Portugueses, da América pelos Espanhdis, foi injusta porque ndo civilizou”
(QUENTAL, 2017, p. 89), em um discurso que ainda referenda uma imagem civilizatoria
da expansdo europeia e que vai ao encontro diretamente do orientalismo na concepcéo
que Edward Said d4 ao termo em 1978. Ja Eca, em um texto publicado n’As Farpas,
também no ano de 1871, e posteriormente intitulado “A Marinha e as Colonias”, sugere
que o governo portugués deva vender as possessdes na Asia por elas ndo serem, no
século X1X, de proveito a Portugal. A critica de Eca recai sob o governo portugués, que
administra mal as colénias. Desse modo, o jovem escritor acredita ser melhor ndo haver
colbnias, uma vez que os governantes ndo sabem administra-last’*. Entende-se, entdo,
que, para o Eca da década de 70, se o governo lusitano fosse um competente administrador,
as colbnias deveriam ser mantidas. Camilo, diferentemente, na primeira parte de O Senhor

do Pago de Nindes, parece colocar um discurso anticolonialista pensando no povo

174 Uma analise nossa desse texto queirosiano foi apresentada em um trabalho anterior. Cf. VANZELLLI,
2013, p. 57-67.
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portugués que, de certo modo, esta mutilado pelas guerras de além-mar — tal qual a familia
de Rui — e as terras de Portugal que ja ndo tém quem as cuide. Embora o romance se passe
no século XVI, a critica anticolonialista camiliana ecoa na sociedade do XIX, uma vez
que o Portugal oitocentista é consequéncia direta do colonialismo empreendido desde o
século XVI.

Ainda no didlogo entre Rui e Jodo Esteves Cogominho, no capitulo I11 da novela,
outros fatores reforcam a predilecdo, mesmo que simbdlica, pela metrépole portuguesa a
politica expansionista. Jodo Esteves, ao questionar se 0s planos de “grandes batalhas
sobre Africa” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 61) de D. Sebastido ndo moveriam Rui as
armas, o fidalgo de Nindes responde: “Nao. Minha mae ¢ para mim a patria. Ela ndo me
quer soldado” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 61). Vale perceber que a mae de Rui, vista
enguanto sua patria, é a que prioriza a sua casa, sua terra e define a vida de seu filho como
um agricultor. Muito distante da mentalidade politica defendida pelo reino portugués.
Importa destacar também a separacdo geografica que implica nessa mentalidade. O paco
de Nindes fica no Minho. No capitulo seguinte, em didlogo entre Gongalo Correia de
Lacerda e Pedro Esteves Cogominho, € dito por parte do chanceler que habita Lisboa:
“Muito bem sabe o primo o que sdo e no que desfecham 6dios de familia, notavelmente
no sertdo do Minho, onde ndo ha rei que valha nem justica que entre...” (CASTELO
BRANCO, 2007, p. 73). O Minho, aqui, € colocado como um local distante, em que,
praticamente, as ordens do rei pouco ou nada afetam a vida dos habitantes. Ou seja, surge
praticamente na qualidade de um reino préprio. Para Rui, neste ponto de vista, seu reino
ndo é, portanto, Portugal. Seu reino é o paco de Nindes, sua mée e suas vontades. Neste
sentido, Lisboa assume o posto de centro de um reino expansionista, oposto ao Minho,
ou, mais especificamente, a Nindes, local agricola, que é o reino o qual deve ser defendido.

Apesar de Rui, ainda a essa altura, considerar sua patria como sua mae, isso nao
faz com que ele ndo seja portugués. Se lembrarmos que Portugal nasceu na regido
localizada entre os rios Douro ¢ Minho, o Portugal de Rui é o “Portugal original”. Ou, o
Portugal “dos que construiram com as proprias mios o teto que os abriga” (SA, 2018,
p. 58). Tanto que, no fim do dialogo com Jodo Esteves Cogominho, ao ser comparado

com um romano, adverte Rui:

— Pareces romano!... — interrompeu com malicioso riso o sobrinho do
chanceler.
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— Portugués, sequer, e muito é ja sé-lo da casta de nossos avés, que por
aqui se remiram com estes mesmos tesouros e perderam a paz desta
rude abundancia quando a trocaram pela gléria da india. Repara nestas
grossas e nuas paredes. Sabes que homens aqui viveram? Os filhos e
netos dos que largavam a lanca e vinham pegar-se ao arado. Eles
ganhavam o torrdo que lavravam, e nossos pais ganhavam cidades
distantes a milhares de léguas, arrasavam-nas a fogo, reedificavam-nas
sobre ossadas portuguesas e 14 as tém até que o ventar da fortuna
esquerda as derrube... (CASTELO BRANCO, 2007, p. 64, grifos
NOSs0S)

Como clarifica o trecho acima, Rui sente-se um orgulhoso portugués. Mas nao do
reino de Portugal expansionista do século XVI, e sim daquele Portugal minhoto,
agricultor da terra que “ganhava o torrdo que lavrava”. Honrar sua terra original, “um solo
estavel e fecundo que aprendeu a sacralizar” (SA, 2018, p. 59), ao jovem Rui de vinte
anos, parece significar honrar sua péatria — sua mae e “seu” Portugal. Nesse sentido o
Oriente emerge como um antagonista histérico da patria de Rui.

O jogo entre passado e presente feito pelo narrador desde as primeiras linhas do
romance — aspecto destacado por Marques (2012) e, principalmente, Cardoso (no prelo)
—mostrando, no século X1X, o que restava daquelas casas do século XVI, além da prépria
precariedade em que o pago de Nindes ja se encontrava em 1576°, demonstra que o
“reino do Minho” de Rui logo seria perdido. E o foi completamente, apds 0 acerto do
casamento entre Leonor e Jodo Esteves Cogominho. Rui deixa de ter seu futuro sonhado
em sua primeira patria e, com a decisdo de ir a Alcacer-Quibir, ele a abandona de vez.
Acontece que logo Rui perde também sua segunda patria, Portugal. Ndo mais o Portugal
agrario (Nindes), uma vez que este ja se encontrava perdido, mas o real reino portugués
que, apos a batalha no areal marroquino, perdera sua independéncia e sera anexado a
coroa de Castela.

Na tentativa de salvar sua segunda patria € que Rui se junta a D. Anténio, o prior
do Crato, a fim de tentar coroa-lo rei e evitar a investida castelhana. Rui ndo segue
D. Antonio por ser este ser uma pessoa digna. Ao contrdrio, “a personalidade de
D. Antonio, sempre muito criticada [...] [é] usada como justificativa para ter sido ele
preterido em favor de Filipe II” (CARDOSO, 2005, p. 1768). Mas, como aponta Cardoso
(2005), o que interessa a Rui € sua “legitimidade”. Diz o fidalgo de Nindes: “dei-me cem

vezes a morte pela justica e pelo direito de D. Antonio, rei legitimo, digno se indigno, ndo

175 Cf. CASTELO BRANCO, 2007, p. 54.
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sei, rei por heranga de avos; rei como D. Jodo I” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 170).
Ou seja, “Camilo expde o verdadeiro motivo para a perda da autonomia: a legitimidade
ser confundida com a dignidade” (CARDOSO, 2005, p. 1768). Os esfor¢os de Rui, como
sabido, sdo em vao, e o protagonista fica com D. Antonio, exilado em Franca, até sua
morte. Cumprido seu dever para com 0 Seu reino, que, a esta altura, tinha se tornado
oficialmente territdrio de Filipe I1, € que Rui, um homem j& sem patria alguma, decide ir
ao Oriente mercadejar e “ganhar um pao e uma sede de agua” (CASTELO BRANCO,
2007, p. 162). Os planos de Rui no Oriente, no fundo, muito se assemelham a vida que
desejava ter no Minho. Isto €, ao optar por viver “comprando aqui e vendendo além” e
tirando “da necessidade do pao de amanhda o proveito de entreter o dia de hoje”
(CASTELO BRANCO, 2007, p. 172), Rui busca uma vida como 0s que, antigamente,
“ganhavam o torrdo que lavravam”.

Antes de adentrarmos a parte do romance em que Rui peregrina pela Asia, é
necessario que verifiquemos mais algumas referéncias ao Oriente presentes nos capitulos
anteriores.

Apds a traicdo de Leonor e antes de decidir embarcar na armada de D. Sebastido,
Rui vai com sua mae e seu tio D. Jorge de Azevedo, seguindo conselho deste, a Lisboa,
a fim de tentar esquecer o episodio acontecido no Minho. A viagem, como sabemos, nao
surte efeito no animo de Rui. No entanto, durante sua estada em Lisboa, os rumores da
Jornada de Africa de D. Sebastifo comecam a aumentar, e D. Jorge busca convencer
D. Teresa de que melhor seré a Rui ir a Africa do que retornar a Nines. D. Teresa resiste
a ceder seu filho & armada real, e D. Jorge faz um discurso em que sublinha o heroismo
dos homens que lutam em Africa e em Asia e das mulheres de Goa e Chaul'’®. E
interessante notar que tal discurso de exaltacdo as armas é logo fortemente ironizado pelo
narrador-guia do romance. Citamos:

Continuavam a toda hora estas belicosas palestras entre mogos
exuberantes de vida, ansiosos de correrem sobre cadaveres a toda a flria
de espumantes murzelos, rasgandos a ferro barreiras bronzeadas de
mouros, indios ou espanhois. Era bom vé-los em arraiais fantésticos,
circunscritos a sala de armas do almirante, cortarem com suas espadas
0 ar sibilante ou botarem-lhes os fios das menos provadas nos arneses
uns dos outros, repartidos em filas adversas. Nestes pugnazes ensaios
primavam os dous filhos de Pedro de Alcagova, o mais velho do conde
de Tentugal, os dous filhos de D. Alvaro de Castro. Todos estes |[...]

176 Cf. CASTELO BRANCO, 2007, p. 112-114.
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conheceram qudo pouco pode a ousadia juvenil, sacudido o freio da
disciplina. Morreram. Disseram o0s cronistas que lhes foi obelisco os
acervos de cadaveres sobre que cairam. Foi, mas morreram; e tinham
mée, e esposas e criancinhas, em cujas faces puderam dar o derradeiro
beijo. Oh! A gléria! (CASTELO BRANCO, 2007, p. 114-115)

Ou seja, 0 proprio narrador, que aqui mostra que nada tem de isento, desconstroi
todo o discurso de D. Jorge que anteriormente fora evidenciado ao leitor. Adiante, ainda
questiona ao leitor: “E as lagrimas? A gloria dos fastos, a convengao de uma palavra que
as maes, as esposas ¢ as criancinhas nao entendem” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 115).
Portanto, tal como Marques aponta, ao estudar o inicio do romance A Enjeitada, “se [...]
0 patriotismo, a coragem, o heroismo e a abnegacao dos portugueses sédo apontados como
exemplo” (MARQUES, 2012, p. 227), as exclamacdes finais do narrador “Oh! A gléria!”,
cheias de ironia, “tém de ser lidas em sentido contrario, pois nelas se reflete a critica as
atrocidades cometidas naqueles tempos conturbados [...]” (MARQUES, 2012, p. 227).
Fica claro que o narrador compartilha a opinido de Rui e de D. Teresa em relacdo a politica
colonialista e expansionista de Portugal. Isto é, todos os argumentos em prol de uma
politica bélica postos na fala de D. Jorge, que reproduz nao apenas parte do discurso do
século XVI, como também do préprio século XIX, sdo postos a pronta desconstrugao por
parte do narrador, que “critica a fatil perda de vidas em nome da gloria, apresentando o
outro lado das «cronicas»” (MARQUES, 2012, p. 232). Sob esse ponto de vista, podemos
entender que Camilo, com seu narrador-guia de O Senhor do Paco de Nindes, critica ndo
apenas o passado colonialista portugués, mas sobretudo, realiza um discurso muito
contemporaneo que intencionaria fazer seu leitor do século XIX refletir acerca de uma
exaltacdo nacionalista vazia em seu tempo. Nesse sentido, vale lembrarmos que o livro
foi publicado em 1867, antes, por exemplo, do terceiro centenario de morte de Camdes
(1880) e do Ultimatum inglés de 1890, que, conforme ja nos referimos, foram momentos
histéricos que colaboraram diretamente para o aumento de textos ficcionais e nédo
ficcionais de carater nacionalista na literatura portuguesa nos fins do século XI1X. Portanto,
o discurso critico apresentado em O Senhor do Pago de Nindes torna-se ainda mais valido
e relevante nos anos seguintes do Oitocentos, apesar de ter sido, até onde sabemos, um
titulo que passou desapercebido pelos criticos da época e de parte do seculo XX.

Passemos, entdo, a observar como o0 Oriente é retratado por Camilo Castelo

Branco quando, de fato, seu protagonista € transportado a terras asiaticas. Como
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apontamos no item anterior deste capitulo, os estudos de Maria Isabel Rocheta (2007) e
Luciene Marie Pavanelo (2017) ddo um importante contributo para o tema. No entanto,
existem alguns pontos que ainda merecem destaque.

Apols a morte de D. Antdnio, Rui embarca a Goa, onde decide se tornar um
mercador. La, encontra D. Jeronimo de Azevedo, seu primo e também companheiro de
Alcacer-Quibir. D. Jerébnimo € uma personagem de fundamental importancia no romance,
pois simboliza a imagem que Camilo desenhara neste e em outros textos do portugués
tipico das col6nias da Asia. Diferentemente de Rui que, ao participar da derrota historica
de Alcéacer-Quibir, continuou sendo fiel a Portugal e lutou, de acordo com seu ponto de
vista, pela independéncia da pétria acima de tudo, D. Jer6nimo corrompeu-se, aceitou o
reinado castelhano, e, por isso, foi recompensado com o titulo de capitdo-mor dos
portugueses na ilha de Ceildo. Ou seja, D. Jeronimo optou pelo caminho que Ihe era mais
lucrativo e que lhe concederia mais titulos no reino, independentemente se o rei era
portugués ou castelhano. Desse modo, Rui e D. Jer6nimo, que um dia foram unidos pelo
sangue familiar e por combaterem juntos em Alcéacer-Quibir, sdo dois opostos nos anos
finais do Quinhentos.

A diferenca entre Rui e D. Jer6nimo fica evidente em extenso dialogo que
transcorre ao longo de todo o capitulo XVI do romance, momento em que D. Jer6nimo,
apos certo custo, reconhece seu primo, o qual lhe pareceu “um desconhecido de jubdo
cogado, indicativo de chatim de baixa veniaga” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 166).
Tal dialogo, centrado, principalmente, no assunto da sucessdo da coroa apOs o
desaparecimento de D. Sebastido, ja mostra que a visao de Rui — defensor de D. Anténio,
e que se recusa a pedir perdao “por sua rebeldia” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 170) —
¢ equivalente, para os portugueses “médios”, a de um homem do qual “a razio esta
turvada”, “um “tresvaliado”, de um “doudo” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 171-172).

No capitulo seguinte, a critica de Camilo a Asia portuguesa se adensa. O narrador
camiliano diz, de maneira muito direta:

A corrupgdo era culminante quando D. Francisco da Gama foi substituir
Matias de Albuquerque, bem que o seu antecessor claudicasse como
tolerante. As tradi¢Ges dos viso-reis probos e amados nem ja mordiam
como remorsos nos barbaros e cupidissimos sucessores. O conde da
Vidigueira [D. Francisco da Gama], em presenca de um
desvergonhamento impune e destemido, providenciou, legislou,
ameacou; mas a torrente ia tdo de monte a monte, que, se o néo volveu
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ao abismo das memorias infamadas, passou por ele soberba e
inquebrantavel. (CASTELO BRANCO, 2007, p. 175)

Assim, Camilo recupera a critica que comecgara nos primeiros capitulos do livro,
ao falar dos reis ingratos com o pai de Rui, e a aprofunda. A corrupcdo, que o autor aponta
como um dos pilares de sustentacdo da Asia portuguesa, é desnudada. O episodio que
segue ao incéndio, em Cochim, da nau que carregava todas as riquezas conquistadas na
col6nia por Matias de Albuquerque — antecessor de D. Francisco da Gama — evidencia o
discurso de castigo divino'’’, que, conforme aponta Rocheta (2007, p. 16) é mUltiplo, pois
é defendido pelo protagonista Rui, pelo narrador e por Faria e Sousa, autor de Asia
Portuguesa, livro referido a todo momento por Camilo. Conforme Pavanelo também
argumenta, no episddio do incéndio da nau de Matias de Albuquerque, “Camilo questiona
[...] o enriquecimento via colonizagdo. Para ele, aqueles que conseguem prosperar em
pouco tempo nas colonias o fazem de forma ndo honesta, merecendo, assim, perder a
fortuna conquistada” (PAVANELO, 2017, p. 242).

Ir & india, ver a ganancia, a corrupgao e o castigo que se abate sobre aqueles que
enriquecem nas colonias faz com que Rui cada vez se entranhe “mais no seu proposito de
correr os dias restantes da vida pobremente” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 177).
E com esse espirito que chega a Ceildo, onde novamente encontra D. Jeronimo. Aqui, é
apresentado o segundo pilar de sustentacdo da Asia camiliana: a violéncia. E dito da
governanca de D. Jer6nimo em Ceil&o:

D. Jerdnimo de Azevedo trazia guerra com o chamado tirano de Candia.
Ventava-lhe prosperidade nas entrepresas. Ele e seus oficiais, onde quer
que punham o pé, abriam pocas de sangue. Degolavam os indios
pacificos a fim de incutir pavor nos inquietos. Fera espantosa aos
préprios barbaros, o governador de Ceildo vingou afugentar de Candia
0 poderoso inimigo, e icou em espeques as cabecas dos desprecavidos
ou teimosos em defender suas casas e familias. (CASTELO BRANCO,
2007, p. 178)

Adiante, as crueldades do colonizador portugués, simbolizadas pela personagem

de D. Jerbnimo, continuam a ser descritas:

177 Vale ressaltar que, desde o estudo de Jacinto do Prado Coelho, é comum a leitura do castigo divino
(nesse e em outros romances) como exemplo da moralidade cristd que Camilo, para o estudioso, defendia
em sua producdo. Por sua vez, David Frier (1995) propde uma relativizacdo dessa “espiritualidade”
camiliana, ao dizer que muitas das referéncias religiosas e espirituais, em Camilo, constituem mais uma
questdo de carater pessoal do que religioso, e que o autor traz esses elementos “espiritualistas” mais para
falar de materialidade e coisas “deste mundo” do que propriamente para fazer textos a “otica moralista
cristd” (COELHO, 2001, p. 278).
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Orca pelo incrivel a crueldade do capitdo-mor. Um escritor portugués,
ja nascido ao tempo em que o primo de Rui Gomes governava Ceildo e
jahomem quando ele morreu, conta que D. Jerénimo de Azevedo, €brio
das fumacas de vencedor, obrigava as indianas a triturarem seus filhos
em almofarizes; depois do que, as estrangulava por mdo de seus
verdugos. Mandava cravejar langas em criangas e po-las ao alto; e, se
as criancinhas agonizavam gementes, dizia que ouvisse 0 cantar
daqueles galos, aludindo ao poleiro e aos gentios que se chamavam
Galas. Mandava despenhar da ponte de Malvana os rebeldes as fauces
dos jacarés que os esperavam: e tdo vezadas andavam as feras deste
cevo, que, a costumada senha de um assobio, emergiam as cabegas e
abriam as bocas debaixo da ponte”. (CASTELO BRANCO, 2007,
p. 179, grifo do autor)

Fica evidente a critica a violenta atuacdo colonizadora de Portugal aos “indios
pacificos” por meio dos exemplos da brutalidade exposta pelo narrador nessas passagens.
Somente por esses trechos, ja se pode estabelecer um contraponto explicitamente critico
em relacdo ao carater nacionalista e heroico do passado portugués no continente asiatico.
Em outras palavras, o texto camiliano se torna evidentemente disforico no que tange a
Asia portuguesa. Os her6is nacionais, sejam figuras historicas, sejam figuras ficcionais,
sdo constantemente desconstruidos, como é possivel perceber claramente nas observagdes
do narrador acerca de Filipe de Brito de Nicote, de quem trataremos adiante. De todo
modo, importa observar que “para Camilo, ¢ necessario promover uma revisao da Historia,
pois nem todos aqueles que foram tradicionalmente considerados herdis de fato merecem
esta fama” (PAVANELO, 2017, p. 245).

E interessante notar que também Rui, descrito ao longo de todo o romance como
uma pessoa de personalidade pacifica e adepto da ndo violéncia, tem seu breve momento
bélico. Apds derrota em Alcéacer-Quibir, seu resgate e retorno a Portugal, Rui, ja sem sua
mée e sem vontade de voltar a Nindes, vive de favor em Lisboa com seu primo e
companheiro de batalha no Marrocos, D. Jodo de Azevedo. No entanto, “[...] cansado de
sua inércia, e ansioso de actividade e trabalhos” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 148),
Rui cogita seguir sua vida nas armas em algum reino estrangeiro. D. Jodo promete-lhe
“breve oportunidade de exercitar a alma e o corpo na guerra interna contra os traidores da
patria e externa contra os castelhanos” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 148) e Rui anseia
“a hora prometida, a distrac¢ao da luta, o encarnicamento das duas nac¢des velhas inimigas
de envolta com os 6dios dos traidores de dentro” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 149).
Logo, aparece D. Antonio, o prior do Crato, que Rui segue até os ultimos dias do herdeiro
do trono. Portanto, vé-se que, mesmo que 0 motivo seja seu tédio e a falta de trabalho,
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Rui encara de maneira diferente a pratica militar ao longo do romance. O pacifismo
fortemente identificado como a personalidade de Rui, de fato, existe em dois momentos
do romance. Na primeira parte do livro, antes da perda de Leonor para Joédo Esteves; e
ap6s Rui “quebrar a espada no timulo do senhor D. Anténio” (CASTELO BRANCO,
2007, p. 172), momento em que decide partir a india. Entretanto, é importante ressaltar
também que Rui, mesmo em seu momento de propensdo bélica, ndo adere a violéncia
gratuita, como D. Jer6nimo, ou a crueldade. Luta apenas para defender sua patria. E, como
0 préprio protagonista diz, mesmo apds se tornar um mercador ou um ermitdo na Asia,
voltaria a pegar na espada “se ha ai um portugués com igual ou bastante direito a coroa
do ultimo rei” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 172). Nesse sentido, ndo ha contradicéo
no pensamento de Rui ao longo do romance. Seu pacifismo ndo esta no ndo uso da
violéncia, mas em discordar do uso de violéncia desnecessaria contra aqueles que nada
fizeram e que ndo ameacam a sobrevivéncia da patria.

Retornamos a excessiva violéncia utilizada por D. Jeronimo no Ceildo. Nessa
passagem, Camilo nos da sua primeira referéncia direta, no romance, dos povos asiaticos.
Como ja apontado por diversos criticos'’®, Camilo, em seus romances histéricos, nio
apresenta a descricdo de costumes, trajes e fisionomia dos povos retratados. Ou seja, 0
autor ndo busca a “cor local”. Desse modo, ndo ha desenhos positivos ou negativos dos
asiaticos. Estes sdo, ali, postos principalmente como vitimas, sdo os “indios pacificos”
que sofrem com a violéncia dos portugueses. Na descricdo das atitudes portuguesas,
destacam-se as mulheres que eram obrigadas “a triturarem seus filhos em almofarizes”
(CASTELO BRANCO, 2007, p. 179), e as criangas que tinham lancas cravejadas e eram
expostas gementes ao alto. O sofrimento de mulheres e criancas, mées e filhos, aproxima
0s povos asiaticos daqueles que ficam em Portugal enquanto os “bravos guerreiros” saem
para as guerras de além-mar. Portanto, a critica que autor, narrador e protagonista do
romance exercem, como uma voz que se divide em trés'’®, é muito préxima na primeira
e na terceira partes da narrativa.

Adiante, em novo dialogo com D. Jeronimo, Rui diz, decepcionado, que saira de
Goa, afinal “onde quer esté a patria de quem nenhuma ja tem...” (CASTELO BRANCO,

178 Cf. COELHO, 2001; CHAVES, 1966, 1980; MCNAB, 1995; MARINHO, 1999; ROCHETA, 2007;
MARQUES, 2012; PAVANELO, 2013.
179 Para Marques (2012, p. 231): “A opinido de Camilo transparece nas criticas de Rui”.
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2007, p. 182). Ali, o protagonista escancara toda sua desilusdo com as col6nias
portuguesas asiaticas e exclama: “Farto vou da India de Castela. Ndo é isto o que meu pai
dizia da Asia Portuguesa. O que ai ha é uma caverna de feras e ladrdes” (CASTELO
BRANCO, 2007, p. 182). Importa aqui notar como, mais uma vez, Camilo destroi de
maneira tio clara a imagem mitica da Asia, muitas vezes vista como o “teatro das glorias
portuguesas” (CHAGAS, 1880, p.10) e lhe confere o status, em teor altamente
reprobatorio, de “caverna de feras e ladrdes”.

Ao ouvir confrontos tdo diretos da parte de Rui, D. Jeronimo sugere: “faz-te frade,
Rui” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 183). Nesse ponto, 0 autor comega a tracar sua
ultima grande critica & atuacio portuguesa na Asia: a politica religiosa. Rui responde a
D. Jer6nimo:

[...] Um frade ndo diminuiria um criminoso ao niumero deles. Nao se
ha mister frades na India para desbravar almas de gentios. Estes sdo
guem menos envergonham as faces do Criador. Frade, meu primo e
senhor, quem mais carece deles és tu e os da tua plana; sdo todos os que
levam diante de si 0 padre com a cruz e o verdugo com o cutelo!
(CASTELO BRANCO, 2007, p. 183)

Aqui, Camilo ja condensa a critica anticlerical, o que ird expor de maneira mais
detalhada em alguns capitulos posteriores. Ja se pode perceber que, para Rui, ndo ha a
necessidade de expandir a fé cristd a outros povos. Estes, mesmo ndo conhecendo as
palavras divinas, ndo afrontam o Deus cristdo, pois vivem pacificamente. Os que
verdadeiramente precisam da religido cristd sdo aqueles que, mesmo tendo-a acessivel,
ignoram-na ao realizar atos de soberba e barbaridade. Ainda, como bem nota Pavanelo,
“o0 autor, a0 mesmo tempo que faz uma critica anticlerical, acaba defendendo a tolerancia
para com os outros credos” (PAVANELO, 2017, p. 243), uma vez que Rui “lament[a]
que qualquer padre cristdo desmaiasse diante de tua autoridade, mormente o padre que
ousa insultar as divindades das religides estranhas” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 183).
Desse modo, Camilo desaprova “a ideologia portuguesa da época, de espalhar o
cristianismo pelo mundo via colonizacdo” (PAVANELO, 2017, p. 243).

Passados alguns capitulos em que o narrador-guia leva o leitor a Portugal para ver
0 que aconteceu, durante os anos em que Rui esteve no aléem-mar, com outras personagens
como Leonor, Jodo Esteves Cogominho e o escravo Vasco, o enredo volta & Asia. L4, 0
narrador mostra Rui sem sucesso como vendedor, uma vez que “fiara por demais nas

for¢as proprias [...] o pao de cada dia” (CASTELO BRANCO, 2007, p.207).
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Viver honestamente em Goa ndo Ihe rende nem mais 0 minimo para seu sustento. Parece
Camilo nos dizer que ndo ha sobrevivéncia na Goa seiscentista para aqueles que buscam
uma vida justa e honesta. Opta o protagonista por abandonar a funcdo de mercador e ir ao
mosteiro de S. Domingos de Goa, onde recebe o habito de leigo. L&, encontra Diogo das
Pdvoas, outro companheiro de Alcacer-Quibir que, uma vez salvo, “fizera voto de vestir
0 habito dominicano” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 207).

Diogo das Pdvoas sera na critica religiosa de Camilo equivalente ao que
D. Jer6nimo de Azevedo foi na critica a politica militarista do Portugal do Seiscentos.
Antes, porém, o narrador camiliano, ao levar o leigo Rui a acompanhar uma missdo
dominicana em Pegu, traz a histdria do portugués Filipe de Brito de Nicote, que de cativo
logo se tornou ministro de um reino asiatico chamado Arracdo. A historia de Filipe de
Brito é, para nossos objetivos, fundamental, pois condensa novamente a imagem do
portugués médio na Asia retratada por Camilo. Citamos o episddio:

Naquelas paragens demorava um reino chamado Arragdo, grande
principado. O rei deste reino salvara da forca um mercador portugués,
de nome Filipe de Brito de Nicote, cativo em Chandecdo. Chamou-o o
conselho nos seus particulares negécios, nomeou-o seu ministro e deu-
-lhe o cabedal e governo de uma feitoria em Sirido, ilha que media
cinguenta léguas em volta. Brito curou de levantar uma fortaleza,
pretextando acautelar-se de salteadores. Concluido o trai¢oeiro intento,
vai a Goa, oferece ao viso-rei a fortaleza e entrada no reino do seu
benfeitor. O viso-rei Aires Saldanha aceita-lhe a menagem, da-lhe
honras de capitdo e uma sobrinha sua para mulher. Durante o espaco de
ida e volta do pérfido feitor e ministro, o rei atraicoado e suspeitoso
assaltou a fortaleza, que os de dentro defenderam capitaneados por
Salvador Ribeiro, que, na auséncia de Brito Nicote, se fez aclamar rei
de Pegu, depois de muitas batalhas e tdo présperas quanto cruelissimas
vitorias. O legitimo rei, porém — consoantes o que la na India os
portugueses chamavam legitimidade — era o primeiro construtor da
fortaleza, o traidor por primazia e exceléncia [...].

Discutiram os tedlogos em Goa se a trai¢do de Brito era aceitavel a luz
da santa religido e da lealdade portuguesa. Os tedlogos decidiram que
sim; e, no intuito de colorirem a perfidia com os interesses do comércio,
enviaram ao Pegu o frade dominicano. (CASTELO BRANCO, 2007,
p. 209-211)

Aqui, encontramos em poucos paragrafos todas as ressalvas camilianas a politica
portuguesa no continente asiatico. Vé-se que o carater dos portugueses desbravadores do
Oriente é sempre questionavel, visto que ndo apenas traem seus benfeitores de outros
povos, como sdo desleais a si préprios, como Salvador Ribeiro, em um jogo cada vez

mais ganancioso e individualista. Tambeém se percebe a critica a igreja que vai contra sua
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prépria palavra original e se faz complacente com toda a violéncia portuguesa contra 0s
povos dominados. Afinal, “Frei Francisco da Anunciagdo insinuou-se na boa vontade dos
reis revoltados contra os invasores e conseguiu tudo que pediu” (CASTELO BRANCO,
2007, p. 211). Nao sera por acaso que o leigo Rui “informado das vilanias de Filipe de
Brito, e presente as atrocidades cavilagdes com que frades e capitdes ilaqueavam a
probidade do principe gentio” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 211) abandona a misséo
dominicana, o habito de leigo e logo comeca a vagar pelas ilhas Filipinas como um
ermitdo. Se, em Doze Casamentos Felizes, a critica religiosa recaia principalmente sobre
a ordem dos jesuitas, aqui ela se estende, englobando os dominicanos e, cremos poder
afirmar, todas as ordens da igreja catélica. No fundo, a Camilo, militares e religiosos
portugueses no Oriente se equivalem, sendo todos cumplices de uma politica que, no
fundo, desonra a patria.

O fim de Filipe de Brito, anunciado por Rui e reforcado pelo narrador como
“justica do céu” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 211), é igualmente interessante de ser
analisado. Vejamos o trecho:

O fim do ingrato ministro do rei de Arracdo qualquer animo, crente na
justica do céu, podera antevé-lo, sem ilustracdo profética. Ndo obstante,
muitos dos que lhe assistiram ao Gltimo desastre se lembraram, em 1613,
de umas vozes soltadas com espantoso animo por um leigo dominicano,
cujo nome ja entdo ninguém recordava. Digamos em pouco: foi
enforcado na fortaleza que defendia, a cujas portas vinham pouco antes
ajoelhar os mensageiros dos reis tributarios. Quando a cabega do traidor
se mirrou na haste arvorada sobre os adarves, foi arrasada a fortaleza.
[...] Tem certo espirito o chancear do rei vencedor, quando Ihe mandou
arvorar a cabega no ponto mais alto da fortaleza: - E para que a guarde
bem. Acho menos espirituoso o dito do mesmo rei (que, bem feitas as
contas, saiu tdo selvagem como o portugués), mandando meter num rio,
por espaco de trés dias, para se lavar das manchas de tal marido,
D. Luisa Saldanha, mulher de Filipe de Brito. Limpeza oriental, mas
excessiva, a meu ver; mormente se o selvagem tencionava como depois
fez, atira-la a céfila das cativas, vendidas em almoeda. (CASTELO
BRANCO, 2007, p. 211-212)

O que mais chama atencdo ao castigo recebido por Filipe de Brito é que, pela
primeira vez, os orientais ndo sdo retratados como pacificos, ou como vitimas de um
sistema opressor ocidental. Aqui, a vitdria do rei inicialmente traido faz com que Camilo
0 desenhe em um mesmo tom de crueldade do ministro lusitano. No entanto, €
interessante notar que, aqui, o oriental ¢ caracterizado como “tdo selvagem como o

portugués”. Ou seja, Camilo inverte a cristalizada equagao do orientalismo denunciado
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por Edward Said — em que o selvagem € sempre o oriental em contraste ao civilizado
ocidental — e rebaixa o rei do Oriente a0 mesmo nivel de um ocidental. Apenas tal jogo
de imagens, ainda mais em uma literatura europeia de um pais que, aquele tempo, se
vangloriava de ter “levado a civilizacdo” ao Leste, ¢ mais do que suficiente para colocar
o romance O Senhor do Paco de Nindes e seu autor, Camilo Castelo Branco, como um
dos escritores que enxergaram a relacdo Ocidente-Oriente de maneira original e critica,
abandonando por completo o lugar-comum presente na Europa da época.

Também vale ressaltar a ironia com que o narrador se refere a “limpeza oriental”,
aplicada como punicéo inicial a mulher de Filipe de Brito, antes de ser submetida a um
castigo maior, o de ser atirada “a cafila das cativas”. Desse ponto de vista, mais uma vez,
Camilo coloca, assim como fizera em Doze Casamentos Felizes, ocidentais e orientais
em um mesmo nivel, todos medidos por seus deméritos. No fundo, Ocidente e Oriente
equivalem-se nas piores qualidades.

Deixado os dominicanos, Rui vaga pelas ilhas Filipinas “envolto num habito sem
distincdo de ordem religiosa, tinica preta de capelo, sandalias, barbas e cabelos intonsos.
N&o mendigava, mas recebia as esmolas que lhe davam em paga dos beneficios que fazia
aos enfermos” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 213). Como valedor de doentes, Rui
interage de maneira positiva com 0s povos orientais, principalmente com mulheres,
criancas e velhos, porquanto ndo os forca a uma conversdo religiosa, apenas tenta
beneficia-los com suas curas. Em outras palavras, Rui ndo busca mostrar sua fé por meio
de palavras, mas pela demonstracdo do amor e da compaixdo. Sera por tal motivo que
“0 povo em redor dos apostolos da lei de Jesus era um tocante espetaculo, mas o outro
das maes dolorosas e dos velhos gementes era mais grandioso” (CASTELO BRANCO,
2007, p. 213). Assim, passando de ilha em ilha, de povo em povo, chega Rui a Macau,
lugar em que reencontra, ja em 1618, Diogo das Pévoas.

O frei ex-combatente de Alcacer-Quibir esta se preparando para adentrar a China,
em uma missao que “era como certa a morte 14 dentro”, uma vez que “aquela investidura
apostolica era dada com o adeus eterno dos que ficavam aos que partiam” (CASTELO
BRANCO, 2007, p. 214). Rui, que, a este ponto, ja decidira voltar a Portugal para “morrer
onde nasc[eu]” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 214), questiona a necessidade do
sacrifico de Diogo das Pdvoas. Argumenta Rui:

E porque vais tu morrer? Eu passei por meio de regides e povos que ndo
sabem da nossa fé, e vao assim como tu de rosto sereno ao martirio e



171

levam a certeza do triunfo no céu. Quem lhes ensinou o sacrificio do
sangue? O aniquilarem-se na morte que a si mesmo se dao ou recebem
dos verdugos de outra fé? Pensei nisto no fundo da minha soliddo e
estremeci de horror das minhas duvidas. Pareceu-me que é mais
prestadio aos homens sofrer por eles do que morrer por Cristo. H& que
anos me deixaste? Fui mundo além com as méos cheias de beneficios:
dava saude aos enfermos; e, quando eles me queriam adorar, eu
apontava-lhes o céu, e os resgatados das angustias do corpo entendiam-
-me e sabiam que eu os mandava agradecer ao Criador do bem que
receberam de minhas maos. Se eu Ihes pregasse o Evangelho de Jesus,
em vez de Ihes ministrar linimentos a dor, matar-me-iam, e comigo se
acabaria a forca do homem e os dons da caridade ensinados pela minha
religido...Jesus Cristo ndo quereria que tu € eu ensinassemos primeiro
a caridade e depois 0 nome de seu divino propagador? O sangue como
tu vais derraméa-lo ndo regara arvore de justica e misericordia e amor
entre os teus algozes. [...]; desci das montanhas, onde orava e comia
raizes, e lia os Evangelhos, balsamos da alma, e uns livros que me
aliviavam as dores do corpo e retardavam a morte. Desci, falei, achei-
-me cercado de bons, desgracados todos porque todos sofriam; e
figurou-se-me que Deus me dizia “Ai tens irmdos; sdo almas que eu fiz;
estdo feitas; ndo Ihas refagas. Sofrem porque sabem menos que tu;
comem a erva que 0s mata e desprezam a que 0s aviventara, se a
conhecessem. Mostra-lha. A caridade ¢ isso [...].” A tua morte que
prova aos verdugos, Diogo? (CASTELO BRANCO, 2007, p. 215-216)

A longa consideracdo de Rui mostra que

0o romancista defende a comunhdo entre a humanidade,
independentemente de sua religido. Para Rui, filipinos e chineses
também sdo irmdos, que merecem ser antes ajudados, e ndo
convencidos a forca a aceitar a fé crista [...]. Ao contrério, nas palavras
do personagem, o0s cristdos é que precisam do cristianismo.
(PAVANELO, 2017, p. 245)

Rocheta também considera, em relacdo a essa passagem, que “o exilio voluntario
e a errancia de Rui pelo Oriente reforcam o apego de Rui a terra, a raiz, a tese do Velho
do Restelo, tese que desde a juventude defendera” (ROCHETA, 2007, p. 18). A estudiosa
também vé que se “reforca a rejeicao da visao €pica, do espirito da cruzada e de conquista.
O que gradualmente avulta também no discurso [...] ¢ a defesa do outro — do escravo, do
cativo, das populagdes indigenas” (ROCHETA, 2007, p. 18). Vale também notar que, se
bem observadas, a relacdo Ocidente-Oriente, que claramente se mostra truncada e
violenta ao longo de todo romance, aqui aparece justificada principalmente pelas atitudes
impositivas de Portugal — Ocidente — aos povos asiaticos. Afinal, se compararmos este
trecho em que Rui descreve suas errancias com a historia de Filipe de Brito de Nicote e 0
reino de Pegu, vemos que 0s povos orientais podem ser tdo violentos quanto os ocidentais,

mas, se tratados com respeito, como “irmaos” ou como “iguais”, ndo ha conflito e
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prevalece uma relacdo harmonica entre os povos. Do ponto de vista religioso, o autor do
romance defende a prética da palavra religiosa, e ndo o seu ensino sempre imposto.
Ana Maria dos Santos Marques Vé tais caracteristicas como um exemplo de

anacronismo psicoldgico e cultural que Camilo comete em seu romance historico.

a sua opinido [de Rui Gomes de Azevedo] em relagcdo a campanha de
Alcécer Quibir ecoa a do Velho do Restelo, defendendo o trabalho da
terra contra as conquistas no estrangeiro (cap. 1V); mais tarde, j& na
india, Rui critica a exploracio dos indianos e a corrup¢io dos
portugueses (cap. XVII); finalmente, nas Filipinas questiona o martirio
dos missionarios e o direito que os cristdos se arrogam de impor a sua
religido aos orientais (cap. XXIII). Estas declaragdes de Rui entram em
conflito com a ortodoxia e com 0s proprios principios que norteavam a
vida da nobreza portuguesa do século XVI, para quem a «dilatagdo da
Fé e do Império» seria um objetivo inquestionavel: por isso podem ser
consideradas anacrénicas. (MARQUES, 2012, p. 254)
Anteriormente, Marques defendera que

Camilo [...] transfere para o passado personagens que falam, agem e
sentem como os herdis e heroinas dos romances de meados de
oitocentos. Essa implantacdo de uma ideologia do século XIX em
ambientes dos séculos XVII e XVIII constitui um anacronismo
psicoldgico e cultural. (MARQUES, 2012, p. 236)

No entanto, talvez parte desse anacronismo detectado por Marques possa ser
relativizado, quando pensamos no didlogo que O Senhor do Pago de Nindes estabelece
com obras literarias dos séculos XVI e XVII. Maria Isabel Rocheta, para quem o discurso
de Rui “ndo ¢ anacronico” (ROCHETA, 2007, p. 18), apresenta-nos dois textos do século
XVII — o discurso do Soldado Pratico, de Diogo do Couto, e um trecho do Serméo da
primeira Dominga da Quaresma, do Pe. Ant6nio Vieira — que dialogam diretamente com
a visdo do mundo do senhor do Paco de Nindes. Acrescentamos a essa lista de possiveis
didlogos mais dois textos.

Em 1509, foi encenada em Almada a peca Auto da india, de Gil Vicente,
“o primeiro texto conhecido do teatro portugués em que se conta uma historia, se
representa uma intriga, apresentando uma situagao na qual se pdem a prova tipos comicos”

(DIAS, 1997, p. 10). Essa peca, que mostra comicamente® os casos de adultério de

180 Esse texto se trata de uma farsa, tanto que o titulo completo da peca é Farsa chamada Auto da india e,

conforme se depreende da primeira linha da peca: “A Farsa seguinte chamio Auto da India” (VICENTE,
1946, p. 262).
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Constanca durante a auséncia de seu marido, que estd em uma viagem a india'®, traz em
suas linhas o “reverso” da “ufania dos descobrimentos e das conquistas do ultramar”
(DIAS, 1997, p. 35). Uma fala do personagem Marido resume a imagem da atuacao
portuguesa na India nessa farsa vicentina: “Fomos ao rio de Meca, / pelejamos e roubamos”
(VICENTE, 1946, p. 274). Este trecho evidencia uma visao disforica da empreitada
colonial e mercantil portuguesa do século XVI. Mas ndo é s esse trecho que traz uma
leitura assim. A mesma personagem, o Marido de Constanca, representante do navegador,
soldado e mercador portugués nas Indias, volta pobre a Portugal. E dito em outro
momento da peca:

Marido: L4 [na india] voz digo que ha fadigas

tantas mortes, tantas brigas

e p’rigos descompassados,

que assi vimos destrocados

Pelados coma formigas
Ama [Constanca]: Porém vindes vos muito rico!
Marido: Se néo fora o capitéo,

Eu trouxera a meu quinh&o

Hum milhéo vos certifico.
(VICENTE, 1946, p. 275)

Assim com o pai de Rui, o Marido sacrifica-se em batalhas pelo império lusitano,
mas todo o ganho financeiro da investida ultramarina fica com os nobres e 0s que possuem
maiores patentes nas esquadras. Portanto, “nem o perfil do marido corresponde a imagem
ideal dos herois do Oriente, nem a ac¢éo da Coroa, que arrecada a maior parte dos lucros
destas expedi¢des, fica aqui impune” (DIAS, 1997, p. 36). Logo, ndo ¢ apenas com o
discurso do “Velho do Restelo”, publicado mais de 60 anos apds a encenagdo da farsa
vicentina, que o discurso de Rui Gomes de Azevedo se identifica.

Outro dialogo que podemos estabelecer é com a Peregrinacao (1614), de Ferndo
Mendes Pinto. Para além da similaridade entre Rui e o protagonista de Mendes Pinto, que
viajam a diversos locais da Asia e presenciam momentos singulares da Historia de

Portugal, como demonstramos anteriormente, 0s textos aproximam-se nas ideias que

181 Em torno dessa peca, vale destacar ainda que os amantes de Constanca so as personagens Castelhano,
um espanhol, e Lemos, um “oportunista disfarcado de trovador enamorado” (DIAS, 1997, p. 47).
Se considerarmos que Constanga simboliza a terra portuguesa, é possivel pensar que, numa chave
metaférica, Gil Vicente apresenta as consequéncias a Portugal dessa empreitada ultramarina, ficando
exposta a Espanha (Castelhano), o inimigo de tdo perto, como afirma o Velho do Restelo na estancia 101
do Canto IV de Os Lusiadas, além de perder os seus “melhores homens”, restando apenas aqueles
portugueses representados por Lemos.
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apresentam. De acordo com Anténio José¢ Saraiva, “numerosos [...] passos da
Peregrinacéo sao dedicados a mostrar o comportamento e a situacdo, sob o aspecto moral,
dos Portugueses no Oriente” (SARAIVA, 1958, p. 20). Segundo o estudioso:

Ferndo Mendes Pinto manifesta neles uma impressionante auséncia de
preconceitos e até de amor proprio nacional. Parece querer convencer-
-nos de que os Portugueses sdo mais barbaros do que a maior parte dos
povos orientais com os quais ele os confronta. Comem com as maos,
provocando o riso nos circunstantes chineses e japoneses. S80 rixosos
e discutem a altos berros, o que espanta os Tartaros e indigna 0s
Chineses. Esfagueiam-se por motivos futeis [...]. Sao vangloriosos e
contam aos estrangeiros crédulos as mais desmedidas patranhas acerca
das terras, dos tesouros e dos exércitos do seu rei. (SARAIVA, 1958,
p. 21)

A leitura que Saraiva faz do texto de Mendes Pinto, por si sO, poderia ser
aproximada a visdo que a triade autor-narrador-personagem de O Senhor do Paco de
Nin&es apresenta dos portugueses na Asia. No entanto, essa leitura que exalta “uma gama
de avaliagOes criticas que tornam o livro de Mendes Pinto uma sétira feroz da expansédo
portuguesa no Oriente” (ALVES, D., 2018, p. 14) € relativizada por Daniel Vecchio Alves.
Para o estudioso, Saraiva representa, junto a Rebecca Catz, “a velha guarda dos leitores
modernos da Peregrinacdo” (ALVES, D., 2018, p. 14). Além de ressaltar que em Mendes
Pinto “ndo nos deparamos com uma subversao ideologica total das instituigdes da época,
pois € a critica a cobica, a ganancia, a mesquinharia contra o préprio reino luso que na
obra o narrador visa efetivar” (ALVES, D., 2018, p. 15), D. Alves destaca, e € esse ponto
gue mais no interessa no momento, que “o narrador discorre ndo somente sobre os
imperialismos portugueses, mas da tirania geral do seu mundo” (ALVES, D., 2018, p. 15).
Assim, o narrador de Peregrinacdo mostra “parte das condutas tirdnicas e expansionistas
de reinos orientais” (ALVES, D., 2018, p. 16), que muito se assemelham as criticas feitas
aos portugueses. O estudioso apresenta alguns episodios do fim da obra de Mendes Pinto,
como os capitulos 154 (sobre a crueldade do “tirano brama” perante os pedidos da rainha
do Prom)!82 e 191 (acerca da vinganca de um pai que teve a filha roubada e parentes
mortos por Diogo Soares no reino de Pegu)®, como exemplares dessa imagem. Se

considerarmos a sugestdo de leitura proposta por D. Alves, importa, para nosso estudo,

182 Cf. PINTO, F., 2005, v. 2, p. 488-491.

183 A histéria da vinganca contra Diogo Soares continua no capitulo 192. Cf. PINTO, F., 2005, v. 2, p. 632-
643. Vale destacar a semelhanga da histéria de Diogo Soares narrada por Mendes Pinto com a de Filipe de
Brito de Nicote, contada pelo narrador de O Senhor do Paco de Nindes.
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perceber que a postura do narrador de Peregrinacdo coincide com a leitura que
encontramos tanto em Doze Casamentos Felizes quanto em O Senhor de Pago de Nin&es
da relacdo Ocidente-Oriente proposta por Camilo Castelo Branco. Isto €, uma visdo que
mostra ocidentais e orientais dentro de uma espécie de equivaléncia, sendo criticados 0s
dois lados dessa relacéo.

Ainda é possivel perceber que o discurso sobre o “castigo divino”, que
normalmente ¢ apontado por parte da critica como a “Otica do moralista cristao”
(COELHO, 2001, p. 278) por parte de Camilo, também ecoa na literatura seiscentista,
ndo apenas por ser algo defendido, conforme aponta Rocheta (2007, 16), por Faria e Sousa,
como lembramos anteriormente, mas também por dialogar com o discurso presente na
Historia Tragico-Maritima, que tanto pode ser relembrada ao lermos O Senhor do Paco
de Nindes. E dito no prologo que antecede o primeiro relato, o “naufragio do Galedo
Grande S&0 Jodo™8:

Cousa € esta que se conta neste naufragio para 0s homens muito
temerem os castigos do Senhor e serem bons cristaos, trazendo o temor
de Deus diante dos olhos, para ndo quebrar secus Mandamentos. [...]
E por me parecer historia que daria aviso e bom exemplo a todos,
escrevi os trabalhos e morte deste fidalgo e de toda a sua companbhia,
para que 0s homens que andam pelo mar se encomendem
continuamente a Deus e a Nossa Senhora, que rogue por Todos. Amém.
(BRITO, 1998, p. 5)

Centrando-nos novamente no romance camiliano, quando Rui contesta a decisdo
de Diogo das Pdvoas de adentrar a China para impor o ensino religioso, como quando
expds suas ideias a D. Jeronimo de Azevedo, mais uma vez, o protagonista € tratado como
um doido. Perante tal reacdo, o valedor de doentes complementa sua visdo da politica

religiosa portuguesa:

Estes [os religiosos] sdo 0s meus irmdos, e entre estes sdo malditos os
gue trazem para aqui 0 sermdo da montanha escrito nos ferros das
langas e dos pelouros. N&o vas entre eles ao martirio, porque o perfume
do sangue assim desprezado € um rendimento sacrilego. Diz a estes
selvagens do ocidente que deixem ao indio a sua cabana, que é um
testemunho vivo de que Deus deu ao que a tem uns palmos de terra e
ciéncia de cultiva-la, e a paga do suor que lhes cai da face de sol a sol.
Diz-lho a eles. Evangeliza aos cristdos; morre, se anseias o suplicio, as
maos deles. Jesus Cristo foi assim. Quis ser morto as mdos dos que
tinham lido Moisés e os Juizes. N&o procurou a cruz entre os barbaros.
O teu sangue é inutil, Diogo! (CASTELO BRANCO, 2007, p. 217,
grifo nosso)

184 Desse naufragio falaremos mais no préximo item deste capitulo.
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Nessa passagem, todas as ideias anteriormente expostas de Rui se fazem
novamente presentes. Vale destacar que, mais uma vez, e agora de maneira ainda mais
explicita, Camilo inverte a relagdo Oriente selvagem versus Ocidente civilizado em voga
no século XVI, no século XIX e, de certo modo, ainda nos nossos dias. Se assumirmos o0s
termos “orientalista” e “orientalismo” no sentido que Edward Said concede a estas
palavras — ou seja, sendo o “orientalista” aquele que propaga uma imagem que de alguma
forma corrobora para uma viséo de superioridade do Ocidente em relagdo ao Oriente, e 0
“orientalismo” essa imagem divulgada — podemos classificar o romance O Senhor do
Paco de Nindes como um texto “antiorientalista”. Ndo se trata, obviamente, de divulgar
uma imagem positiva da interacdo Ocidente-Oriente. Por isso, ndo poderiamos ler esse
texto sob a chave de um orientalismo como de Schwab, ou de Ahmad. Afinal, embora
Rui interaja positivamente com os povos orientais, ndo ha no texto nenhuma referéncia a
algum aprendizado por parte do protagonista a partir desse contato. Entretanto, tampouco
essa obra corrobora para uma visdo que Said defende da literatura ocidental em relacédo
as imagens orientais. Portanto, esse romance histérico camiliano parece ndo se encaixar
em nenhuma corrente tedrica do orientalismo. Antes disso, divulga uma viséo original e
extremamente critica da patria do autor e da relacdo que este estabeleceu com sua
expansdo maritima.

As Ultimas consideracdes de Camilo acerca da Asia portuguesa se encontram no
capitulo XXIV, quando Rui retorna a Portugal e ja estd embarcado na nau Conceicao —
que afundara com varios tesouros adquiridos de modo desonesto pelos portugueses no
Leste: “A Asia ¢ a garganta do abismo infernal” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 221),
resume o protagonista. Adiante, frei Gregdrio, com quem Rui dialoga, complementa:
“A Asia no é clima em que a probidade floresca e frutifique. A honra aqui ¢ planta que
se mirra e fenece” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 222). Tais afirmac6es de certo modo
sintetizam o que o autor mostrou da Asia lusitana ao longo de todo romance.

De modo geral, é possivel ver que na Asia portuguesa de Camilo — com excego
de Rui, que passa fome e é a todo tempo tratado como um doido, mesmo por aqueles que
0 conhecem — ninguém se salva. Figuras histdricas e ficcionais, todos de algum modo se
corrompem. Nem mesmo Camoes, por quem o romancista parece ter tido “uma predilecdo
especial [...] (pelo homem e pela obra)” (CABRAL, 1989, p. 638) a Camilo, escapa. No
capitulo X do romance, imediatamente ap0s a citacdo de D. Aires da Silva, bispo do Porto,
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do trecho do Velho do Restelo de Os Lusiadas, o almirante D. Antonio de Azevedo, a fim
de desqualificar a visdo critica do bispo em relagdo a Jornada de Africa organizada por
D. Sebastido, diz: “Os companheiros de Luis de Camdes dizem que ele na india era o
adail das motinadas e esturdias, e fidalgo de pouca conta entre os outros. Era mais homem
de foliar e gastar o seu e alheio que de curar de seu adiantamento...” (CASTELO
BRANCO, 2007, p. 121). Tal visdo contrasta com a imagem romantica de Camdes,
resgatado por Garrett em 1825 com a publicacéo de seu poema Camdes®®®, “d’um grande
poeta exilado, amoroso, nostalgico” (CASTELO BRANCO, 1880, p. 7). Aqui, no
romance de 1867, as duas visdes antagbnicas ja se encontram presentes, mas nada mais é
dito. Seréa treze anos depois, no ano do tricentenario da morte de Luis de Camdes (1880),
que Camilo desenvolvera, em Luiz de Camdes, essa visdo critica, analisada por nds no
préximo item deste capitulo. Neste momento, importa perceber que nem mesmo o poeta
que criou o episddio do Velho do Restelo, com quem autor, narrador e protagonista
parecem convergir em pensamento, sai imaculado do texto camiliano.

Ainda observando o romance em um ambito mais geral, € possivel notar que a
Asia camiliana é sustentada por dois pilares: a corrupgéo e a violéncia — fisica (militar) e
moral (religiosa). Um ambiente do qual ninguém sai sem pecados e no qual, também por
isso, todos sdo castigados. Desse modo, o Oriente surge com o contraditor da Histdria de
Portugal. N&o por causa dos povos orientais que apenas se mostram violentos quando
recebem as investidas ocidentais. A culpa recai sobre 0s proprios portugueses. Os castigos
— individuais e coletivos — ndo tardam. Por isso, parece que, para Camilo, a situacao
histérica delicada que Portugal vive no XIX ndo é gratuita. Nesse sentido, a critica
camiliana em O Senhor do Paco de Nindes ndo se refere apenas ao Portugal dos séculos
XVI1e XVII. Incide também sobre o Portugal de seu tempo.

E valido destacarmos ainda algumas das poucas imagens dos mouros na novela
O Senhor do Pa¢o de Nindes. Os muculmanos, diferentemente de Doze Casamentos
Felizes, ndo sdo retratados de maneira positiva ao longo do romance. Escassas, as duas
mencdes aos mouros presentes no texto retratam-nos como violentos e gananciosos.
A primeira imagem aparece ap6s a derrota de Alcacer-Quibir, em que o narrador nos diz:

Os mouros, vencida a batalha, curavam, com mais solicitude que
propriamente aos seus, os inimigos feridos, se pelo trajo e compostura
Ihe pareciam fidalgos. A Gbvia intengdo desta caridade era guarecer um

185 Cf. LOURENCO, 1999, p. 60.
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corpo que, no resgate, seria pesado a ouro. (CASTELO BRANCO,
2007, p. 141)

VVemos que uma imagem inicialmente positiva, uma vez que 0s mouros tratariam
seus inimigos com modo mais digno do que seus préprios feridos, logo é desmontada, ao
se revelar o verdadeiro motivo da bondade moura: um preco maior no resgate que seria
pago por Portugal.

Ja a segunda imagem aparece no fim do romance, quando Rui, na ilha Terceira,
sabe do naufragio da nau Conceigdo. Mais uma vez, nosso guia, o narrador, diz: “Isto de
matar maes e filhos promiscuamente s6 o faziam os generais portugueses na india e os
turcos em Africa” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 227). Aqui, temos a violéncia moura
destacada pelo narrador. No entanto, o que mais chama a atencdo é que, novamente,
Camilo iguala portugueses e mouros. Nao apenas na “violéncia promiscua”, que fica
evidente na citacdo acima, mas também na ganancia. Se os mouros cuidam de seus feridos
para conseguir mais ouro no resgate, os portugueses na Asia descritos por Camilo néo
tém menos amor pelos metais preciosos. Nao sera por outra razdo que a nau Concei¢do —
a nau mais rica que saiu da India (CASTELO BRANCO, 2007, p. 221) — seré atacada e
afundada quando chegava em Portugal. Desse modo, Camilo coloca portugueses e
mouros — ocidentais e orientais — em um mesmo patamar no qual nenhum parece ser
merecedor de elogios. Portanto, o retrato dos mouros nesse romance, inicialmente, parece
se afastar do que vimos no “Nono Casamento”. No entanto, num segundo momento,
percebe-se uma aproximacéo daquela imagem apresentada pelo escritor seis anos antes.

No proximo item deste capitulo, procuraremos sair do campo ficcional e
analisaremos dois textos tidos como “historicos” ou “biograficos” de autoria de Camilo

Castelo Branco.

3.4. TEXTOS NAO FICCIONAIS DE CAMILO CASTELO BRANCO

Para além de ficgbes, Camilo também produziu uma série de textos de carater nao
ficcional, em que se destacam os escritos ‘“historicos” do autor. Uma vez que as
reconstrugdes do Oriente se encontram nesses estudos, € importante que fagcamos breves

observacdes sobre a relagdo de Camilo com a Historia.
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Como temos visto, Camilo teve um grande interesse pela Historia de seu pais.
Conforme levantamento proposto por Alexandre Cabral (1989, p. 315), encontramos a
tematica historica desde seus primeiros passos nas Letras, em 18478 até seus textos da
década de 1880, a ultima que viveu. Portanto, a Historia foi um tema importante para
Camilo em todos os momentos de sua vida intelectual.

Ao longo da década de 1870, Camilo pensa em “penetrar a fundo n[o] dominio”
(CABRAL, 1989, p. 315) da historiografia, elaborando textos que, de acordo com o
préprio autor, em carta enviada a Castilho em 4 de junho de 1870, seriam “menos futeis
que os 80 volumes de historictas” (CASTELO BRANCO, 1985, p. 193) que produzira
até entdo. Nessa area, portanto, Camilo planejou “trés projectos ambiciosos” (CABRAL,
1989, p. 315), de elaboracao de textos tedricos, que foram, em sua maioria, abandonados
ao longo do tempo ou nem mesmo iniciados. Segundo Cabral, esses planos
correspondiam a: “1 — Historia de Portugal (ou Compéndio de Historia Geral), em 1875;
2 —D. Antdnio Prior do Crato, em 1875-1876; e 3 — Cronica de Inés de Castro e Leonor
Teles (ou/e Maria Teles), em 18877 (CABRAL, 1989, p. 315). Embora esses trabalhos
ndo tenham sido completados ou, muitas vezes, nem mesmo comec¢ados (CABRAL, 1989,
p. 315), alguns textos de carater historiografico foram publicados entre os anos de 1879
e 1880, nos volumes Histéria e Sentimentalismo, por vezes chamados também de
Sentimentalismo e Historia.

Histdria e Sentimentalismo é composto por dois volumes. O primeiro data de 1879
e o segundo de 1880. Cada volume contém duas partes, sendo que a parte de “Historia”
apresenta alguns estudos de figuras e episodios histéricos de Portugal, enquanto a parte
de “Sentimentalismo” contém uma ficgdo. Foi nessas se¢fes que sairam 0S romances
Eusébio Macario (1879) e sua continuacdo A Corja (1880). Ja na se¢do “Historia”, foram
publicados, em 1879, Estudos para a formacao do livro D. Anténio, o prior do Crato e
seus descendentes, e A Lenda do Machin — reflexdes a Vida do Infante D. Henrigque por
Mr. John Henry Major; e, em 1880, Racas Finas — | Pena de Talido (século XVIII),
Tragédias da India, Gil Vicente (embargos & fantasia do Sr. Tedfilo Braga) e Sa de

Miranda.

186 “As duas primeiras tentativas dramaticas: Agostinho de Ceuta (1847, mas representada em 1846) e o
Marqués de Torres Novas (1849) e um dos primeiros ensaios romanescos, Um episodio de Alcacer Quibir,
que ficou incompleto, se inscrevem no dominio da historiografia” (CABRAL, 1989, p. 315).
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Apenas pelos titulos dos textos, percebe-se que, mais do que contar episddios e
personagens do passado, Camilo intencionava revisitar e questionar a imagem que outros
intelectuais transmitiam da Histdria de Portugal. Tal fato nos leva a pensar sobre a relagéo
direta que Camilo tinha com a ciéncia histérica.

Para compreendermos melhor essa questdo, parece-nos interessante tecer
considera¢des em torno de uma das inimeras “polémicas” em que Camilo se envolveu,
desta vez com o historiador portugués Alexandre Herculano. Nesta querela, Camilo
debate em torno da carta “Eu e o Clero” que Herculano teria publicado para justificar o
achincalhamento publico que recebia por parte da igreja por ter afirmado, em sua Historia
de Portugal (1846), que Jesus Cristo ndo teria aparecido para Afonso Henriques em 1139,
colocando em xeque, portanto, a famosa lenda do Milagre de Ourique. Camilo, em seu
comentario “Clero e o Sr. Herculano” (1850), faz o movimento pendular de corroborar a
visdo de Herculano (ridicularizando o papel da igreja nessa polémica) e de acusa-lo de
ser excessivamente cientifico. Embora também julgue a crenca no milagre como absurda
(CASTELO BRANCO, 1981, p. 64, p. 67), Camilo argumenta que Herculano, ao ignorar
o valor simbdlico que essa lenda tem para o imaginario portugués da época, “ndo escrevia
Historia para o nosso povo de coragdo inculto e desfalecidos de espiritos religiosos”
(CASTELO BRANCO, 1981, p. 64). Tal postura, de certo modo, reflete a prépria relagcdo
que Camilo possuia com Herculano. De acordo com Cabral, “a opinido do romancista
sobre o historiador, muito encomidstica quando manifestada em publico, [...], era mordaz,
porém, quando em particular” (CABRAL, 1981, p. 57). Logo, ndo sdo poucos os textos
publicos de elogios ao historiador portugués. Por exemplo, ao criticar que ninguém mais
se interessava por Historia na segunda metade do século XIX, Camilo afirma que “os
grandes cabouqueiros da penedia da historia patria acabaram com Alexandre Herculano”
(CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 559). No entanto, também sdo inimeras as
ressalvas feitas a Herculano na correspondéncia camiliana. Um claro exemplo se encontra
na carta enviada a Castilho, em 23 de dezembro de 1866, em que Camilo afirma:
“A Histdria de Portugal é preciso inventa-la, sendo a escola de A. Herculano tira-nos o
apetite de a saber” (CASTELO BRANCO, 1985, p. 124). Parte da critica v¢ as ressalvas
do romancista ao autor de Eurico como uma espécie de ressentimento de Camilo por ter
pedido, em 1846, “protecdo” a Herculano, que teria recusado por nao ver no futuro autor

de Amor de Perdicao o rigor necessario no seu “fazer Historia”. No entanto, parece-nos
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que, mais do que isso, a postura camiliana mostra que “as concep¢des do romancista se
achavam bastante afastadas do rigor historico que norteava a inteligéncia do bibliotecério
da Ajuda” (CABRAL, 1981, p. 57). A partir da polémica com Herculano, pode-sSe antever
que Camilo via a necessidade de deixar a Historia mais acessivel para “ver se alguém se
anima a ler histéria” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 558).

Em “Os jesuitas e a restauragdo de 16407, a polémica camiliana com o historiador
Oliveira Martins, ao tratar sobre o peso dado ao mito sebastianista nos cursos da Histéria
portuguesa, Camilo diz:

se pretendo estudar as feicGes de uma época, examino 0S SUCessos; e
tanto quanto posso dispensar-me de symbolos e mythos retrato as
pessoas como sei. [...] Que necessidade temos nds de subordinar factos
relevantissimos do século XVII ao sebastianismo, uma idiotia, que
devia fazer rir a gente d’esse século? (CASTELO BRANCO, 1925,
p. 50)

Aqui, mostra-se uma opinido que pende mais para um “radicalismo” (CARDOSO,
2005, p. 1774), afinal “para conhecer as pessoas nao basta saber o que fazem, € preciso ir
além, procurando descobrir o que pensam, mesmo que o ndo declarem. Para tanto, [...]
por vezes faz-se necessario imaginar os caminhos que as levam de um lado a outro, sem
justificativa aparente” (CARDOSO, 2005, p. 1774). Em estudo posterior, Cardoso
demonstra como Camilo trata os discursos ficcional e histérico em suas especificidades
“e nao a submissao de uma a outra”, levando “a reflexdo do seu leitor aos proprios
estatutos de verdade e de ficgdo” (CARDOSO, p. 11, no prelo). Embora Cardoso teca
reflexdes em torno da ficcdo camiliana, cremos que os textos historicos de Camilo
apresentardo didlogos semelhantes no que tange a essa questdo. De todo modo, vale
atentar que a posicao de Camilo expressa em “Os jesuitas e a restauracao de 1640” ndo
serd incoerente com a sua producdo ndo ficcional em torno da Historia portuguesa.

Os poucos textos historiograficos de Camilo, numa visada geral, apresentam
algumas caracteristicas especificas.

Assim como em suas narrativas historicas, o romancista utiliza-se de diversas
citagOes, referéncias e alusdes a textos de cronistas e historiadores do século XVI ao
século XIX — principalmente, em tom de critica — para guiar seus estudos. Também se
nota que Camilo escolhe episodios e personagens muito conhecidos de seu pablico leitor.
No entanto, ndo reconta ou recria 0s cenarios que outros intelectuais ja fizeram. Camilo

prefere poupar a si e ao leitor desse trabalho e focar em “pormenores contingentes dos
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grandes quadros” (CASTELO BRANCO, 1993, p. 558-559). Ora, tal estratégia nédo é
nova para os leitores dos romances historicos camilianos. Se pegarmos os textos jé aqui
analisados, encontramos, no “Nono Casamento” de Doze Casamentos Felizes, o narrador
a dizer que encerra rapidamente o “enfadonho exordio” (CASTELO BRANCO, 1988,
v. VIII, p. 1091) que compde a parte | da narrativa para entrar logo na histéria do
casamento porque “as leitoras” ndo querem “reler o que ja conhecem do seu Jodo de
Barros e Lucena” (CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1091); em O Senhor do Pago
de Nindes, o narrador, ao falar da batalha de Alcacer Quibir, afirma: “Andam em maos
de todos as descri¢des minuciosas da batalha de Alcacer Quibir. Os incidentes de tamanho
desastre sdo mais notorios que os triunfos do ciclo aureo das batalhas feridas com mais
disciplinado e numeroso inimigo [...]” (CASTELO BRANCO, 2007, p. 129). Resume,
assim, a batalha e suas consequéncias em um par de paginas. Essa estratégia ndo é gratuita
e, para nds, tem o objetivo claro de desmitificar alguns episddios e/ou algumas figuras
que se cristalizaram na memoria coletiva portuguesa. Portanto, a relacdo de Camilo com
a Historia de Portugal, em especial a dos séculos XVI e XVII, ndo é a de uma apologia a
grandeza lusitana. Nota-se a critica a uma época normalmente tratada, também no
século X1X, com grande louvor. Eduardo Lourenco, ao refletir sobre a relacdo de Camilo
Castelo Branco com a Histdria, afirma:

Camilo foi [...] um escritor do tempo da Histéria — da grande, da que
era nova, séria e épica sob a pena de Herculano. Dessa Historia é
Camilo a expresséo transgressiva quando se torna cronista de passados
préximos ou a jubilatdria antitese, um pouco sacrilégio, quando brinca
com ela como o autor de Eurico ndo queria nem saberia brincar.
(LOURENGO, 1994, p. 809, grifos do autor)

Ana Maria Ramalhete (1994) também parece notar essa intencdo do romancista,
quando afirma que Camilo ¢ um “autor para quem a historia se ndo constroi de mitos,
devendo prevalecer nas figuras de poder uma ética de costumes e inabalavel sistema de
valores [...]” (RAMALHETE, 1994, p. 290). Para a autora, a escrita historica de Camilo
“adquire um valor panfletario” (RAMALHETE, 1994, p. 290), enquanto Lourengo
prefere qualifica-la como “transgressiva” (LOURENCO, 1994, p. 809). De todo modo,
parece-nos que Camilo apresenta, a sua maneira, “a sua visao ou interpretacao da Historia”
(MARQUES, 2012, p. 233) que nem sempre referenda o que o leitor da época esperava

encontrar. Tal fato, além de nos permitir aproximar sua producéo ficcional a ndo ficcional,
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evidencia a intencdo de Camilo de levar seu leitor a reflexdo em qualquer que seja o
género de seus textos.

As caracteristicas acima citadas serdo fundamentais e facilmente percebidas em
nossa analise da representacéo do Oriente em Tragédias da India e Luiz de Camdes, dois
textos nao ficcionais de Camilo publicados no mesmo ano, 1880. Passemos, entdo, ao

primeiro texto.

3.4.1. TRAGEDIAS DA INDIA

Tragédias da India ¢ um dos textos publicados da segdo “Historia” do segundo
volume de Sentimentalismo e Historia (1880), mesmo volume em que saiu 0 romance
A Corja. Esse quadro histérico, como o préprio autor o chama, de certo modo, resgata a
historia do primeiro relato da Historia Tragico-Maritima, o “Naufragio do Galedao Grande
Sdo Jodo”'¥’ também conhecido como o “Naufragio de Sepulveda”, acontecido no ano
de 1552.

O “Naufragio de Sepulveda” ndo s6 ¢ o episddio de abertura da coletanea de
Bernardo Gomes de Brito, como também ¢é “o mais editado relato de naufragios”
(MARTINS; LEAL, 2018, p. 11) e o “mais famoso de todos os desastres maritimos”
(KOISO, 2018, p. 69) de Portugal. O impacto desse relato se deve, de acordo com Kioko
Koiso, “a morte impressionante de D. Leonor, esposa do capitdo Manuel de Sousa de
Seplilvedat®®” (KOISO, 2018, p. 69). O relato do “Naufragio de Septilveda” pode ser
resumido da seguinte maneira:

Manuel de Sousa Sepulveda, militar portugués e capitdo, embarca com destino a
metropole do reino portugués com sua esposa, D. Leonor de S4, dois filhos legitimos e
um filho bastardo no Galedo Grande Sao Jodo, a nau mais ricamente fretada que saiu da
india (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 553). O galedo afunda préximo a costa
oriental africana, onde hoje se encontra a cidade de Port Edward, na Africa do Sul

(KOISO, 2018, p. 69). Sepulveda e sua familia sobrevivem ao naufragio, mas vagam,

187 O titulo descritivo completo desse relato é “Relacdo da mui notavel perda do Galedo Grande Sdo Jodo,
em que se contam 0s grandes trabalhos e lastimosas cousas que aconteceram ao capitdo Manuel de Sousa
Sepulveda e o lamentavel fim que ele e sua mulher e filhos e toda a mais gente houveram na Terra do Natal,
onde se perderam a 24 de junho de 1552”.

188 De acordo com Koiso (2018), o nome do capitdo pode ser visto tanto como Manuel de Sousa Sepulveda
como Manuel de Sousa de Sepulveda.
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acompanhados de outros sobreviventes, por terras desconhecidas, tentando superar a
fome, a sede e a falta de recursos, em busca do rio que os levard a Lourenco Marques
(Mogambique) para receber ajuda de conterraneos. Aos poucos, 0s sobreviventes vao
perecendo, em razdo das provacdes pelas quais passam, incluindo o filho bastardo de
Sepulveda. Encontram povos nativos, que ndo os atacam ou roubam por temerem,
principalmente, as armas de fogo que carregavam os portugueses. Finalmente, acham um
rei que os recebe, que os alimenta e pede para que fiquem, uma vez que ele estava em
guerra com o reino vizinho. Alega esse rei que, se continuassem sua jornada, 0S
portugueses seriam atacados e roubados pelo inimigo. Sepulveda, que comega a mostrar
sinais de insanidade, ignora os alertas dados pelo rei amigo e segue seu caminho. Ao
entrar no outro reino, sdo interceptados por nativos. “Maltratado do miolo” (BRITO, 2005,
p. 21), Sepulveda é convencido a entregar suas armas em troca de uma audiéncia com 0
rei, ajuda e escolta para chegar a seu destino. Inicialmente, sdo recebidos pelo rei local,
mas, logo, sem as armas, 0s portugueses séo separados em grupos, roubados e despidos
de suas vestimentas. D. Leonor, que “ia ja tdo fraca, tio triste ¢ desconsolada” (BRITO,
2005, p. 20), coberta apenas pelos cabelos, cava uma cova na areia onde se enterra até a
cintura “sem mais se erguer dali” (BRITO, 2005, p. 20-21). Sepulveda ainda tenta cuidar
da esposa e filhos. Falece o primeiro filho pela fome. D Leonor, “muito fraca assim de
fome, como de chorar” morre, enfim, com o segundo filho, pelo mesmo motivo.
Sepulveda enterra esposa e filhos na areia da praia em que se encontravam e, ja sem
familia, adentra a floresta, em que “ndo ha duvidas sendo que seria comido de tigres e
ledes” (BRITO, 2005, p. 21-22) e nunca mais é visto.

A versdo presente na Histéria Tragico-Maritima ndo é a primeira desse desastre.
Desde 1554 ou 1555 ou seja, dois ou trés anos apds a tragédia, ja circulava “sob a
forma de ‘literatura de cordel’” (MARTINS; LEAL, 2018, p. 16) o acontecido com 0
Galedo Grande Sédo Jodo e seu capitdo. Dessa data até a publicacdo do primeiro tomo da
antologia de Bernardo Gomes de Brito, em 1735, contam-se pelo menos oito versdes da
historia. Portanto, “o texto compilado na Historia Tragico-Maritima correspondera, pelo

menos, a nona versio” (KOISO, 2018, p. 79). Embora o relato tenha sofrido alteragdes'®

189 Quanto a data da primeira versdo do naufragio, cf. KOISO, 2018, p. 72.
190 Para um estudo acerca das diferengas das versdes do “Naufragio de Sepulveda” da primeira a4 nona
verséo, cf. KOISO, 2018.
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ao longo desses 180 anos, Camilo parece ter tido em maos a versao presente na Historia
Tragico-Maritima e, por isso, é essa a variante que nos interessa.

Nao serd apenas sob a forma de “literatura de cordel” que o “Naufragio de
Sepulveda” se imortalizou na literatura portuguesa. A poesia €pica também retratou o fim
tragico de Manuel de Sousa Sepulveda e sua familia. Camdes, nas estancias 46 a 48 do
Canto V de Os Lusiadas, coloca entre as profecias de Adamastor a histdria do capitdo
portugués e D. Leonor®®!; Luis Pereira Branddo (1540?-?), autor de Elegiada (1588),
poema de dezoito cantos que descreve a batalha de Alcacer Quibir e a morte de
D. Sebastido, também conta, no canto VI de seu épico, a tragédia decorrente do naufragio
do Galedo Grande S&o Jodo!%?; e Jerdnimo Corte-Real (1530-1590) escreveu, dentre
outros épicos!®®, um poema de dezessete cantos inteiramente dedicado a tragédia do
militar portugués, intitulado Naufragio e Lastimoso Sucesso da Perdicdo de Manuel de
Sousa Sepulveda e Dona Leonor De Sa Sua Mulher (1594)%,

Logo, percebe-se que Camilo Castelo Branco ndo escolhe um momento ou figuras
quaisquer. Para montar seu quadro histdrico, seleciona personagens de um episddio
largamente presente na memdria coletiva portuguesa. Os nomes elegidos por Camilo
ainda sao protagonistas da “mais célebre narrativa da variada cronica da Historia Tragico-
-Maritima (1735-1736) de naufragios, enraizando-se mesmo num certo imaginario
cultural portugués como o naufragio por antonomasia” (MARTINS, J., 2011b, p. 633).
Portanto, € o relato que ecoa uma série de referéncias fundamentais da cultura lusitana,
como 0 mar enquanto “presenca matricial” (MARTINS; LEAL, 2018, p.10) na
coletividade portuguesa, que, por um lado, “converte-se em espaco privilegiado de
proezas e aventuras” (MARTINS; LEAL, 2018, p. 15), mas, por outro, traz 0s perigos e
os naufragios, uma espécie de ‘“adverténcia multipla aos navegantes e aos leitores”
(MARTINS; LEAL, 2018, p. 14) sobre os erros cometidos por Portugal. Ou seja,

reverbera a representacao do mar imortalizada por Fernando Pessoa nos dois versos finais

191 cf. CAMOES, 1980, p. 341-342.

192 cf. BRANDAO, 1588, p. 70-92.

193 Corte-Real publicou, por exemplo, em 1574, Sucesso do Segundo Cerco de Diu, estando D. Jodo de
Mascarenhas por capitédo da fortaleza.

194 Cf. CORTE-REAL, 1594.
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de “Mar Portuguez” e que ainda é muito presente na producdo literaria contemporanea de
Portugal, conforme nos aponta Martins e Leal (2018)%.

No entanto, Camilo opta por ndo fazer uma nova versdo do afundamento do
Galedo e do sofrimento de Sepulveda e sua familia no litoral africano. Como em suas
ficcBes histdricas, ndo conta o que ja € sobejamente conhecido do publico. Do naufragio,
diz:

N&o me proponho ir na esteira do galedo, assinalando dia a dia, no
percurso de trés meses, aquela prolongada agonia. Ha difusas
particularidades deste naufragio em cronicas, poemas e relagdes
especiais. A narrativa é de si tdo penosa que o conta-la ndo pode ser
grato ao reconhecimento de quem a ler. (CASTELO BRANCO, 1993,
v. XVI, p. 553)

Desse modo, percebe-se que Camilo ndo se utiliza do naufragio enquanto simbolo
de sua leitura da Historia de Portugal. O romancista prefere retratar a presenca portuguesa
na Asia por meio da reconstrucio de pequenos episodios e biografias de um periodo
anterior ao casamento de Sepulveda e Leonor. Portanto, desde j&, podemos indicar que o
naufragio ndo €, nesse texto camiliano, “concebido como castigo, sob a forma de actuante
justi¢a divina” (MARTINS; LEAL, 2018, p. 15), aspecto de certo modo presente no
préprio prélogo do relato e que serd ironizado pelo autor de Amor de Perdicédo, como
veremos adiante.

Tragédias da india ¢ dividido em 4 partes e tem como mote um tridngulo amoroso
que envolve Leonor de S&, Manuel de Sousa Sepulveda e o militar portugués Luis Falcao.
Sumariamente, podemos dizer que Leonor de S4, filha de Garcia de Sa, governador de
Malaca e Bagaim por trinta e quatro anos e, posteriormente, governador da india, ama
Manuel de Sousa Sepulveda. No entanto, ela tem sua méo cedida pelo pai a Luis Falcéo,
capitdo-mor das fortalezas de Ormuz e Diu, mais rico e mais velho que Sepulveda. Falcao,
um dia, em sua fortaleza, é friamente assassinado, e o homicida ndo é encontrado.
Suspeita-se, entdo, que Sepulveda seja 0 mandante do crime, fato que nunca fora provado.
Sem Falcéo pelo caminho, Sepulveda e Leonor se casam e, anos mais tarde, falecem, apos

o famoso naufragio na costa oriental da Africa.

195 “Com efeito, sio muitos os autores portugueses contemporaneos contagiados pelo imaginario maritimo
ou tragico-maritimo: Maria Ondina Braga, Miguel Torga, Ruben A., Tomas de Figueiredo, Manuel Alegre,
Almeida Faria, Mario Claudio, Agustina Bessa-Luis, Vasco Graga Moura, Fernando Dacosta, Jodo Medina,
Mario de Carvalho, Orlando Neves, Miguel Real, Ana Margarida de Carvalho, entre muitos outros”
(MARTINS; LEAL, 2018, p. 11-12).
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O estudo de Camilo inicia-se, no entanto, com algumas observacdes acerca de
Garcia de S& e seu casamento com Catarina, méae de Leonor. N&o sendo Catarina nobre,
Garcia de S& ndo tem seu casamento com ela aprovado e, quando saiu para governar a
fortaleza de Malaca, que recebera do rei D. Manuel, levou consigo a “mulher ordinéria,
como Damido de Gois a malsina em linguagem heraldica no seu Nobiliario” (CASTELO
BRANCO; 1993, v. XVI, p. 531, grifo do autor). Na Asia, teve duas filhas com sua
amante, Leonor e Joana'®®, mas o casamento so fora oficializado na “hora extrema”
(CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 533) de D. Catarina. Diz Camilo: “era necessario
o sacrificio da fidalga prosapia ndo a moral do Oriente portugués, mas ao casamento bem
prosperado das duas filhas” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 533). Nota-se, assim,
como o autor ja demonstra a hipocrisia por tras da elite portuguesa na Asia.

N&o sdo menos mordazes as observacdes nos seus comentarios acerca de Garcia
de S&. E dito no texto:

Garcia de S4, no transcurso de trinta e quatro anos, governou Malaca e
Bacgaim, assistiu como capitdo as espoliacdes cruelissimas, e
particularmente ao enorme atraicoado roubo de Badur, de onde muitos
sairam opulentos; atingiu a suprema dignidade governando a india
como sucessor de D. Jodo de Castro — e nunca foi rico. Era liberal,
bizarramente faustuoso, esmoler com os soldados que, em tempos
avessos a navegacdo, mendigavam totos e famintos; muito caroavel de
pompas no trajar das filhas gentilissimas e na profusdo de banquetes.
N&o era pois a sua pobreza relativa como a sistematica de D. Jodo de
Castro: era o desperdicio prédigo, uma fidalga e despreocupada vaidade
dissipadora que, ainda assim, ndo lhe enodoava a fama de honesto e
egrégio capitdo. (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 531-532)

Primeiro, nota-se como Camilo resume a atuacdo portuguesa em solo asiatico.
A partir de “espoliacdes cruelissimas”, em que o “atraigoado roubo de Badur” ganha
destaque, percebe-se que, em 1880, a leitura que Camilo possui do expansionismo
portugués do século XV1 pouco mudou daquele expresso em O Senhor do Paco de Nindes.
No entanto, a figura de Garcia de S& parece representar um dos poucos
portugueses na Asia que contam com alguma simpatia do autor. Adiante, Camilo chega

a afirmar que “Garcia de S4, no seu curto governo, reconstituiu na India as boas praticas

19 E jnteressante notar a diferenca dos nomes presentes nas obras de Pinheiro Chagas e Camilo Castelo
Branco. Em A Marqueza das indias, a filha cacula de Garcia de S& se chama Catarina. J4 em Camilo,
Catarina é o nome da esposa do governador da India, e sua filha se chama Joana. Sobre esta, 0 autor de
Amor de Perdicédo diz apenas: “A outra [filha], D. Joana de Albuquerque, ligou-se a D. Ant6nio de Noronha,
guarda da costa do Malabar, muito fidalgo e de medianos haveres” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI,
p. 549).
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de administracdo da justica que 0 Seu antecessor sobpusera as cousas militares tdo
desorganizadas que nunca os soldados tinham sofrido maior desleixo e pendria”
(CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 540). No entanto, mesmo aqueles que o
romancista parece ndo encaixar como um “portugués mediano da Asia” ndo deixa de ter
seus pecados. Afinal, se Garcia de S& encerrava qualidades que até certo ponto o
afastavam de outros governadores, em contrapartida, possuia diversos defeitos,
principalmente no que tangia a vaidade e a luxuria. E aqui esta, a nosso ver, a principal
diferenca entre os retratos da Asia portuguesa de Camilo e de Pinheiro Chagas. Se, como
vimos no capitulo anterior, por um lado, Chagas ndo deixava de criticar a atuagdo
portuguesa na Asia, por outro, o autor de A Marqueza das indias preferia exaltar aqueles
portugueses que seriam “heroicos”, sendo estes com pouquissimos ou nenhum defeito,
como é o caso de Francisco de Almeida, em A Joia do Vice-Rei. Ja Camilo, nos raros
casos de demonstracdo de algum apreco, ndo deixa de observar as incoeréncias ou 0s
problemas que essas figuras, a seu ver, tiveram.

A hipocrisia e as inconsisténcias do governo portugués na Asia continuam a ser
ironizadas pelo romancista. Ao falar do modo como Garcia de S& ascendeu ao governo
da India, diz:

[...] por duas vezes, em 1534 ¢ 1536, foi preso a ordem de D. Jodo I,
a fim de responder por certas extorsbes em Malaca. Da primeira,
depositou vinte mil cruzados, e, justificando-se, levantou o depdsito; da
segunda, sequestraram-lhe quinze mil cruzados, deram-lhe Goa por
homenagem na prisdo, absolveram-no, e tdo imaculado saiu que doze
anos depois governava a India, sucedendo ao her6i de abnegacgo
D. Jodo de Castro. Isto da a intuscepcdo do que era o hinduismo e
D. Jodo Ill. (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 532)

E nesse cenario que o romancista apresenta Leonor, “a mais formosa menina da
india” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 533), e Luis Falcio, “o mais opulento
capitido da India” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 533). Em relagdo a filha
primogénita de Garcia de S&, o autor pouco fala além de algumas elogiosas palavras
referentes a fama de sua beleza. Ja sobre Falcdo, entdo capitdo de Ormuz, diz:

Falcdo, naquela fortaleza do Golfo Pérsico, na lasciva Ormuz, onde as
mulheres, como Tenreiro escreve, sdo muito formosas e muito dadas a
sensualidade, houve-se como legitimo portugués de fina raca — um
Falcdo as direitas. Nao obstante a vigilancia do cioso marido persa, teve
artes de compartir varios talamos conjugais. Seduziu, além disso, varias
meninas solteiras e houve de uma ou de duas dous filhos que muito
amava, mas que o ndo demoveram de requestar, com muita infelicidade,
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a filha de Garcia de S4, como logo veremos. (CASTELO BRANCO,
1993, v. XVI p. 534, grifos do autor)

Observa, depois, que D. Joao de Castro cedeu o governo de Diu, “mais honroso
que lucrativo” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 535), a Falcdo por este ter lhe
emprestado dinheiro para a “guarni¢ao daquela fortaleza [Diu]” (CASTELO BRANCO,
1993, v. XVI, p. 535). Expde-se, assim, mais uma vez, 0 jogo de interesses por tras da
ascensdo social na Asia.

Se a partir da caraterizagdo de Falcdo feita por Camilo, em que se destacam “os
vicios da carnalidade e da ambicédo desenfreada” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI,
p. 535), é possivel depreender uma imagem negativa do capitdo de Ormuz, logo o
romancista diz:

Jacinto Freire de Andrade, juiz quase sempre suspeito, pretende
ressalvar a fama suja de Falco, transgressor das leis e da honra. Ele
ndo valia mais nem menos que 0s outros capitdes das fortalezas que,
prevaricando nas clandestinas veniagas das especiarias, roubavam a
fazenda real e espremiam os mercadores levantinos até lhes mungirem
0 Ultimo bazaruco e a Gltima gota de sangue, se encontravam resisténcia.
A pendria dos recursos era inexoravel. Martim Afonso de Sousa, 0
antecessor do quarto vizo-rei, roubara, no Oriente, milhGes aos
indigenas e aos colonos. (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI,
p. 535-536)

Esse trecho é significativo e traz muitos aspectos a serem observados. A comecar
pela desconstrugao da “fama suja de Falcao”. Entretanto, tal fato ndo objetiva tragar
elogios a sua figura. Apenas ressalta que o capitdo de Ormuz “ndo valia nem mais nem
menos que os outros capitdes de fortalezas”, mostrando que, se ndo ha o que se elogiar na
figura de Falcdo, também ndo héa razbes para coloca-lo abaixo de todos os outros militares
lusitanos que, para Camilo, cometiam 0s mesmos pecados.

Também se nota que o autor cita diretamente 0 nome de Jacinto Freire de Andrade
(1597-1657), sacerdote catdlico, autor da biografia de D. Jodo de Castro e um dos autores
que compdem as referéncias bibliograficas de Camilo, expostas na nota “livros e
manuscritos consultados para o esbogo deste quadro historico”, presente no fim de
Tragédias da India. Entretanto, ao ser visto como um “juiz quase sempre suspeito”,
Andrade torna-se menos uma referéncia para o embasamento de seu quadro histérico do
que uma figura desmontada por Camilo. De fato, a citagdo irdnica ao bidgrafo de D. Jodo
de Castro demonstra que a Historia € “redigida de acordo com os interesses do momento

e das personagens que nele figuraram” (MARQUES, 2012, p. 222). Portanto, a partir
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dessa citacdo, percebe-se que ndo sdo apenas as figuras historicas as vitimas da pena
camiliana. Cronistas e biografos que registraram a histdria da Asia portuguesa também
nédo escapam da desconstrugdo empreendida pelo romancista oitocentista. Vale ressaltar
também que o fato de Andrade ser um sacerdote catélico reforca a critica aos cronistas
religiosos igualmente vista, por exemplo, em Doze Casamentos Felizes, com as
repreensoes feitas pelo narrador a Francisco de Sousa.

E interessante abrirmos um rapido paréntese para verificar como Camilo se utiliza,
nesse texto, do termo “orientalismo”, a essa época ja dicionarizado em Portugal'®’.
Recordamos que, de acordo com Duarte Braga (2014), Camilo pode ter sido o primeiro
escritor a usar esse termo na literatura portuguesa. O romance Agulha em Palheiro, de
1863, possui o seguinte trecho: “Ha ai sujeito que vingou um nome esperangoso numa
época de sua vida: chegou mesmo a escrever locais com certo orientalismo” (CASTELO
BRANCO, 1863, p. 167'% apud BRAGA, 2014, p. 72). Aqui, defende Braga (2014, p. 72),
o termo assume o sentido de “sindbnimo de erudigdo tout court”. Em Tragédias da india,
o0 vocabulo é novamente utilizado em um sentido proximo. Ao se referir a um primo de
Luis Falcéo, Cristovéo Falcdo, afirma o romancista:

Cristovao Falcdo, o enamorado trovador da esquiva D. Maria Brandao,
do Porto é aquele Crisfal que, acolchetando a primeira silaba do nome
com a primeira do apelido, publicou discretamente os seus conhecidos
versos apaixonados que o ndo impediram de casar duas vezes. O primo
Luis era menos poeta em seus amores: ndo lhe dava para ai o
orientalismo. (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 536)

Percebe-se assim, um jogo irbnico com o termo que remete tanto a erudicéo, a
poesia e ao poetar quanto aos atos de Luis Falcdo no Oriente como o “seu’ orientalismo.

Camilo segue seu quadro, entdo, desenvolvendo algumas observacGes sobre
Ormuz, o capitdo Luis Falcdo e uma caracterizacdo de D. Jodo de Castro, que, para o
autor, esta diametralmente oposta a imagem de Garcia de S&. Camilo destaca, por
exemplo, a crueza do governo do quarto vice-rei da India: “O sistema disciplinar de
D. Jodo de Castro era este: — se a tua mao me pede 0 péo e te devo e ndo posso dar-te, e
ela se revolta, corto-ta” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 540). Podemos ressaltar
também uma suposta carta que Luis Falcdo teria enviado a Castro em que “vaticina-lhe

os trabalhos iminentes por causa da inutil posse de Adem, quando o mais conveniente

197 Cf. RAMOS, M., 2001, p. 18-19.
1% CASTELO BRANCO, Camilo. Agulha em Palheiro. Porto: Vilva Moré, 1863.
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seria granjear a paz, em tanta mingua de soldados da protecéo dos rajas, que tem recebido
de nos tdo boas obras, dizia ele ironicamente” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI,
p. 539, grifo do autor). Deste pequeno trecho também podemos notar, mais uma vez, a
imagem de Luis Falcdo que, de certo modo, difere da visdo que teria se perpetuado pelo
texto de Andrade. Em suma, para o romancista, Castro “[...] na Asia foi um dos
governadores que inconsciamente mais impulsionou a queda do império indico porque
todos os seus panoramas eram ilusdes” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 540) e,
para tal juizo, ndo hesita em invocar suas fontes: “Facam-me a justica de supor que eu
escrevo esta linhas estranhaveis com as CARTAS de Siméo Botelho, e as LENDAS de
Gaspar Correia, a vista, por cujos testemunhos eu daria as barbas do vizo-rei, se as
possuisse” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 540).

O romancista, entdo, retorna a historia de Falcao, ja capitdo de Diu, que “rico e
cansado da India, queria regressar ao reino” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 540)
e, para tanto, desejava se casar com D. Leonor de S4. No entanto, “Falcao tinha contra si
o coracao de Leonor que ndo o amava” e, assim, o narrador passa a tratar do “outro fidalgo”
que “estremava-se [...] por feitos valorosos na Asia” (CASTELO BRANCO, 1993,
v. XVI, p. 540). Surge, entdo, na parte Il do estudo camiliano, Manuel de Sousa
Sepulveda.

As primeiras referéncias a Sepulveda, ainda na parte | do estudo, mostram uma
imagem altamente heroica e aparentemente imaculada do militar portugués: “tinha vinte
anos de milicia, na defesa de fortalezas mais de provas, nas mais carniceiras lutas, e ndo
deixara nas cronicas de Gaspar Correia nem nas CARTAS de Simdo Botelho um laivo de
cobardia ou de ladroeira” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 541). Entretanto, logo
nas primeiras palavras da parte 1, descreve-se o seguinte Manuel de Sousa Sepulveda:

Tinha estudado para clérigo e chegara a investir-se em uma conezia em
Evora. Na flor dos anos seduziu uma senhora de mediana linhagem.
N4o era Sousa nem T&vora como o sedutor, mas tinha irmédos briosos
gue lhe impunham a ele o casamento a ponta da espada. O c6nego
honorario despiu a murca e fugiu para a india. Dizem os geneal6gicos
que a dama traida o foi seguindo; mas o episodio insignificante esvaece-
-se entre as gloriosas facanhas de Sepulveda no Oriente. Se a desditosa
por 14 se finou, se a finaram, se regressou ao reino, é cousa tdo somenos
gue nem os linhajudos, obscuros analistas de escandalos, lavraram acta
dessa augusta paixdo de uma mulher desvairada, sozinha, em cata do
seu amado nas remotas regides do Levante. (CASTELO BRANCO,
1993, v. XVI, p. 542)
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A ironia com que demonstra o tratamento dado a “senhora de mediana linhagem”,
amante de Sepulveda antes de seu embarque a india, desconstrdi a imagem heroica do
militar portugués. Portanto, logo no primeiro paragrafo, vé-se que o homem “de honrada
fama” (CAMOES, 1980, p. 341), como Camdes o coloca n’Os Lusiadas, ou o “fidalgo
mui nobre e bom cavaleiro, [que] na india gastou em seu tempo mais de cinquenta mil
cruzados em dar de comer a muita gente, em obras que fez a muitos homens” (BRITO,
2005, p. 5), como Brito o classifica na Historia Tragico-Maritima, para Camilo, ndo
possuia tanta honra quanto sua figura historica mitificada parecia ter. Isso fica ainda mais
claro adiante, quando o romancista oitocentista afirma:

As proezas militares [de Sepulveda] estdo exuberantemente encarecidas
nas cronicas; as amorosas sdo menos divulgadas, porgue era preciso,
para ndo desluzir o guerreiro, indulgenciar-lhe as protérvias
sensualistas. Uma grande dama goesa, casada, deu-lhe um filho; porém,
como os apelidos do filho adulterino eram os do marido de sua méae
desonrada, 0 mogo, cuidando que a salvava, nunca permitiu que o
infamador dessa mulher casada se aproximasse dele como amigo, nem
sequer como conhecido. Manuel de Sousa, nas intermiténcias de paz,
dava trela ao corag&o, e ceifava as mulheres em flor como cabecas de
malabares. (CASTELO BRANCO, 1993, v. XV, p. 542-543)

Aqui, reforca-se a dendncia camiliana da parcialidade dos registros historicos.
Afinal, claramente, o autor de Novelas do Minho expde a maneira como 0s escandalos
amorosos de Sepulveda em Portugal e em Goa foram propositadamente camuflados em
prol do vulto heroico da nagédo portuguesa.

E interessante comparar o tratamento dado a Camilo as figuras de Luis Falcdo e
Manuel de Sousa Sepulveda. Afinal, enquanto o segundo teve sua imagem mitificada
como um verdadeiro herdi nacional, o primeiro, por meio de Jacinto Freire de Andrade,
permaneceu na Histdria com sua imagem negativa destacada. No entanto, quando vistos
em paralelo, os retratos camilianos de Falcdo e Sepulveda se aproximam, uma vez que,
por um lado, ambos possuem seus valores e reconhecimentos militares, mas, por outro,
possuem o mesmo “vicio da carnalidade”. Aproximagdes dos carateres dos dois noivos
de Leonor ainda podem ser vistas no trato que ambos tém com colonos e nativos asiaticos.
Enquanto Falcdo “roubava a fazenda real e espremia os mercadores levantinos”
(CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 536), Sepulveda, antes de embarcar no Galedo
Grande S&o Joao, foi “retemperar a sua espada no sangue dos principes indios conjurados

com o Samorim. Era uma questdo de especiarias, 0 Samorim néo queria dar pimenta nas
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condicbes ladravazes que Ihe impunham os inclitos herdis da Asia” (CASTELO
BRANCO, 1993, v. XVI, p. 553).

E interessante notar, portanto, que Camilo ndo mostra qualquer predilecio pela
figura historica de um ou outro. Pelo contrario, o autor de Amor de Perdicao ironiza todos
aqueles que, em seus poemas ou suas cronicas, tomam preferéncia por Falcdo ou
Sepulveda.

O narrador passa a tratar, entdo, do momento da morte de Falcéo, que, estando as
portas de sua fortaleza em Diu, em um ataque silencioso, “resvalou morto com o cranio
aberto por um pelouro” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 544). A violéncia
portuguesa mais uma vez se mostra presente, qguando o romancista afirma que, como uma
espécie de bode expiatdrio do delito, “um lascarim foi torturado para confessar o crime.
Barbaridade inutil” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 544).

O autor conta-nos que comegou a correr pela india portuguesa a suspeita de que
Sepulveda seria 0 mandante do assassinato de Falcdo. Mas, dada a importancia do nome
do futuro marido de Leonor, tal suspeita foi escondida das cronicas oficiais: “O nome do
bravo capitdo amordava 0s pequenos; quanto aos grandes, esses inventavam causas
estolidas da morte violenta do capitdo de Diu” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI,
p. 544). E, para embasar sua afirmagdo, cita extensas passagens dos textos de Simdo
Botelho e Diogo do Couto!®. Camilo recorda, entdo, de um texto quinhentista que aponta
Sepulveda como o assassino de Falcdo: o poema épico Naufragio e Lastimoso Sucesso
da Perdicdo de Manuel de Sousa Sepulveda e Dona Leonor De Sa Sua Mulher, de
Jerdnimo Corte-Real.

Camilo traz a tona o nome de Corte-Real ndo pela qualidade de seu texto, mas por
este ser o “depoimento [...] de um contemporaneo” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI,
p. 544), afinal “Jeronimo Corte Real, [...] saia da infdncia quando Luis Falcao pereceu, e
esteve na India onde recolheu as tradicdes ja desembaracadas da presséo do nome panico
do Sepulveda” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 544). Nesse sentido, 0 poema de
Corte-Real torna-se “o primeiro protesto escrito contra a abjecdo dos cronistas”
(CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 545).

Engana-se, no entanto, quem pensa que Corte-Real escapa da pena camiliana. Pelo

contrario. Corte-Real é visto por Camilo como uma espécie de rival menor, hostil e

19 Cf. CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 544.
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200 Do poema de Corte-Real, Camilo diz: “Um vivo desejo

nos move a ler o poema de Corte Real tdo encomiado, quando Os Lusiadas conquistavam

a universal admiragdo.

Esfria-se o alento no primeiro canto, e um riso consolador nos

aquece o desanimo [...] no canto IX” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 546). Nas

paginas seguintes do texto, Camilo troca fortemente de Corte-Real, ao afirmar, por

exemplo, que Corte-Real coloca “referéncias inequivocas a frases conhecidas
d’Os Lusiadas” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 547), ou, principalmente,

quando resume ao seu leitor a cena da morte de Luis Falcdo. Transcrevemos o trecho:

Resume, entao,

socorro do Redentor”:

Manuel de Sousa, muito apaixonado por Leonor, sabendo que o pai a
dera a Luis Falco, escreve a Garcia de Sa dizendo-lhe que a filha ja é
sua esposa canonicamente. O velho despreza o capcioso embaraco e
persiste na sua palavra, ameagando muito furioso matar e enterrar a
filha com as préprias maos. Interroga Leonor; ela chora; o velho quer
uma resposta sumaria: a filha pede que a mate. Ele, mais enfurecido,
aferrolha a rebelde, cerca-a de espias; mas, ndo obstante, os dous
enamorados correspondem-se mediante um alcaiote, a que o poeta
chama epicamente uma terceira sagaz.
Entra em cena o Amor, filho de Vénus, que o aconselha a ir a ilha da
Vinganga, onde mora uma Ramusia que parece ser a Némesis. Esta
RamUsia concede ao Amor o Odio, a Ira e a Determinago, personagens
sinistras que vao com ele a Pafos, onde Vénus da ao filho um raio para
matar Luis Falcdo.
O encarregado de matar o Falcdo chama-se Anteros, um sujeito
olimpico que
A seu cargo tem vingar agravos

E as injurias d’Amor satisfazé-las.

Partem de Pafos para Diu; acham Luis Falcéo a janela; Anteros dardeja-
-Ihe ao ventre e estira-0 morto. O cadaver é sepultado com este epitéfio:
«Se perguntas quem jaz neste aposento
Escuro, frio, triste, aborrecido,

Sou quem livre d’Amor e seu tormento
Fui por Amor sem causa assi ofendido:

Um cruel, desumano, bruto intento,

Um cego amor de cilimes constrangido,

Co’a minha triste sorte conjurados,

Anteciparam meus Gltimos fardos.»

(CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 547, grifo do autor)

0 que seria a versdao “do poeta, se ele contasse em prosa sem o

Manuel de Sousa de Sepulveda para possuir Leonor mandou matar Luis
Falcdo. Nao foram os roubos, as afrontas, os adultérios que o mataram:
foi o amor que teve a culpa; e, em vez de um Anteros a fulminar um
raio ao ventre do Falcéo, diria que qualquer lascarim assalariado lhe

200 Cf. CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 545.
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cravou um pelouro na cabe¢a (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p.
547).
De fato, interessa para Camilo o fato de “o depoimento pois de Corte-Real [ser] o
(inico, a meu ver, que encerra o testemunho da verdade que encontrou na india, vinte anos
depois do crime e da catéstrofe” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 548). Porem,
ndo nos parece que Camilo queira apontar se Sepulveda teria deveras mandado matar
Falcdo ou ndo. Parece-nos que, mais do que isso, 0 romancista deseja mostrar um quadro
historico em que ndo h& inocentes, nem herdis. Ou seja, um processo de desmitificagdo
Importante que questiona a historiografia cristalizada, realizando um processo de reflexao
em seu leitor.
O texto continua com a descri¢do do casamento de Sepulveda e Leonor, em que
se destaca “o esplendor das festas bizarras do casamento” (CASTELO BRANCO, 1993,
v. XVI, p. 549), reforgando imagens anteriormente apontadas por nds; e a morte de Garcia
de S&, pouco tempo apds o casamento de Leonor, em que se tonificam as criticas a D. Jodo
de Castro. Desses paragrafos finais da parte 1l do texto, vale destacar mais um
questionamento aos cronistas seiscentistas que escreveram a historia dos portugueses na
Asia. Citamos o trecho:

N&o obstante, é prudente ndo prestar crédito absoluto ao jesuita Lucena,
se 0 ndo estearem outras autoridades. Ele diz que o sucessor de Garcia
de S&, Jorge Cabral, foi varao de singular prudéncia e valor nas armas
e a ninguém segundo na piedade e zelo da religido crista. Jorge Cabral
foi ladrdo quanto se infere das CARTAS de Simao Botelho; e pelo que
respeita a piedade cristd ndo a revelou com sua esposa D. Lucrécia
Fialho quando a matou a facadas por encontra-la em adultério com o
primo dele D. Francisco de Castro, filho do bispo da Guarda
D. Cristovao de Castro (NOBIL. DE CABEDO. Ms. tom. 1V, pég. 317).
(CASTELO BRANCO 1993, v. XVI, p. 551, grifo do autor)

Aqui, ndo apenas Jorge Cabral®®?, o sucessor de Garcia de S&, mas principalmente
0 jesuita Lucena, que fora referido por Camilo também em Doze Casamentos Felizes, sdo
fortemente questionados e tém suas imagens igualmente descontruidas.

Na curtissima parte Il do texto, Camilo expde em poucos paragrafos a viagem

tragica do naufragio do Galedo Grande Séo Jodo e as mortes de Sepulveda e D. Leonor.

201 E valido destacar a diferenca das construgdes das figuras historicas Jorge Cabral e sua esposa,
D. Lucrécia, empreendidas por Pinheiro Chagas e Camilo. Enquanto Chagas, em A Marqueza das Indias,
mostra Cabral como um homem severo, porém correto, Camilo aponta-o como um ladréo e o violento
assassino de sua esposa. Ja D. Lucrécia, no romance de Chagas, tem a devogdo religiosa e a beatitude como
principais caracteristicas. No texto camiliano, ela surge como adultera.
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Como apontamos, ele ndo vai “na esteira do Galedo, assinalando dia a dia [...] aquela
prolongada agonia” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 553). Ao invés disso, aponta
a imagem de Sepulveda n’Os Lusiadas; ironiza, mais uma vez, o poema de Corte-Real,
ao lembrar que, para o “rival de Luis de Camdes” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI,

p. 546), 0 naufragio de Sepulveda seria um castigo divino pelo assassinato de Luis Falcdo,

tendo o proprio espectro do capitio de Diu pedido justica ao “juiz supremo” 2%2

(CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 555); e, enfim, argumenta que a perda da razdo
de Sepulveda nao seria pelas provagdes passadas apos o naufragio, mas, sim, pela “morte
do seu filho ilegitimo que os escravos abandonaram ja nas derradeiras vascas, de cansago
e fome” (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 555).

Com isso, chegamos a igualmente curta parte IV do texto, em que Camilo tece
algumas breves reflexdes sobre o fazer Histdria em Portugal no século XIX. Questiona,
inicialmente, Simao Botelho, o “veador, correspondente de el-rei, [...] adverso a fradaria”
(CASTELO BRANCO, 1993, v. XV, p. 557). Botelho, primeiramente, malsina os frades
que vio a Asia e “julga-0s elementares na ruina do Império indico” (CASTELO
BRANCO, 1993, v. XVI, p. 557). No entanto, ap6s sua demissao de seu cargo no reino,
entra para a ordem dominicana. Logo, o autor ndo deixa de apontar ao seu leitor a estranha
escolha do historiador Sim&o Botelho que, de critico da atuacdo religiosa de Portugal na
india, logo se tornou um convicto dominicano. Camilo néo se priva de ironizar: “[Simao]
tratava de cristianizar os operarios gentios, e baptizava-os por sua mao” (CASTELO
BRANCO, 1993, v. XVI, p. 558). Enfim, o autor conclui:

Bem sei que estas miudezas biograficas destoam da superficialidade
calaceira com que em Portugal se passa por cima da histdria. Até creio
que ja ninguém chama historia a estes pormenores contingentes dos
grandes quadros. A preguica evade-se as cavaleiras da ignorancia
dizendo que semelhantes miudezas sdo superfluidades; e eu pendo a
crer gue se entra muito no espirito do século XVII, estudando as causas
que levaram Ferndo Mendes Pinto a Companhia de Jesus, e Simao
Botelho a Ordem Dominicana. Os grandes cabouqueiros da penedia da
histéria patria acabaram com Alexandre Herculano. Os que mais
convizinharam das lides eram menos curiosos, que faziam da ciéncia
historica uma diversao entre alegres jantares, palestras de camarins — a
doce vida ndo se compadece com os azedumes de um trabalho nem
compensado, nem glorioso. (CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI,
p. 558-559)

202 Cf. CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 555-556.
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Assim, encerra-se Tragédias da India. No que tange aos povos orientais, nio
encontramos, nesse texto, novidades na representacdo. Aqui, observamos os nativos da
Asia como vitimas do violento e cruel processo colonial lusitano. Logo, uma imagem
semelhante a que destacamos em O Senhor do Pac¢o de Nindes. Portanto, podemos afirmar
que a leitura camiliana dos orientais continua a mesma aquela presente nas obras da
década de 1860. Numa visada geral, parece-nos que a recriacao histérica de Camilo ndo
se restringe apenas a “ver se alguém se anima a ler histéria” (CASTELO BRANCO, 1993,
v. XVI, p. 558), mas intenciona, principalmente, problematizar a maneira como a historia
foi escrita, a fim de gerar reflexdo em seu leitor. Camilo ndo parece querer mostrar um
caminho histérico correto ou uma solugdo pronta a quem o I&. Ao questionar a
historiografia candnica e suas personagens, deseja o autor fazer com que seu publico tire
suas proprias conclus@es acerca de alguns episddios-chave da Histdria de Portugal. Nesse
sentido, é possivel ler que a verdadeira tragédia da india n&o é o naufragio ou a funesta
morte de Sepulveda e sua familia, como se pode pensar inicialmente. O verdadeiro
desastre esta na atuagdo colonial portuguesa na Asia e nos mitos que se criaram a partir
disso. Ou seja, a falta de uma problematizacdo do passado que ecoa diretamente no
presente. Afinal, o Portugal do século XIX nada mais é do que resultado das politicas (ou,
para Camilo, dos erros politicos) adotadas no passado. Assim, a expansdo maritima e a
Asia portuguesa do século XVI néo s&o o periodo aureo do passado portugués, uma leitura
que, nesse sentido, é possivel aproximar da visao historica portuguesa de Alexandre
Herculano. No entanto, se o autor de Eurico “formula a hipétese de que a decadéncia [de
Portugal] inicia-se no século X VI, até entdo visto como a época de esplendor de Portugal”
(OLIVEIRA, 2002, p. 87) e desloca “o periodo da grandeza [portuguesa] para a Idade
Média” (OLIVEIRA, 2007, p. 110), Camilo ndo exalta os portugueses de nenhum periodo.
Prefere questionar e desmitificar figuras que construiram essa visdo, em seu ponto de
vista, parcial da Historia. Dessa forma, podemos perceber que ninguém escapa da ironia
e da critica camilianas. Todos, sem excec¢do, de algum jeito, sdo questionados e tém suas
imagens relativizadas. Luis Falcdo e Manuel de Sousa Sepulveda ndo sdo, na pena
camiliana, nem melhor nem pior que o outro. Historiadores e cronistas do século XV1tém
a todo tempo seus testemunhos contestados. Assim como 0s poetas Jerdnimo Corte-Real

e Luis de Camdes também ndo escapam da acidez do romancista.
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O poeta de Os Lusiadas, inclusive, terd, no mesmo ano de 1880, um texto dedicado
asua figura. E 0 nosso proximo objeto de analise neste capitulo. Passemos, ent&o, ao texto

camiliano acerca de Luis de Camdoes.

3.4.2. LUIZ DE CAMOES

Luis de Camdes “era como referencial obrigatério” (CABRAL, 1989, p. 124) a
Camilo Castelo Branco. No é raro encontrarmos mencgodes ao poeta quinhentista na obra
do romancista. Alexandre Cabral pontua referéncias ao “Poeta Nacional” na “na poesia,
na polémica [...] e particularmente na novelistica” (CABRAL, 1989, p. 124) camiliana.
Dentro desse ultimo grupo de textos, o estudioso destaca os romances Anatema (1851),
Coracdo, Cabeca e Estdmago (1862), A Queda de um Anjo (1866), A Bruxa de Monte
Cordova (1867), A Doida do Candal (1867), Novela do Minho (1875-77), Eusébio
Macario (1879), A Brasileira de Prazins (1882), VulcGes de Lama (1886), entre outras
obras ficcionais (CABRAL, 1989, p. 124) em que o nome de Camdes € citado, muitas
vezes seguido de fragmentos poéticos. Ja Justino Mendes de Almeida (1993), além de
algumas obras apontadas por Cabral (Anatema e Coracéo, Cabeca e Estdmago), também
encontra referéncias ao poeta de Os Lusiadas em Onde Estd a Felicidade (1856),
Lagrimas Abencoadas (1857), Cenas da Foz (1857), O que Fazem Mulheres (1858),
Coisas Espantosas (1862) e diz: “gostariamos de recordar aqui muitos outros passos
camonianos na obra de Camilo, mas é evidente que ndo é este 0 momento de esgotar o
tratamento do tema [...]. Sao passos do Amor de Perdicdo, Vinganca, de A Doida do
Candal, Mistérios de Lisboa, enfim, um nunca acabar...” (ALMEIDA, J., 1993,
p. 58-59). Pelas datas das obras mencionadas por Cabral e Almeida, percebe-se a presenga
constante da figura camoniana na literatura de Camilo Castelo Branco.

Cama0es também € uma importante referéncia nas representacdes camilianas do
Oriente portugués. Afinal, Camdes surge como mencao em todos os textos em que Camilo
tratou da Asia. Ha alusdes no “Nono Casamento” de Doze Casamentos Felizes?®3, em

O Senhor do Pago de Nin&es?* e em Tragédias da india®®.

203 Cf. CASTELO BRANCO, 1988, v. VIII, p. 1099.
204 Cf. CASTELO BRANCO, 2007, p. 121.
205 Cf. CASTELO BRANCO, 1993, v. XVI, p. 543-548; p. 554.
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N&o sera surpreendente, portanto, perceber que Camilo se dedicou a textos de
carater nao ficcional em torno da figura camoniana. De acordo com apontamento de
Alexandre Cabral, foram seis textos que o autor de Amor de Perdicéo escreveu acerca do
poeta quinhentista, todos publicados, “na imprensa e em volume” (CABRAL, 1989,
p. 638), por volta de 1880. A saber:

1.«Petrarca, Luis de Camdes e Faria e Sousa» (em O Atlantico e Jornal
da Noite)

2. «Milagres do Talento» e «Justica a Todos» (em Diario llustrado)

3. «Se Camdes gastou algum patriménio?» (no Amigo do Povo, de
Braga)

4. «Biografia do maior e mais obscuro amigo de Camdes» (no Jornal
de Viagens)

5. «kEm que veias gira o sangue de Camdes?» (no Comércio Portugués)
6. «Estudos sobre Camdes (Notas biograficas)», que serviu de prefécio
a 72 edicdo de Camdes de Almeida Garrett. (CABRAL, 1989, p. 638)

Nosso estudo se centrara nesse sexto texto, para o estudioso camiliano, “o mais
importante de todos” (CABRAL, 1989, p. 638).

Inicialmente intitulado Estudos sobre Camdes (notas biogréficas), esse estudo em
torno da vida de Luis de Camdes foi publicado ainda no ano de 1880, “por sugestdo do
autor, [em] uma edigdo a parte” (CABRAL, 1989, p. 123) sob o titulo de Luiz de Camdes
— notas biograficas. Seis anos mais tarde, em 1886, mesmo ano em que saiu o ultimo
romance camiliano, este texto foi revisado pelo autor e foi incorporado a Boémia do
Espirito com a designacdo Luiz de Camdes.

A revisdo empreendida por Camilo para a versdo de 1886 do texto traz poucas
mudangas. Trata-se apenas de trocas lexicais — por exemplo, ao comentar uma confusao
feita pelo camonista Visconde de Juromenha (1807-1887) em relacdo a figura do pai de
Luis, Simdo Vaz de Camdes, Camilo troca o termo “desculpavel equivoco” (CASTELO
BRANCO, 1880, p. 36) por “mero equivoco” (CASTELO BRANCO, 1925, p. 195) —e
pequenos acréscimos que nada mudam o contetdo do que foi proferido em 1880,
principalmente no que tange as representaces do Oriente, nosso principal interesse. Por
Isso, em nosso estudo, utilizaremos como base a versdo de 1880 do texto, apontando
alguns acréscimos inseridos na Boémia do Espirito, quando conveniente.

Luiz de Camobes pode ser entendido como a participacdo de Camilo nas

celebrages do tricentenario de morte de Camdes, evento de grande agitagdo nacional em
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Portugal ao qual nos referimos em momento anterior deste estudo?®. Entretanto, esta
producdo “ndo deve ser interpretada como consequéncia da solidariedade para com o
espirito patridtico das comemoragdes” (CABRAL, 1989, p. 638), uma vez que a imagem
do poeta destacada por Camilo muito difere daquela difundida pelas comemoracdes
camonianas.

O primeiro aspecto que se nota nesse escrito camiliano € que o autor muito pouco
fala do poema que esta a prefaciar. A obra de Garrett dedica ndo mais do que algumas
palavras elogiosas — “sempre formoso poema de Almeida-Garrett” (CASTELO
BRANCO, 1880, p. 7) —e, sobre o poeta de Viagens na minha terra, ndo diz mais do que
ser o responsavel pelo agigantamento no século XIX do poeta quinhentista. Importa a
Camilo ndo tratar do poema de 1825, mas (re)construir a imagem histérica do poeta de
Os Lusiadas.

Com tal objetivo, Camilo, nas primeiras palavras de seu texto, ja revela a seus
leitores as intengdes das festividades de 1880 que “alvoroga uma nagdo” (CASTELO
BRANCO, 1880, p. 78). Ao afirmar que a efeméride ndo celebra, de fato, a figura
historica do autor de Os Lusiadas, mas a imagem de Camdes que 0 Romantismo criou, 0
escritor pondera:

O protagonista do sempre formoso poema de Almeida-Garrett é um
Luiz de Camdes romantico, remodelado na fantasia melancdlica de
d’um grande poeta exilado, amoroso, nostalgico. [...] Camdes ressurgiu
em pleno meio-dia do romantismo do século XIX, ndo porque escrevera
0s Lusiadas, mas porque padecera d’uns amores funestissimos.
O século XVIII citava-o apenas nos livros didacticos [...] Luiz de
Camodes, qual o figuram Garrett no poema tragico e Castilho no drama
ultra-romantico [...] ¢ o martir do amor, o soldado ardido, o talento
menoscabado pela camarilha dos reis. (CASTELO BRANCO, 1880,
p. 7-10)

Camilo continua a dendncia dessa apropriagdo oitocentista da imagem camoniana,
ao afirmar que: “mal podemos encarar o nosso Camdes a uma grande luz natural”
(CASTELO BRANCO, 1880, p. 10). Enfim, expde explicitamente o que pretende em seu

texto:

Quem nos mostrar Camdes a luz com que a histéria e a critica inductiva
elucidam as confusas obscuridades dos homens extraordinarios — e por
issO mais expostos & deturpacdo lendaria — poderd avizinhar-se da
verdade? [...] Eu me vejo neste perigo e ndo me poupo as
eventualidades da ousadia. (CASTELO BRANCO, 1880, p. 10-11)

206 Cf. jtem 2.2 deste trabalho.
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Portanto, o romancista pretende reedificar e, de certo modo, “corrigir” episodios
da biografia camoniana, dando ao seu leitor dados novos ou “o que nao parecer novo
nestes tragos seré justificada emenda aos erros dos bidgrafos antigos e recentes em que
nomeadamente avultam os senhores visconde de Juromenha e doutor Teofilo Braga”
(CASTELO BRANCO, 1880, p. 11). Em outras palavras, o autor de Amor de Perdicéo,
nesse texto, propde fazer uma espécie de revisdo e uma atualizacdo biografica do poeta
de Os Lusiadas, ou, nas palavras de Camilo citadas por Almeida, “tratar a biografia de
Camdes como entend[e] que ela deve ser tratada a luz de 1880” (ALMEIDA, J., 1993,
p. 50).

As referéncias diretas aos textos de Visconde de Juromenha e Te6filo Braga ndo
sdo por acaso. Como veremos adiante, o dialogo critico com os textos desses autores, em
especial com o segundo, é também um dos provaveis motivos que levaram Camilo a
redigir esse esboco da vida de Camdes.

A revisitacdo a biografia camoniana por parte de Camilo inicia-se na juventude
do poeta, em momento que precede seus desterros. De fato, 0 autor oitocentista comeca
por explorar os motivos que teriam feito a coroa portuguesa exilar o entdo futuro autor de
Os Lusiadas. A razdo encontrada por Camilo seria o célebre amor do poeta por
D. Catarina de Athaide, “filha de D. Antonio de Lima, privado do el-Rei” (SANDMANN,
2004, p. 135). Portanto, € por conta da paixdo entre Camdes e D. Catarina que o0 poeta
seria “quatro vezes desterrado: uma de Coimbra estando 14 a corte para Lisboa; outra de
Lisboa para Santarém; outra de Lisboa para Africa; e finalmente de Lisboa para a India,
d’onde voltou muito pobre” (CASTELO BRANCO, 1880, p. 15)?%7. A justificativa para

tantos exilios estaria no fato de o filho de uma amante do rei D. Jodo Ill, Ruy Borges

207 Vale apontar que, nesse ano de 1880, no Brasil, Machado de Assis, também para as comemoracdes do
tricentenario, estreia, no teatro Pedro Il, no Rio de Janeiro, a peca Tu, sé tu, puro amor.... Nessa pega, 0
romancista brasileiro também prefere retomar “algumas passagens de sua conturbada e lacunar biografia,
justamente aquelas que antecediam o seu exilio no Oriente” (SANDMANN, 2004, p. 135). Assim, Machado
também recria a paixdo de Camdes e D. Catarina e, como Camilo, indica o episédio como o responsavel
pelo exilio do poeta. No entanto, é importante destacar que, diferentemente de Camilo, Machado participa
diretamente das comemoragdes camonianas no Brasil, sendo “um dos principais protagonistas do episddio
na capital [brasileira]” (SANDMANN, 2004, p. 143). Assim, as contribuicdes machadianas acabam por
engrossar “o coro das homenagens ao poeta maximo da antiga metropole” (SANDMANN, 2004, p. 142).
Para um estudo mais detalhado da participacdo de Machado de Assis nas festividades de 1880,
cf. SANDMANN, 2004, p. 129-143.
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Pereira de Miranda, estar igualmente apaixonado por D. Catarina. Luis de Camdes iria,
assim, & Africa e, em seu retorno, encontraria D. Catarina ja casada com Ruy Borges.

A reconstrugdo que Camilo empreende do tridangulo amoroso envolvendo o poeta,
D. Catarina ¢ o filho da amante real ¢ justificada pelo autor para fazer “reparo”
(CASTELO BRANCO, 1880, p. 24) a um soneto?®® que teria se perpetuado na biografia
camoniana como sendo dirigido “a outra D. Catarina de Athaide, dama do pago que
morreu solteira” (CASTELO BRANCO, 1880, p. 24).

Das historias amorosas com D. Catarina, que renderia a Camdes ainda a prisao e
o desterro & india, Camilo recua ainda mais no tempo e passa a tratar dos antepassados
do poeta d’Os Lusiadas, principalmente sobre seu pai e seu avd. Do avd, Antdo Vaz, é-
-nos revelado que se casara com D. Guiomar da Gama, parente de Vasco da Gama, e que
teria ido & India com o futuro protagonista do poema camoninano “capitaneando uma
caravela, talvez escolhido por Vasco, em atencao ao parentesco” (CASTELO BRANCO,
1880, p. 29). Antdo Vaz também teria sido o embaixador portugués enviado ao rei de
Melinde, afirmando Camilo que “Luiz de Camdes, em rara modéstia, omite o nome de
seu ilustre avo [nos Lusiadas]; d&-lhe, porém, predicados d’elegancia oratéria, e compraz-
-se em o fazer discursar largamente” (CASTELO BRANCO, 1880, p. 29).

Ap0s citar o trecho do poema camoniano que trataria veladamente seu avé como
embaixador de Gama, Camilo, mais uma vez, evidencia seu trabalho de reparador
biografico, ao afirmar que

nenhum bidgrafo, que me conste, aproximou ainda a passagem do
poema do nome do embaixador Antdo Vaz. Verdade é que Jodo de
Barros, Damido de Goes e 0 bispo Osorio escondem o nome do enviado;
e a maioria dos bidgrafos ndo conheceu os manuscritos de Gaspar
Correa, nem consultou sendo os expositores triviais. (CASTELO
BRANCO, 1880, p. 30)

Trato semelhante sera dado ao pai de Camdes, Simao Vaz, que, assim como o avo
e o filho, esteve na india portuguesa. L&, supostamente, possuira em Bacaim a aldeia de
Patarvely, concedida pelo vice-rei da india, D. Jo&o de Castro. Entretanto, os vice-reis
subsequentes, Garcia de Sa e Jorge Cabral “anularam as concessdes do vice-rei Como
nocivas aos interesses da monarquia” (CASTELO BRANCO, 1880, p. 34). Assim, “a

aldeia de Patarvely foi reivindicada para a coroa, e a fortuna de Simao Vaz manifestou-

208 «J4 sinto, senhora, os desenganos / com que minha afeigdo sempre tratastes”.
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-se na pobreza da sua vilva e do seu unico filho” (CASTELO BRANCO, 1880, p. 34).
E interessante notar como a relagio entre a india e a familia Camdes exposta pelo
romancista oitocentista se assemelha a familia de Rui Gomes de Azevedo, no romance
O Senhor do Paco de Nindes. Afinal, assim como o pai de Rui, que lutara na india,
retornara pobre a Portugal e deixara apenas a miséria a sua esposa e filho apds a sua morte,
tendo a coroa portuguesa ficado com todos os frutos de seu sacrificio, Simao Vaz também
ndo deixara nada a sua familia por causa de interesses do governo real. Portanto, o que
encontramos é um realce de criticas expostas no romance de 1867, que sao claramente
perceptiveis ao publico de O Senhor do Paco de Nindes, que 1é também as “notas
biograficas” camilianas sobre Camdes. No entanto, como veremos, 0 Camdes de Camilo
ndo agira na vida como Rui Gomes de Azevedo. De todo modo, vé-se que o autor
oitocentista claramente aproxima o destino do poeta, desde antes do exilio, a Historia de
Portugal e ao Oriente.

Chama a atencdo também a figura de Garcia de Sa. Se, em Tragédias da India, as
criticas a esse vice-rei eram mais brandas do que as de seu antecessor, D. Jodo de Castro,
e seu sucessor, Jorge Cabral, aqui, ele ¢ mostrado apenas como o0 vice-rei que tomou para
si a aldeia concedida a familia de Camdes e que, como muitos outros, alcangou o posto
méaximo do governo da Asia portuguesa de modo suspeito. O autor evidencia, por
exemplo, o fato de ele ter se tornado governador, mesmo tendo sido preso pela prépria
coroa portuguesa. Na versdo de 1886 de Luiz de Camdes, Camilo reforca ainda mais essa
imagem, ao colocar em nota de rodapé uma lista de

governadores da India que vieram ao reino presos por abusos de
jurisdicgdo, por concussdes e por ladroeiras: Duarte de Menezes, Lopo
Vaz de Sampayo, Nuno da Cunha (morreu no mar quando vinha preso),
Martim Afonso de Sousa, Antonio Moniz Barreto, o conde de
Vidigueira, Ayres de Saldanha, D. Jeronymo d’Azevedo (morreu no
carcere), o conde de Vidigueira, segunda vez governador, e segunda vez
preso. (CASTELO BRANCO, 1925, p. 204)

Em momento posterior do texto, Camilo traga nova critica aos vice-reis da India,
quando afirma:

Francisco Barreto, gabado exageradamente na sua honra e limpeza de
maos pelo bispo D. Francisco Alexandre Lobo e pelo snr. Visconde de
Juromenha, havia sido também concussionario quando, oito anos antes,
governava Bacaim. Contra ordem expressa d’el-Rei D.Jodo Il
desmoutava as matas e de maos dadas com o feitor vendia ao Estado a
madeira pelo triplo da quantia que Ihe custava o corte — uma ladroeira
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que ndo o impediu de ser governador da india, assim como Garcia de
S4, duas vezes preso como concussionario, substituiu no governo o
honrado D. Jodo de Castro?®®. (CASTELO BRANCO, 1880, p. 51-52)

Em contraste aos textos dos estudiosos oitocentistas da vida de Camdes, como
Francisco Alexandre Lobo (1763-1844) e o ja previamente referido Visconde de
Juromenha, Francisco Barreto constitui-se nas “notas biograficas” camilianas cOmo um
ladréo que defrauda o préprio reino em prol do lucro individual. Desse modo, percebe-se
que, para Camilo, ndo eram apenas os reis que exploravam e roubavam os subordinados
em retorno de beneficios proprios. Mas os préoprios governantes espoliavam uns aos
outros, mostrando que nao havia heroismo, inocéncia ou ingenuidade entre os principais
nomes da politica lusitana seiscentista.

A posicdo de discordancia em relagdo a outros estudos em torno do “poeta
nacional” também se evidenciara em momento anterior do texto:

E certo que, nas Lendas de Gaspar Correa e Decadas de Couto, 0 nome
de Siméo Vaz é inteiramente desconhecido. Seja como for, é necessario
expungir da biografia de Luiz de Camdes um Sim&o Vaz, residente em
Coimbra, primo do poeta, que o senhor Visconde de Juromenha por
desculpavel equivoco da homonimia reputou pai de Luiz, descurando
as inducdes da cronologia e todas as provas morais que impugnam
semelhante parentesco. (CASTELO BRANCO, 1880, p. 36)

Desse modo, seja por meio da histéria com D. Catarina, seja por meio do resgate
das figuras do av6 e do pai de Luis de Camdes, Camilo critica abertamente nao apenas 0s
estudos biogréaficos de seu século, como os de Lobo, Braga e Visconde de Juromenha,
mas também o de figuras do século XVI, como Gaspar Correa e Diogo do Couto. Logo,
Vé-se que ninguém escapa a critica camiliana. Todos aqueles que, no passado e em sua
contemporaneidade, buscaram contar a vida do poeta de Os Lusiadas sdo vitimas da
mordaz pena camiliana.

Passemos a analisar a parte IV do prefacio, o periodo em que Camdes se
encontrava no Oriente. Cremos que ali se encontra o mais claro exemplo das intencdes
camilianas na elaboracdo desse texto.

No mito camoniano do século XIX propagado pelas comemoracdes, a india
configurava-se em um lugar, nas palavras de Gomes Leal, em que se encontravam “deuses

terriveis, singulares / as arvores de frutos venenosos” (LEAL, 1999, p. 57). Ou seja, um

209 O termo “honrado D. Jodo de Castro”, que 0 autor usa em Luiz de Camdes, evidencia a ironia camiliana,
principalmente ao leitor de Tragédias da India.
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lugar hostil, em que Camdes sofria pela miséria e pela saudade, principalmente, da “boa

terra Mae” (LEAL, 1999, p. 57). Camilo, no entanto, desfaz tal imagem de pentria e
aponta uma vida bastante agradavel do poeta na Asia portuguesa.

Luiz de Camdes achou-se bem confortavelmente em Goa. As suas
cartas conhecidas ndo inculcam nostalgia, nem a estranheza dolorosa
do insulamento em regido desconhecida. Rescendem o motejo, o
sarcasmo e a vaidade das valentias. Ndo se demora a bosquejar sequer,
com séria indignacdo, o estrago a gangrena que lavrava no decadente
império indico pelos termos graves de Simdo Botelho, de Gaspar
Correia, Antonio Tenreiro, Diogo do Couto e dos teodlogos. [...]
Achava-se trangquilo como em cela de frade pregador, e acatado na sua
forca como os touros de Merceana. Preocupava-o fortemente a bravura.
Como a metrdpole da India portuguesa, ndo havia terra mais de feicéo
para chibantes. (CASTELO BRANCO, 1880, p. 39-40)

A quebra do imaginario mitico aqui é evidente. Afinal, de acordo com o autor de
Amor de Perdi¢do, o futuro poeta dos descobrimentos portugueses possuia uma vida
agradavel em Goa, tendo apenas como temor a violéncia que se praticava. Todavia,
importa notar que, se os biodgrafos camonianos, embora sejam as referéncias
bibliograficas utilizadas por Camilo, séo criticados, ironizados ou, minimamente, tém as
informagdes de seus textos relativizadas e revistas, o tratamento dado a Camdes néo e
muito diferente. Em outras palavras, do mesmo modo gque ndo se poupa de criticar as
inverossimilhancas e os dados, segundo sua pesquisa, equivocados de biografias
camonianas anteriores, Camilo também ndo busca preservar a imagem mitica de Camdes.
Em momentos anteriores do texto, mais especificamente ao tratar da relagdo com
D. Catarina de Athaide, Camilo ja havia qualificado Cam&es como ciumento, colérico e
vingativo?'°. Agora, ao narrar o periodo do poeta na India Portuguesa, o autor destaca a
“vaidade das valentias”.

Os feitos valorosos de Luiz de Camdes na Asia ndo tiveram a
notabilidade que os cronistas do Oriente e de D. Jodo Il deram a lances
insignificantes de homens obscuros. O difuso autor das Décadas, Couto,
apenas 0 nomeia numa crise de pobreza convisinha da mendiguez. Os
antigos bidgrafos e comentaristas ndo o condecoram como quinhoeiro
nos fastos das carnificinas memorandas. Seria grande elogio a
primorosa probidade de Camdes o exclui-lo desses canibalismos, d’essa
...bruta crueza e feridade [...]

0 poeta [...] elaborando a epopea que sagrou em idolatria de semi-
-deuses uma falange de piratas, escrevia com as méos lavadas de sangue
inocente do indio, a quem apenas os conquistadores concediam terra
para sepultura como precaugdo contra a peste dos cadaveres insepultos,

210 Cf. CASTELO BRANCO, 1880, p. 24.
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guando ndo exumavam as ossadas dos reis indigenas na esperanca de
gue lhas resgatassem com aljofar e canela. Facanhas de Camdes néo sei
decifrd-las nos seus poemas: eles — 0s poemas — s6 per si sobejam na
sua histdria como ac@es glorissisimas. (CASTELO BRANCO, 1880,
p. 43-46, grifos do autor)

E interessante notar a citagio posta por Camilo, que retira o trecho em que fala da
“bruta crueza e feridade” dos portugueses na india da estincia 99 do Canto IV de

Os Lusiadas®!!

. Ou seja, 0 romancista evoca aqui, mais uma vez, as palavras do Velho do
Restelo para criticar, dessa vez, o proprio criador da personagem. Também ao colocar
Camdes como um protagonista dos “fastos das carnificinas memorandas”, o autor
oitocentista rebaixa 0 poeta quinhentista a uma espécie de portugués mediano da coldnia
asiatica de Portugal, desfazendo a aura mitica e superior que se perpetuou em sua imagem
no século XIX. Vale frisar ainda que, ao apontar que “seria grande elogio a primorosa
probidade de Camdes o exclui-lo desses canibalismos”, Camilo revela sua consciéncia de
como a Historia e seus herois sdo moldados de acordo com o interesse de quem narra.
Portanto, vé-se uma critica muito séria nao apenas aos biografos e ao biografado. A critica
camiliana recai igualmente no modo como se faz Histdria em Portugal, no passado e em
sua contemporaneidade. Nesse sentido, Camilo Castelo Branco questiona a historiografia
cristalizada e leva sempre seu leitor a uma profunda reflexdo. Ndo podemos deixar de
observar que, ao desconstruir o imaginario em torno da escrita de Os Lusiadas — “o poeta
[...] escrevia com as maos lavadas de sangue inocente do indio” —, Camilo reforca a sua
representacdo dos povos orientais que vimos em todas as outras configuragdes do Oriente
na literatura camiliana. Isto é, de povos que padecem diante de uma atuacgdo corrupta e
violenta por parte do Ocidente (Portugal) em sua regido. Merece destaque a imagem que
Camilo faz de seus concidaddos que, na historiografia oficial por meio do épico
camoniano, foram idolatrados como “semi-deuses”, mas que, para o romancista, nao
passavam de ‘“uma falange de piratas”. Assim sendo, percebe-se que Camilo vé
claramente a Histéria enquanto discurso, uma concep¢do moderna e, para a época,
bastante original desta ciéncia. Ainda no caso especifico do texto Luiz de Camdes, a
citacdo anterior desmonta ndo apenas toda a (auto)imagem que se tinha no imaginario
coletivo lusitano de Portugal enquanto propulsor de civilizagéo a regides barbaras, como

também se opde, mais uma vez, ao ideal propagado pelas comemoracdes do ano de 1880.

211 cf. CAMOES, 1980, p. 314.
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Adiante no texto, Camilo, ao colocar Cam@es como um entusiasta da Jornada de
Africa de D. Sebastido, enfatiza a “indole belicosa” do poeta que é “uma prova negativa
do seu juizo politico” (CASTELO BRANCO, 1880, p. 75-76). Na verséo do texto
publicada em Boémia do Espirito, Camilo reforca essa faceta do vate portugués, quando
diz: “Nao obstante, Camoes tinha fama de mordaz, e a esse perigoso predicado um poeta
coevo atribuia boa parte dos seus infortinios” (CASTELO BRANCO, 1925, p. 199). Cita,
entdo, um texto — atribuido pelo autor a Manuel Machado de Azevedo —em que é referido
um Camdes. Camilo, entdo, lembra da

Snr.@2 D. Catharina Michaelis de Vasconcellos, [que] na sua critica e
eruditissima edicdo das Poesias de Francisco de S& de Miranda (Halle,
1855) referindo-se (pég. 873) a carta de Manuel Machado de Azevedo
a seu cunhado estabelece que 0 Camdes da referéncia ndo é o autor dos
Lusiadas. (CASTELO BRANCO, 1925, p. 200)

Primeiro, nota-se um provavel equivoco do escritor, ao chamar de Catharina a
literata Carolina Michaélis de Vasconcellos (1851-1925). Percebe-se ainda, uma possivel
gralha da edicdo, uma vez que, ao se referir a obra de Vasconcellos, Poesia de Francisco
Sa de Miranda, aponta 1855 como a data da edicdo, sendo que esta edicdo é de 1885,
conforme é possivel verificar na copia pablica digital presente na Biblioteca Nacional de
Portugal®*?. De todo modo, importa para nosso estudo perceber que Camilo rebate os
argumentos da intelectual, afirmando que o0 Camdes a que Azevedo se referia era de fato
0 poeta de Os Lusiadas. Adiante, afirma:

A notdria mordacidade de Luiz de Camdes atribuia Manuel Machado
as poucas medrangas do poeta na patria d’onde se vira obrigado a sahir
na baixa posi¢o de soldado reinol para a india, por que, pelo seu génio
caustico, manifestado em poesias que se ndo conhecem, pelas suas
valentias confessadas na carta em prosa que escreveu da india, e pelas
audéacias do seu cortejo a uma dama do palacio régio, alheara de si a
estima dos fidalgos que o consideravam, pouco mais ou menos, como
0 senhor de Entre Homem e Cavado. (CASTELO BRANCO, 1925,
p. 200-201)

Desse modo, relembra a historia do tridngulo entre Camdes, D. Catharina de
Athaide e Ruy Borges para reforcar “as rapaziadas de Camoes, entdo na flor da edade”
(CASTELO BRANCO, 1925, p. 201) e enfatizar essa imagem violenta do autor do maior

épico da lingua portuguesa.

212 Disponivel em <http://purl.pt/23578>.
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Dentre os inimeros textos sobre Camdes que surgiram no ano do tricentenario de
sua morte, Camilo n&o foi o Unico a destacar a espada do poeta. Pinheiro Chagas, por
exemplo, em sua anteriormente referida explicagédo sobre as comemorag6es do ano de
1880, diz que Camodes “mostrara sempre um génio ardente e belicoso [...] turbulento e
nervoso” (CHAGAS, 1880, p. 10). No entanto, para Chagas, a estada no “teatro das
glérias portuguesas” (CHAGAS, 1880, p. 10) — a India — transformaria Camdes de um
ser “alegre e folgazao” em alguém “profundamente melancélico” (CHAGAS, 1880,
p. 11). Ora, a imagem que Camilo nos passa € bastante diversa, pois 0 Camdes do Oriente
de seu texto nao difere em nada dos outros colonizadores que lavam “suas maos de sangue
inocente do indio” (CASTELO BRANCO, 1880, p. 45). Esta leitura exemplifica como
Camilo e Chagas trabalham questfes semelhantes por perspectivas diferentes.

Portanto, percebe-se como o prefacio a sétima edicdo de Camdes de Almeida
Garrett se insere no grupo de textos de Camilo Castelo Branco que, de algum modo, busca
tracar criticamente 0s equivocos histéricos dos portugueses em sua empreitada
colonialista na Asia, mostrando como os problemas que o reino lusitano enfrenta no X1X
sdo consequéncias diretas das falhas administrativas do XVI. Sob esse ponto de vista, a
Asia portuguesa da literatura camiliana é oposta aquela interpretada a partir da leitura
ufanista de Os Lusiadas e resgatada pelas comemoracfes camonianas de 1880. Se
podemos associar a leitura de Camilo do expansionismo portugués com o poema de
Camdes, s6 podemos aproxima-la ao “Velho do Restelo”, como foi citado pelo proprio
Camilo em Luiz de Camdes e no romance histérico O Senhor do Pago de Nindes.

Na sequéncia do prefacio, o autor continua a desmitificar a vida oriental de
Camoes. Tendo sido nomeado provedor de defuntos e ausentes de Macau, argumenta o
romancista que o poeta gozava de uma vida despreocupada e folgada de recursos na
col6nia portuguesa na China. Camilo, na verdade, vai além e mostra uma faceta perdularia
de Camdes, o0 que entende como responsavel por sua falta de recursos no fim da vida.

Provedor de defuntos e ausentes de Macau, Luiz de Camdes fruia
abundantes recursos para trabalhar com socego, despreocupado,
estudando a historia e a geografia asiatica nas DECADAS de Jodo de
Barros, ao passo que cinzelava de primorosos lavores a epopéa
architectada. O poeta gastava a medida dos proventos e talvez o que
licitamente podia dispensar sem menoscabo da sua rectiddo.
(CASTELO BRANCO, 1880, p. 48)

Para comprovar sua tese, 0 romancista utiliza-se das cartas do proprio poeta:
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Sem umas intermiténcias de estouvanice dissipadora, e destemperada
desordem de costumes, Camd@es seria a excepcdo do génio. Tem o
talento transcendente crises vertiginosas, doudices sublimes que o
extraviam da pauta do bom viver. Ele apreciava mais 0s gozos, a
magnificéncia, as comocbes do que os parddos amuados na arca. Sabia
que arranjar dinheiro na india era facil, excluidos os escripulos. Disse-
-o ele: “os que se ca langam a buscar dinheiro, sempre se sustentam
sobre agua como bexigas; mas 0s gque sua opinido deita a las armas
Mouriscote como maré de corpos mortos a praia, sabei que antes que
amadurecam se secam”. Parece pois que ndo procedeu com o espolio
dos defuntos e o direito dos ausentes de modo mais zeloso e exemplar
gue o comum dos provedores das cidades asiaticas. (CASTELO
BRANCO, 1880, p. 49-50)

E interessante notar a continuacdo do rebaixamento da figura do poeta & sua
condigdo humana. N&o s6 como soldado, mas também como um civil, membro da
administracio portuguesa da Asia, Camdes nio era diferente daqueles que 14 cometiam
atrocidades e mostravam-se corruptos e gananciosos. Nesse sentido, mais uma vez,
Camilo expde que o poeta, enquanto homem, ndo é melhor do que nenhum outro
portugués que fazia sua vida nas coldnias orientais.

O Camdes romantico, “que sofreu amores funestissimos” também ¢ desmontado
impiedosamente. Ao sair da prisdo em Macau e voltar “a vida dos amores e das suciatas”
(CASTELO BRANCO, 1880, p. 55), escrevendo, assim, poemas a “incdgnita Dinamene,
uma quem quer que fosse que morreu afogada” (CASTELO BRANCO, 1880, p. 55),
sentencia Camilo:

O certo é que ndo ha vestigios de lagrima, nem sinais d’'uma grande
mortificacdo. Vivia de empréstimos. Miguel Rodrigues Couto
embargava-o na cadeia por dividas, e ele satirizava o fero Miguel
armado com a sua espada de fios seccos. N&o caia aquele forte espirito
a repeldes de infortunio. Transigia com a desgraca como quem nao pode
queixar-se conscientemente da injustica humana e da fatalidade das
cousas. (CASTELO BRANCO, 1880, p. 56)

Desse modo, as facetas exaltadas por biografias camonianas — principalmente as
do Visconde de Juromenha e Teofilo Braga — e pelas comemoragdes do tricentenario sao,
uma a uma, desmontadas e postas em xeque pelo autor de Amor de Perdicao.

Como exemplo final da desmitificacdo exercida por Camilo, citamos as palavras
do autor sobre a famosa mendicéncia camoniana apds seu retorno a metropole lusitana,
tema que inspirou o aqui ja referido poema de Gomes Leal.

Eu creio tanto na mendicidade de Homero como nos peditorios
noturnos de esmola do Anténio de Java para sustentar Camdes. Se o
poeta chegasse ao extremo da pendria, acharia no refeitorio dos seus
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bons amigos dominicanos com quem tratava frequentemente a farta
mesa que ali encontravam somenos beneméritos. Ndo me sofre o
conceito que formo desse egrégio espirito que ele quisesse a vida
sustentada com t&o desprimorosos expedientes. E a lenda da miséria em
gue se comprazem as imaginaces sombrias. Porque ele pediu em verso
uma camisa em Goa, decidiram que 0 poeta ndo tinha camisa. Parece
ignorarem que a dadiva de uma camisa como elas por esse tempo se
presenteavam era um objeto caro e luxuoso. A fabula tecida sobre a
fome de Camdes originou-se talvez dalguns poetas subalternos que
entenderam desforcar-se da sua pobreza afrontando a nagcdo que vira
finar-se no desconforto o principe dos poetas da Hespanha. (CASTELO
BRANCO, 1880, p. 65-66, grifo nosso)

A desconstrucédo é voraz. Camilo ndo apenas argumenta que Camdes ndo era um
mendigo, como ainda o acusa de querer ser sustentado. Ou seja, a imagem que, por

exemplo, Pinheiro Chagas pinta de um Cam®oes que

pobre e enfermo tendo por companheiro quase Unico 0 Jau seu escravo
que do Oriente 0 acompanhara, vendo sua mae velhissima a pique de
ficar absolutamente desamparada, vendo as desgracas que ameagavam
sua pétria, sentiu o coracdo retalhado por anglstias sem conto
(CHAGAS, 1880, p. 11);

ou que Gomes Leal adjetiva como “génio moribundo” (LEAL, 1999, p. 11), “desgracado”
(LEAL, 1999, p. 27), “amaldicoado” (LEAL, 1999, p. 33) ou “infeliz” (LEAL, 1999,
p. 50), para Camilo, torna-se um homem que queria ter a vida sustentada por terceiros.
Assim, sua pobreza ndo € uma consequéncia do abandono por parte da péatria ou da
Fortuna, mas se torna uma estratégia do poeta para viver de esmolas e da ajuda alheia.
Por compor uma imagem tdo controversa do principal poeta de lingua portuguesa, ndo
nos surpreende, portanto, que Camilo tenha previsto, em carta de 9 de maio de 1880 ao
seu editor Ernesto Chardron, quando convidado a prefaciar a obra de Garrett, que iria
sofrer injlrias por causa desse escrito®'®. Afinal, a desconstrucio da imagem romantica
de Camdes é constante e implacavel.

Também é interessante perceber que, ao afirmar que “porque ele pediu em verso
uma camisa em Goa, decidiram que o poeta ndo tinha camisa”, Camilo atenta para o que
Vitor Aguiar e Silva considera “o circulo vicioso que tdo gravemente tem afetado, até os
dias de hoje, muitos estudos camonianos” (AGUIAR E SILVA, 2011, p. 453). A saber:
“Conjetura-se a biografia do poeta com fundamento na sua obra poética, incluindo poema

apocrifos, e depois interpreta-se a obra poética a partir da biografia assim reconstruida

213 Cf. CABRAL, 1989, p. 124.
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mais ou menos imaginosamente” (AGUIAR E SILVA, 2011, p. 453). Portanto, podemos
dizer que Camilo ndo cai nesse “circulo vicioso”, utilizando-Se de outros recursos para
construir sua polémica biografia camoniana. Nesse sentido, sé se pode exaltar o trabalho
empreendido pelo autor de Amor de Perdicao.

N&o podemos nos equivocar e crer que Camdes ndo estava entre os autores de
estima de Camilo Castelo Branco. Pelo contrario. Recordamos que Alexandre Cabral
observa que “o nome ¢ a obra do Poeta Nacional era como um referencial obrigatdrio”
desde os “primordios de sua carreira literaria” (CABRAL, 1989, p. 124). Acontece que
Camilo ndo parece confundir o poeta do épico Os Lusiadas com o ser humano Luis de
Camdes. Tanto que ha poucas referéncias ao poema épico em si, e as criticas a Camdes
recaem em sua condi¢cdo humana e, principalmente, na negligéncia dada por bidgrafos do
Seiscentos e Oitocentos a essa condico. E de se pensar que Camilo admirava o poema
da reconstrucéo épica da viagem de Vasco da Gama. Afinal, como vimos, em Tragédias
da India, o autor demonstra apreco ao poema camoniano, principalmente quando disserta
sobre o épico de Corte-Real em torno do “Naufragio de Sepulveda”, que tem sempre OS
Lusiadas como contraponto maior. Portanto, 0 poema camoniano nao tem seu valor, nem
sua qualidade questionada. Justino Mendes de Almeida atenta para esse fato, ao afirmar
que, para Camilo “se Camdes se tornou imortal com Os Lusiadas, a figura humana do
Poeta é bem diferente da que tracou Garrett no seu poema, ndo obstante constituir este
uma obra-prima da literatura portuguesa” (ALMEIDA, J., 1993, p. 54); ou quando
verifica que no prefacio “em parte alguma [...] Camilo deprecia a poesia camoniana; o
que o Romancista aqui exprime é o seu desagrado pela imagem destorcida do Poeta, ou
melhor, da biografia de Luis de Camdes, que o Romantismo tinha acentuado”
(ALMEIDA, J., 1993, p. 50).

Uma vez que Os Lusiadas parece ser uma obra de apreco a Camilo, pode-se
questionar o que levaria o autor de Amor de Perdicdo a aceitar o convite de Ernesto
Chardron para prefaciar o poema de Garrett e escrever um texto que desmantela de
maneira tdo forte o autor do épico. Bem, cremos que, para além de uma motivacao

financeira?'4, esse texto poderia ser uma oportunidade a Camilo de continuar a produzir

214 Cabral (1989, p. 123) reproduz o seguinte trecho da carta que Camilo enviara a Chardron aceitando o
convite de escrever o prefacio: “Agora, quanto ao pre¢o. Quantas paginas Ihe convém que tenha o prefacio?
Faco-lhe esta pergunta para o prevenir quanto ao preco que deve p6r ao livro, porque eu receberei meia
libra cada pagina. Posso escrever-lhe 32, ou 16, ou como quiser; mas para eu dar a extensdo que desejo ao
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os textos de carater historiograficos aos quais se dedicava a época, ou seja, seria mais um
titulo que, mesmo de maneira indireta, contribuiria para seu projeto de elaboracdo de
textos historicos. Nesse sentido, o prefacio sobre a vida de Camdes ajudaria a transmitir
a seu publico a leitura que Camilo possuia da Historia de Portugal, levando seu leitor a
uma reflexdo constante.

Podemos pensar também nos nomes criticados por Camilo nesse texto. O bispo
Francisco Alexandre Lobo e, na versdo de 1886, a escritora Carolina Michaelis de
Vasconcellos — chamada de Catharina pelo romancista — sdo referidos no texto. Mas as
ressalvas feitas por Camilo a esses dois nomes sdo pequenas, quando comparadas a dois
estudiosos, cujas obras, de certo modo, conduzem a reconstrucdo camoniana de Camilo:
o0 Visconde de Juromenha e Teo6filo Braga.

Visconde de Juromenha, notorio camonista do século XIX publicou, entre 1860 e
1869, seis volumes das Obras de Luiz de Camdes (AGUIAR E SILVA, 2011, p. 451).
Nesta edi¢do, ha uma “longa exposi¢ao intitulada «Vida de Luiz de Camdesy (pp. 1-175),
acompanhada das respectivas notas (pp. 485-516)” (AGUIAR E SILVA, 2011, p. 453),
que, muito provavelmente, consiste no texto usado por Camilo para construir seu estudo.
Assim, “duas décadas antes das grandiosas comemoracdes do 111 Centenario da Morte de
Camdes, o Visconde de Juromenha, utilizando um tipico discurso da retérica nacionalista,
erigiu Camfes e Os Lusiadas em simbolos supremos do patriotismo portugués”
(AGUIAR E SILVA, 2011, p. 451-452). De acordo com Vitor Aguiar e Silva (2011), o
ufanismo que conduz Visconde de Juromenha em seu estudo pode ser resumido da
seguinte maneira:

O ideal patriético que animou o Visconde de Juromenha na sua edicao
esta bem explicito na dedicatdria liminar: «A Nag&o Portuguesa». Neste
curto texto de duas paginas, acumulam-se louvores hiperbdlicos a
Camodes, a Os Lusiadas e a Portugal: Camdes € o escritor «que na forma
a mais sublime enfeixou todos os troféus da gléria portuguesa»;
Os Lusiadas sdo «o mais colossal monumento» levantado a essa gloria,
sdo um «livro divino» e um «evangelho de patriotismo»; Portugal é
«uma terra feracissima e vicejante», coberta por «um céu risonho»,
aquecida por um «sol vivificante» e propiciador dos voos da
imaginacdo, com um passado glorioso, e até «excessivamente sublime»,
que satisfaz o orgulho nacional. (AGUIAR E SILVA, 2011, p. 451)

meu trabalho serdo necessarias duas folhas (Isto é: 32 paginas)”. No fim, o opUsculo atingiu o total de
78 paginas. Cf., ainda, CABRAL, 1989, p. 371.
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Desse modo, percebe-se que a leitura de Visconde de Juromenha em nada coincide
com as ideias gerais defendidas por Camilo, principalmente no que tange ao passado de
Portugal. Logo, ao desconstruir o texto do camonista, Camilo esta indo de encontro aos
ideais patrioticos que fortemente enfrentou e reforcando sua leitura critica de Portugal do
passado e, principalmente, de seu tempo.

Para alem do Visconde de Juromenha, Camilo ndo se cansa de criticar Teofilo
Braga, que publicara, em 1873, a sua Historia de Camdes. E importante recordar ainda
que Braga capitaneou a comissdo executiva das comemoragdes do tricentenario em
Portugal. Entretanto, o futuro presidente da Republica Portuguesa e o autor de Novelas
do Minho eram “inveterados inimigos de letras” (MARTHA, 1923, p.112).
Principalmente apds o texto Vaidades Irritadas e Irritantes, de 1866, que Camilo
publicara em torno da afamada polémica do “Bom Senso e do Bom Gosto”, comecou
uma “animosidade constante, quase sem interrupgdes” (CABRAL, 1989, p. 93) entre
Camilo e Tedfilo. Assim, o romancista “ndo perde ocasido de atirar frechadas jocosas ao
homem [Teofilo Braga] que passou a ser seu figadal inimigo” (CABRAL, 1989, p. 93).
Como exemplo, € interessante citar o subtitulo do estudo de Camilo sobre Gil Vicente,
publicado igualmente em 1880, que é “embargos a fantasia do Sr. Teofilo Braga”?®, ou
as anotacGes que Camilo fez em seu exemplar da Historia de Camdes. Acerca dessas
anotacoes, diz Justino Mendes de Almeida:

Anote-se que muitas das ideias aqui [em Luiz de Camdes] expressas e
das posicOes assumidas ja haviam sido exaradas em notas manuscritas
no exemplar que pertenceu a Camilo da Histéria de Camdes de Tedfilo
Braga [...]. Camilo trata Teo6filo com a maior severidade, e chega a
registar anotacdes como esta: «Que asno!» (Arquivo Literario, I, t. 32,
pp. 185-191). (ALMEIDA, J., 1993, p. 51, grifo do autor)

Portanto, a Camilo, para além de tudo que ja apontamos anteriormente, criar uma
imagem de Camdes que desconstruia os valores disseminados pelas comemoracoes
capitaneadas por Braga era também, de certo modo, uma maneira de desqualificar aquele
seu antagonista literario e intelectual.

Quando postos lado a lado, Tragédias da india e Luiz de Camdes apresentam
imagens que se completam. Tendo sido ambos publicados no ano de 1880, esses textos

historicos contribuem para reforcar e aprofundar imagens que Camilo ja transmitia em

215 Texto publicado em Sentimentalismo e Histdria, junto a Tragédias da india.
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suas ficcOes desde a década de 1860. Levam também seu publico leitor a ponderacdes
necessarias em torno ndo apenas do teor politico que as comemorag¢fes camonianas
daquele ano assumiam, mas também de todo o discurso histdrico construido em torno dos

feitos e dos mitos portugueses.

3.5. CONCLUSAO PARCIAL

O corpus escolhido para o estudo deste capitulo compreende textos de diversas
épocas da carreira literaria do autor e de diversos géneros textuais. Quando observamos
as representacdes do Oriente nas obras selecionadas de Camilo Castelo Branco, podemos
perceber imagens que se repetem, mas também que se ajuntam. Em outras palavras, a
afirmacéo que fizemos anteriormente em torno das obras histdricas de Camilo podem ser
estendidas a todas as obras camilianas que retratam de algum modo o Oriente, afinal as
representacdes que nelas encontramos se reforcam e se completam.

Ao pegarmos um texto publicado em 1861, momento em que Camilo esta a redigir
algumas de suas obras mais aclamadas — como Amor de Perdicdo e Coracéo, Cabeca e
Estbmago —, e verificarmos que as ideias ali presentes podem ser encontradas em textos
de 1880, percebe-se que a leitura camiliana do Oriente se manteve coerente durante toda
a sua vida intelectual. De fato, podemos reforcar essa afirmacao, se pensarmos que a
versdo revisada e ampliada de Luiz de Camdes saiu no ano de 1886 — apenas quatro anos
antes de seu suicidio e ano em que Camilo publica seu Gltimo romance, VulcGes de Lama.
Se pensarmos ainda que no texto “O Clero e o Sr. Alexandre Herculano”, de 1850,
encontram-se aspectos que também serdo percebidos nos textos das décadas de 1860 e
1880, a unidade da interpretacdo camiliana se torna ainda mais evidente.

O principal fato que chama a atencdo em torno do Oriente de Camilo € a constante
representacdo da Asia portuguesa dos séculos XVI e XVII. Camilo ndo olha para a Asia
ou para as coldnias portuguesas de seu tempo. Nesse sentido, o autor de Amor de Pedicéo
torna-se uma espécie de cronista oitocentista da Asia portuguesa quinhentista. E
interessante notar que Camilo, de certo modo, coloca em pratica o que o intelectual
brasileiro Sérgio Buarque de Holanda (1902-1982) propde, mais de meio século mais
tarde, em seu Raizes do Brasil (1936). Holanda argumenta que a sociedade portuguesa

quinhentista “s6 ha de ser bem compreendida se, ao lado dos Lusiadas, lermos O Soldado
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Pratico, de Diogo do Couto, que fornece, se ndo um quadro perfeitamente fiel, a0 menos
o reverso necessario daquela grande idealizagio poética” (HOLANDA, 1995, p. 111). E
exatamente isso o0 que Camilo busca fazer em suas recriagcdes historicas, sejam elas
ficcionais, sejam elas ndo ficcionais. Dialogando ndo apenas com a obra de Couto, mas
também com outros cronistas, autores, obras e personagens do Quinhentos que de algum
modo fizeram uma “literatura anti-heroica ou anti-imperial” (MARTINS, J., 20113, p.
413). Surge, assim, uma complexa rede intertextual que Camilo estabelece com obras
como Auto da India, de Gil Vicente; Historia Tragico-Maritima, de Bernardo Gomes de
Brito; com a personagem Velho do Restelo, do canto IV de Os Lusiadas, de Luis de
Camoes; com as obras de Diogo do Couto, entre muitos outros. O universo intertextual
em Camilo ndo se restringe apenas aos séculos XVI e XVII, mas também engloba textos
e autores de sua contemporaneidade e que tocam em outras questdes além de sua leitura
do Oriente. Tal fato salienta o lado erudito e bibliéfilo de Camilo, ja bastante destacado
pela critica especializada?*®.

Outra importante caracteristica do Oriente camiliano é o forte tom critico que o
autor traz as suas linhas. A Asia portuguesa de Camilo é um lugar em que n&o hé espaco
para herois ou mitos. Todos aqueles que estiveram nas possessdes portuguesas do Leste
tém seus pecados. Sob esse prisma, reis e vice-reis (D. Sebastido, D. Jodo IlI, Martim
Afonso de Sousa, D. Jodo de Castro, Garcia de S4, Jorge Cabral, entre outros); nobres e
fidalgos (a familia Toscano); poetas (Luis de Camdes, Jerbnimo Corte-Real); militares (a
personagem de D. Jer6bnimo de Azevedo, Luis Falcdo, Manuel de Sousa Sepulveda, entre
outros); cronistas, religiosos e historiadores (a personagem Diogo das Pdvoas, Diogo do
Couto, Jodo de Barros, Faria e Sousa, Gaspar Correia, Antonio Tenreiro, Simédo Botelho,
Jodo de Lucena, Francisco de Sousa, Alexandre Herculano, Oliveira Martins, Visconde
de Juromenha, Tedfilo Braga, entre outros); ou seja, figuras reais e ficticias, todas sdo
ironizadas, relativizadas, criticadas ou tém seu lado mitico desconstruido por Camilo. A
excecdo da personagem Rui Gomes de Azevedo, de O Senhor do Pago de Ninaes,
ninguém sai imaculado da Asia portuguesa, nem mesmo aqueles autores em que Camilo
se apoia para empreender suas reconstrucdes historicas.

Todas as construgdes do Oriente empreendidas pelo autor de Anatema mostram

uma sociedade sustentada pela violéncia, quer seja ela fisica (ataques aos povos nativos,

216 por exemplo, cf. CABRAL, 1989, p. 63-64.
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assassinatos etc.), quer seja ela moral (imposicéo e conversao religiosa). Lembramos que
até mesmo Rui, do romance histérico de 1867, também tem seus momentos belicosos,
embora, em nossa leitura, ele o faga apenas para defender seu reino. E nesse cenario que
surge a representagdo do “outro” realizada por Camilo. Os povos nativos da Asia, de
modo geral, sdo retratados como pacificos e que, quando tratados como iguais, convivem
harmonicamente com aqueles vindos do Ocidente. Entretanto, os orientais de Camilo
podem ser tdo violentos quanto os ocidentais. No entanto, eles s6 exercem a violéncia
quando atacados ou traidos pelos europeus.

Podemos pensar que, de certo modo, Camilo ecoa em seus textos, em partes, a
“lenda negra” da colonizagdo portuguesa. De acordo com Angela Xavier, pode-se
entender a “lenda negra” como “0 conjunto de discursos negativos formulados, sobretudo
a partir do Norte da Europa, sobre os portugueses, Portugal e o seu império. Sobre a ‘lenda
negra’ portuguesa os estudos especificos sdo escassos, quase sempre de autoria
estrangeira” (XAVIER, 2014, p. 112). N&o apenas o imperialismo portugués foi lido sob
essa chave. Segundo Xavier (2014, p. 112):

A “lenda negra” portuguesa participa, como ¢ sabido, de uma “lenda
negra” mais vasta, coroada pela Espanha, mas abrangendo todo o Sul
da Europa. A semelhanca da lenda espanhola, os argumentos
inicialmente utilizados para formular a “lenda negra” portuguesa
identificam-se, em primeiro lugar, na reflexividade interna quinhentista.
Apenas mais tarde os mesmos argumentos foram adotados, sintetizados,
sistematizados e disseminados por agentes de poténcias rivais (Holanda,
Inglaterra, Franga), favorecendo a emergéncia de um conjunto de regras
mais ou menos estaveis que governaram a representacao publica destas
regides, suas gentes e processos histéricos.

Em termos gerais, esses discursos tendiam a defender a ideia de que “os
portugueses ndo tinham dominio de si, sendo, por consequéncia, incapazes de governarem
os outros, o que explicava o seu rapido declinio imperial” (XAVIER, 2014, p. 113). Nesse
cenario € que aparecem como principais caracteristicas da “lenda negra” do império
lusitano a “corrupg¢ao politica” (WINIUS, 1994, p. 9), a violéncia contra os povos nativos
(BOXER, 2011, p. 103) ¢ a “a facilidade com que o0s portugueses se envolviam com as
populagdes dominadas” (XAVIER, 2014, p. 112), fazendo com que 0s ibéricos

estivessem em uma espécie de “estadio civilizacional inferior” (XAVIER, 2014,
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p. 126)?'’. Embora este Gltimo ponto nio apareca na literatura camiliana, as outras duas
caracteristicas da “lenda negra” da colonizagdo portuguesa sdo bastante explicitas nos
textos do autor de Amor de Perdi¢do. Podemos ainda aproximar a leitura camiliana da
Asia com a “lenda negra”, ao percebermos que o0 estudo de George Winius (1994) sobre
este tema ¢ “essencialmente baseado no Soldado Pratico de Diogo do Couto” (XAVIER,
2014, p. 128), autor que, como vimos, apresenta muitas ideias que Camilo defendera no
século XIX.

Nao podemos nos equivocar e pensar que a posicao de Camilo € “contra” Portugal.
De fato, encontramos nos textos camilianos diversos aspectos que refutam o que Boxer
chama de “moderna posi¢ao portuguesa” (BOXER, 2011, p. 104) em relagdo ao
colonialismo lusitano, que seria “um caso em que ndo houve derramamento de sangue,
caracterizado por uma instintiva simpatia e compreensao [...]” (BOXER, 2011, p. 104)
dos povos nativos. E possivel pensar que Camilo ndo pde em causa os fundamentos do
colonialismo, ndo questionando o impulso original dos Descobrimentos. Afinal, o autor
em nenhum momento diz explicitamente que Portugal ndo deveria exercer a politica
colonialista. No entanto, as constantes evocacfes em textos ficcionais e nao ficcionais do
episddio do Velho do Restelo nos levam a crer que a afinidade que o autor apresenta com
esta personagem camoniana aponta para uma defesa por parte de Camilo de um estado
das coisas anterior ao advento do colonialismo. Uma vez que a empreitada foi iniciada, o
questionamento do autor recai sobre a ma administracdo em que sobejam acdes
desumanas e corruptas, trazendo ao reino portugués (metropole) apenas maleficios. Tal
discurso, obviamente, reverbera na Historia e na politica portuguesa século XIX. Portanto,
0 processo empreendido por Camilo € uma espécie de autocritica em que se deve buscar
caminhos melhores a Portugal. Por tal motivo, percebe-se que Camilo, por certo, ndo se

217 Vale notar aqui que esse argumento de “facilidade com que os portugueses se envolviam com as
populagdes dominadas” (XAVIER, 2014, p. 112) foi utilizado, durante o regime do Estado Novo Portugués,
ao longo do século XX, como uma espécie de diferencial do imperialismo portugués, o que justificaria,
assim, a durabilidade do império lusitano, além de, obviamente, buscar legitimar as guerras que a metrépole
portuguesa travou com suas entdo coldnias africanas entre os anos de 1961 e 1974. De fato, Garmes (2011)
identifica um discurso de enaltecimento dessa caracteristica do colonialismo portugués em textos literarios
de lingua portuguesa (Portugal, Brasil e Goa) de meados do século XIX, como notamos também em textos
de Pinheiro Chagas, no capitulo anterior deste trabalho. Portanto, o que se constituia na “lenda negra”
portuguesa nos séculos anteriores passa a ter um sentido essencialmente afirmativo a partir do século XIX,
ganhando especial destaque no discurso oficial portugués do século XX. Para um estudo mais detalhado de
como a mesticagem surge como solucdo para o conflito colonial nas literaturas de lingua portuguesa, cf.
GARMES, 2011.



218

colocava contra a sua nacdo. Diversamente, 0 pensamento do romancista esta a todo
momento centrado em seu pais, apresentando reflexdes criticas em torno dos mitos
lusitanos para que Portugal possa repensar a si mesma. Ou, nas palavras que o escritor
contemporaneo Manuel Alegre (1936-) coloca em seu primeiro romance, Jornada de
Africa (1989), “ser contra isso para ser por isso” (ALEGRE, 1989, p. 42).

N&o é facil encaixar as representacdes do Oriente de Camilo nas teorias do
orientalismo que foram elaboradas no século XX. Por um lado, é possivel ler Camilo sob
a chave de interpretacédo da teoria de Said, no sentido de que as representacdes orientais
camilianas falam mais do colonizador do que do colonizado. No entanto, parece claro que
o0 autor de Coracéo, Cabeca e Estdbmago enxerga aspectos das relagdes Ocidente-Oriente
que, também percebidas por Said mais tarde, fizeram o intelectual palestino elaborar o
seu Orientalismo. Por outro lado, ndo nos parece possivel associar Camilo a teorias de
um “orientalismo positivo” anteriores (Schwab) ou posteriores (Ahmad, por exemplo) a
Said, uma vez que a interagdo entre ocidentais e orientais na literatura camiliana nao
exprime qualquer relacdo de troca de conhecimento ou de aprendizagem com 0 outro.
Uma vez que o foco do autor esta em seu pais, o Oriente surge como um dos aspectos que
Camilo se utiliza para ler criticamente Portugal.

Entretanto, se o Oriente ndo surge como um possivel Outro com quem se possa
aprender, a leitura critica apresentada por Camilo, que se coloca na contracorrente de uma
visdo mitica que se tinha da relacdo Portugal-Oriente desde o inicio do século XVI e que
se estendeu ao século XX, apresenta reflex6es necessarias para os leitores tanto de sua
contemporaneidade como de sua posteridade. Se ndo € inteiramente original, uma vez que
resgata didlogos criticos dos séculos XVI e XVII, recupera visdes importantes para
repensar seu tempo e seu pais. Tais motivos nos levam a constatar a relevancia das
representacdes do Oriente do autor de Amor de Perdicdo para os estudos portugueses e a
indagar a razdo da pouca presenca, ou até a auséncia, do nome de Camilo Castelo Branco

dos estudos do orientalismo lusitano até o momento.
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4. OS ORIENTALISMOS DE ANTERO DE QUENTAL

4.1. ANTERO E O ORIENTE

Antero de Quental, para além de ser visto pela historiografia literaria como uma
espécie de lider da Geracéo de 70, sendo, portanto, figura indelével para se compreender
a historia cultural e artistica de Portugal dos séculos XI1X e XX, é considerado também
um dos responsaveis pelo “ressurgimento” de imagens relevantes do Oriente na literatura
lusitana. Seu nome e o Eca de Queirds sdo os primeiros a serem lembrados quando
pensados os “matizes originais e significativos [que o Oriente teve] na literatura
portuguesa oitocentista” (LIMA, 1., 1999, p.149), embora, deva-se pontuar, os Orientes
de Eca e Antero sejam “bem diferentes” e, para Lima, tornem-se até opostos (LIMA, 1.,
1999, p. 149-150). Alvaro Manuel Machado, em O Mito do Oriente na Literatura
Portuguesa (1983), considera que o Oriente de Antero varia entre um “orientalismo um
tanto decorativo” (MACHADO, A., 1983, p. 77) e uma “visao parcial do Oriente em que
0 misticismo cristdo assimila o misticismo oriental” (MACHADO, A., 1983, p. 74).
Ja Isabel Pires de Lima, em seu panorama do orientalismo literario portugués, diz:

Para Antero de Quental, o Oriente, [...] ora rescende a um certo
parnasianismo fascinado pelos esplendores balsdmicos do Oriente, ora
é ja da ordem da experiéncia mistica e metafisica. Aquela primeira
vertente ¢ visivel no soneto de juventude, “Sonho Oriental”, cujas
quadras introduzem o referido topico parnasiano. [...] A segunda
comporta o conceito de “misticismo activo” sobre o qual Antero
laborou confusamente, entrecruzando o pessimismo aprendido na
filosofia alema e uma concepcdo difusa de Nirvana ora de origem
budista, com sua tragica ideia de negacdo absoluta, ora de origem
hinduista, com a afirmagdo de Deus como Ultima etapa da Perfeicao;
tudo isto envolvido numa roupagem talhada na sua educagdo crista.
A visita obsessiva da morte a que a obra de Antero procede é em boa
parte bebida em leituras nem sempre lucidas do budismo e do
hinduismo bastante divulgados a época, nos meios orientalistas
franceses e alemaes, visivel entre outros nos versos dos tercetos de
“Elogio da Morte II”. (LIMA, 1., 1999, p. 150)

A partir das linhas que Lima dedica ao orientalismo de Antero de Quental, que
apresenta diversos pontos que buscaremos abordar com mais detalhes ao longo deste

capitulo, nota-se bem a complexidade do tema na producéo intelectual do poeta acoriano.
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A forma de contato de Antero com o Oriente aconteceu de modo indireto e foi
mediado por textos franceses e alemées ou por amigos?!8. As estadas de Antero fora de
Portugal restringem-se a uma viagem & América do Norte — datada pelo poeta em sua
famosa carta biografica a Wilhelm Storck como acontecida em 1868 (QUENTAL, 2009,
V. 3, p. 95), mas que Ana Maria Almeida Martins (2011, p. 26-27) comprova ter ocorrido
em 1869 — e alguns periodos em Espanha e em Franca (1867, 1868, 1877 e 1878)°.

Embora o principal acesso de Antero ao Oriente tenha sido por meio dos livros,
deve-se destacar também a figura de Guilherme de Vasconcelos Abreu, conhecido “pelo
seu permanente esforco em estabelecer em Portugal os Estudos Orientais hos mesmos
moldes em que estes vinham sendo desenvolvidos nas nagdes europeias hegemonicas”
(MACHADOQO, E., 2019, on-line). Com Vasconcelos Abreu, Antero debateu “acerca de
temas relacionados com o orientalismo e, mais especificamente, com o budismo”
(FEITAIS, 2007b, p. 244).

Se a figura e a obra de Vasconcelos Abreu ainda sé&o pouco conhecidas fora do
ambito das pesquisas em torno do orientalismo portugués, carece ainda mais um estudo
de félego sobre a influéncia que o primeiro docente da cadeira de Lingua e Literatura
Sanscrita do Curso Superior de Letras da Universidade de Lisboa?? teve em Antero de
Quental. Entretanto, pode-se ter uma ideia de como Vasconcelos Abreu contribuiu para
0 contato de Antero com o Oriente a partir do testemunho que o orientalista portugués
escreveu para o In Memoriam dedicado ao poeta de Primaveras Romanticas. Em seu
texto, intitulado “O Tédio Doloroso”, Abreu relata seu tltimo encontro com Antero, dias
antes da partida do poeta para Ponta Delgada, em junho de 1891221, A partir da descrigéo
de um didlogo ocorrido nessa reunido derradeira — e que voltaremos a abordar em
momento oportuno deste estudo —, percebe-se que as “suave[s] palestra[s]”
(VASCONCELOS ABREU, 1993, p. 32) entre os dois amigos giravam em torno de

questdes envolvendo literatura e cultura oriental, como os trabalhos de Rhys Davids?? e

218 Samarth (1999, p. 47) destaca os nomes do poeta Fernando Leal (1845-1910), do critico Moniz Barreto
(1863-1896), do jornalista Frederico Diniz de Ayalla (1859-1922) e de Guilherme de Vasconcelos Abreu
(1859-1922). Deste ultimo, trataremos ao longo do capitulo.

219 Para um resumo das viagens de Antero ao exterior, cf. MARTINS, A., 2001, p. 17-20, p. 36-40

220 para um historico da criagdo dessa cadeira e da carreira de Vasconcelos Abreu como docente,
cf. SANTOS, F., 2010, p. 68-70.

221 Antero suicida-se em setembro daquele mesmo ano, em Ponta Delgada.

222 Thomas William Rhys Davids (1843-1922) foi um estudioso britanico da lingua pali, do Budismo € “um
dos orientalistas mais empenhados na divulgagdo do budismo no Ocidente” (FEITAIS, 2007b, p. 245).
Cf. FRONSDAL, 2006, p. 503-505.
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livros como o Panchatantra, “os «cinco livros» de contos, apdlogos, ¢ fabulas mais ou
menos derivados de contos budicos” (VASCONCELOS ABREU, 1993, p. 31), ou 0
conjunto de contos hindus Hitopadexa (VASCONCELOS ABREU, 1993, p. 32). No fim
do texto, Vasconcelos Abreu ainda reivindica para si 0 posto de um dos poucos
verdadeiros amigos de Antero de Quental. Diz o orientalista:

Uns trés (?) dias depois eu e Oliveira Martins acompanhavamos Antero
de Quental a bordo e ddvamos o Gltimo abraco no amigo de quem tantos
outros se haviam dito amigos e admiradores, de quem nenhum outro se
lembrara para Ihe dizer adeus! Fomos nos, eu e Oliveira Martins, os
Unicos a bordo que lhe apertdmos a méo! Os Unicos que nos despedimos
de Antero!! (VASCONCELOS ABREU, 1993, p. 34)

Embora Ana Maria Almeida Martins argumente que se deva ler os relatos
presentes no In Memoriam com certa desconfianca, ja que “este livro, através de varias
das suas paginas, ajudou na construcdo do retrato ficticio de um Antero transformado em
personagem lendaria, quase hagiogréfica, por vezes, e sem qualquer veracidade”, sendo,
portanto, “Antero de Quental [...] uma vitima desses certamente bem intencionados
amigos” (MARTINS, A., 2011, p. 13), cremos que o testemunho de Vasconcelos Abreu
seja valido para compreendermos como o orientalista portugués foi uma das pontes que
conectaram Antero ao Oriente.

Ainda a partir do testemunho, percebe-se que o principal aspecto oriental
examinado na vida intelectual de Antero — desde sua contemporaneidade — esta
relacionado ao Budismo. Afinal, de acordo com V. Abreu (1993, p. 31), “Antero lia muito
acerca do Budismo”, assunto sobre o qual teceremos consideragdes em momentos futuros
deste trabalho. Porém, muitos estudos que se dedicam ao Oriente anteriano se restringem
a verificar a questdo budica no pensamento do poeta, ignorando, assim, outras possiveis
leituras do Oriente presentes em seus textos. Cremos que as dimensdes do orientalismo
anteriano extrapolem o contato e as reflexdes que o poeta teve em torno da doutrina de
Gautama, havendo outros “orientes” que podem ser notados, principalmente em textos de
prosa da primeira metade da década de 1870. Desse modo, aqui, buscaremos averiguar
como o Oriente surge para Antero em diversos momentos de sua vida intelectual,
debrugando-nos ndo s6 sobre sua interpretagdo do Budismo, mas também noutros
momentos em que o Leste foi evocado pelo poeta. Assim como fizemos nos capitulos
anteriores, levaremos em conta a questdo cronoldgica, atentando para a data em que 0s

textos foram produzidos, a fim de verificar, no fim, como a questdo do Oriente se
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modifica no pensamento de Antero ao longo dos anos. Posto isso, passemos as analises

dos textos.

4.2. PROSAS DA DECADA DE 1870

A vida de Antero de Quental é normalmente vista em fases. De certo modo, o
proprio poeta dividia sua vida dessa maneira, conforme se depreende da leitura de
algumas de suas epistolas??®. Na critica anteriana, Antonio Sérgio (2001), por exemplo,
divide a vida do poeta em dois momentos, havendo um Antero “apolineo” ou “luminoso”
até meados da década de 1870 (ALVES, S., 2013, p. 123), que, apds esta data, se tornaria
um Antero “noturno”. Ja Joaquim de Carvalho (1992) denomina a primeira fase da vida
de Antero como “a do homem novo” e tem sua produgéo intelectual compreendida entre
0s anos de 1864 e 1874. Seguem-se a vida “do desesperado” entre 1873 e¢ 1880 ¢ a “do
sage”, de 1880 a 1891. José Bruno Carreiro (1948) separa 0s seguintes momentos da vida
de Antero: “Infancia e Adolescéncia” (até 1858), “Coimbra” (1858-1869), “Arena”
(1870-1873), “A crise pessimista” (1874-1881) e “Santo Antero” (1882-1891). Embora
haja estudos os quais alegam que essa divisao da vida de Antero em “fases” nem sempre
sdo suficientes para se analisar os pormenores de suas producdes®, importa-nos perceber
que ha um momento em que Antero é um poeta relativamente proficuo e figura com
significativa atuacdo social e politica. Foi nesses anos mais combativos, 0s mais
estudados, que Antero se envolveu na famigerada “Questdo Coimbra” (1865) e foi um
dos protagonistas das Conferéncias do Casino Lisbonense?? (1871), realizando n&o
apenas sua abertura — intitulada O Espirito das Conferéncias — como também a primeira
das quatro conferéncias??® proferidas antes da proibicdo do evento (MARTINS, A., 2001,
p. 29-30).

Este segundo discurso anteriano, pronunciado na noite de 27 de maio de 1871,
corresponde a Causas da Decadéncia dos Povos Peninsulares nos Ultimos Trés Séculos

(doravante Causas da Decadéncia), “que veio a transformar-se no escrito em prosa mais

223 Cf. carta a Santos Valente de 15 de fevereiro de 1883 e a Wilhelm Storck de 14 de maio de 1887.

224 Cf. ALVES, S., 2013, p. 103.

225 Cf. nota 48.

226 Além de Antero de Quental, falaram Augusto Soromenho, que apresentou a palestra “A Literatura de
Hoje”; E¢a de Queirds, com o discurso “O Realismo como Nova Expressdo de Arte”; e Adolfo Coelho, que
proferiu a fala “O Ensino”.
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conhecido do seu autor” (MARTINS, A., 2001, p. 25) e que, para Eduardo Lourengo
(2017, p. 11), se trata de uma “referéncia mitica da cultura portuguesa moderna”. Sera
também uma de suas primeiras men¢des ao Oriente realizadas pelo poeta da ilha de
S. Miguel.

Em Causas da Decadéncia, como o proprio titulo anuncia, o autor especula
motivos pelos quais a peninsula Ibérica (especialmente Portugal) encontrava-se, no
século XIX, em “um quadro de abatimento e insignificancia, tanto mais sensivel quanto
contrasta dolorosamente com a grandeza, a importancia e a originalidade do papel que
desempenhamos no primeiro periodo da Renascenca, durante toda Idade Média, e ainda
nos ultimos séculos da Antiguidade” (QUENTAL, 2017b, p. 38). Segundo analise de
Eduardo Lourenco (2017, p. 15):

Antero ndo insurge apenas contra a auséncia genérica de ldeias — ideias
— valores que movem e promovem uma Civilizacdo digna desse nome,
mas contra uma Cultura e um Passado histérico nossos, de peninsulares
(talvez para ficar acompanhado e mais confortado na sua dendncia
clamorosa de uma Decadéncia) que nos teria afastado da Europa
pensante e industriosa, confinando-nos a um destino subalterno e
humilhante.

Antero inicia seu discurso argumentando que desde o fim da Antiguidade, a
peninsula Ibérica “em nada [...] se mostrou inferior as grandes nagdes cultas, que haviam
recebido a heranga da civilizagdo Romana” (QUENTAL, 2017b, p. 41). Seja pela religido,
seja pela ciéncia, ou pelas artes, para o poeta, “em tudo [...] acompanhavamos a Europa,
a par do movimento geral” (QUENTAL, 2017b, p. 43). Até meados do século XVI,
Portugal e Espanha conservaram-se “a altura daquela época extraordinaria de criacdo e
liberdade de pensamento” (QUENTAL, 2017b, p. 44). E ¢ justamente pela “liberdade de
pensamento” que se criou “um estilo e uma literatura nova [...] com Camdes, com
Cervantes, com Gil Vicente, com Sa de Miranda, com Lope de Vega, com Ferreira”
(QUENTAL, 2017b, p. 45). Sera nesse cenario que Antero elogiard as Grandes
Navegagoes, fato que fez a peninsula de certo modo “superar” o restante do continente

(QUENTAL, 2017b, p. 43).

As descobertas que coroaram tdo brilhantemente o fim do século XV,
ndo se fizeram ao acaso. Precedeu-as um trabalho intelectual téo
cientifico quanto a época o permitia, inaugurado pelo nosso infante
D. Henrique, nessa famosa escola de Sagres, de onde saiam homens
como aquele heroico Bartolomeu Dias, e cuja influéncia, directa ou
indirectamente produziu um Magalhdes e um Colombo. Foi uma onda,
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gue levantada aqui, cresceu até ir rebentar nas praias do novo mundo.
(QUENTAL, 2017b, p. 43)

O ponto de viragem para uma decadéncia teria acontecido no principio do
século XVII, quando “deste mundo brilhante, criado pelo génio peninsular na sua livre
expansdo, passamos quase sem transicdo para um mundo escuro, inerte pobre,
ininteligente e meio desconhecido” (QUENTAL, 2017b, p. 46), estagio em que Portugal
ainda se encontrava, segundo o autor, na segunda metade do século XIX.

E valido destacar que o sentimento de Portugal enquanto nacio decadente desde
0 século XVII ndo se inicia na época nem com a geragdo de Antero de Quental. Pelo
contrario, “¢é antigo e [...] nasce quando um ou outro [Portugal ou Espanha] deixam de
desempenhar no quadro politico europeu os papéis dominantes que tinham sido os seus”
(LOURENCO, 2017, p. 23). Ou seja, a partir de obras como O Soldado Pratico, de que
falamos anteriormente, sabe-se que este sentimento remonta ao préprio século XVII.
A originalidade da abordagem anteriana sobre a decadéncia peninsular, para Eduardo
Lourenco (2017, p. 23), reside no fato de que “ninguém via no «cultural» [...] qualquer
insuficiéncia gritante que nos pusesse a margem da Europa. As comparages, as imagens
dos povos em relacdo aos outros faziam-se em funcdo do seu Poder militar e politico. E
Nisso ou com isso se julgava o resto?””. Portanto, se o que Antero traz as Conferéncias
do Casino ndo é um tema totalmente original para a intelectualidade portuguesa, ele o
aborda por um prisma inédito, fazendo com que sua reflexdo de maio de 1871 se tornasse
“a pega principal do canone critico da nossa Modernidade” (LOURENCO, 2017b, p. 15,
grifo do autor) e seu pronunciador um “paradoxal profeta revolucionario” (LOURENCO,
2017b, p. 14).

A decadéncia ibérica a partir do Setecentos é exemplificada a partir da influéncia
inglesa no reino lusitano e na consequente perda de coldnias na Asia.

Em Portugal, é a influéncia inglesa, que, por meio de cavilosos tratados,
faz de n6s uma espécie de coldnia britanica. Ao mesmo tempo as nossas
proprias colonias escapam-nos gradualmente das méos: as Molucas
passam a ser holandesas; na India lutam sobre os nossos despojos
holandeses, ingleses e franceses: na China e no Japdo desaparece a
influéncia do nome portugués. Portugueses e Espanhdis, vamos de
século para século minguando em extensdo e importancia, até ndo

227 Uma leitura parecida da Europa oitocentista é apresentada por Eca de Queirés, em uma crénica intitulada

“A Franga e o Sido”, publicada no jornal carioca A Gazeta de Noticias em 1893. Para uma analise nossa
desse texto, cf. VANZELLLI, 2013, p. 69-76.
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sermos mais que duas sombras, duas nacBes espectros, no meio dos
povos que nos rodeiam!... (QUENTAL, 2017b, p. 47)

No que tange a relacdo entre Inglaterra e Portugal, a fala do poeta agoriano tanto
ecoa pontos que Almeida Garrett expusera, quarenta anos antes de Antero, no livro
Portugal na balanca da Europa??® (1830), como também destaca alguns pontos de vista
igualmente defendidos, mais de um século apos a conferéncia, pelo socidlogo Boaventura
de Sousa Santos, em Entre Prdspero e Caliban. Colonialismo, pds-colonialismo e
interidentidade (2003), conforme € possivel notar no seguinte trecho: “a subalternidade
esta no fato de que Portugal, como pais semiperiférico, foi ele prdprio, durante longo
periodo, um pais dependente — em certos momentos quase uma ‘colonia informal’ da
Inglaterra” (SANTOS, B., 2003, p. 25)%%°.

J& no concernente as possessdes ultramarinas, Antero parece lamentar a perda da
influéncia portuguesa em diversas regides da Asia, como as ilhas Molucas, a india, a
China e o Japdo. Esse trecho ja adianta ideias que serdo desenvolvidas em momentos
seguintes da conferéncia anteriana.

Antero, entdo, fala da realeza que, sem “encontrar uma resisténcia e uma forca
exterior que a equilibre”, transformou-se “no puro absolutismo” (QUENTAL, 2017b,
p. 47), e observa que a religido “deixa de ser um sentimento vivo; torna-se uma préatica
ininteligente, formal, mecanica” em que “a Inquisicdo pesava” (QUENTAL, 2017b,
p.52). Nesse sentido, argumenta que “a alma moderna morrera dentro de nods
completamente” (QUENTAL, 2017b, p. 52), condensando, assim, as causas da
decadéncia que anuncia no titulo:

Ora esses fendmenos capitais sdo trés, e de trés espécies: um moral,
outro politico, outro econdémico. O primeiro é a transformacéo
do catolicismo, pelo Concilio de Trento. O segundo, o estabelecimento
do absolutismo, pela ruina das liberdades locais. O terceiro, o
desenvolvimento das conquistas longinquas. Estes fenémenos assim
agrupados, compreendendo os trés grandes aspectos da vida social,
0 pensamento, a politica e o trabalho, indicam-nos claramente que uma

228 Nesse texto “Garrett pondera sobre a submissdo de Portugal a Inglaterra e sobre os danos que tal postura
ante a poténcia insular poderia trazer ao seu pais” (ALVES, S., 2014, p. 54). Vale destacar que Garrett
alerta, principalmente, para os perigos que tal submisséao levaria para a independéncia de Portugal, na época
(ALVES, S., 2014, p. 54) chegando a sugerir que seria melhor Portugal voltar a ser provincia de Espanha
a perder a independéncia para a Inglaterra. Cf. GARRETT, 1830.

229 Um estudo mais detalhado das aproximacdes dos jovens Antero de Quental e Eca de Queirés com o
pensamento contemporaneo de Santos foi apresentado por nés em um artigo publicado recentemente.
Cf. VANZELLI, 20109.
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profunda e universal revolucdo se operou, durante o século XVI, nas
sociedades peninsulares. (QUENTAL, 2017b, p. 54-55, grifos do autor)

Dos dois primeiros motivos apontados pelo poeta de Odes Modernas, interessa-
-nos perceber que as ideias de Antero de Quental, em 1871, ndo se encontravam tao
distantes dos outros autores aqui estudados, embora a historiografia literaria mais
tradicional tenha, por vezes, colocado-o0s como ideologicamente opostos e como simbolos
de movimentos artisticos distintos. Afinal, a critica de Antero em torno do catolicismo
po6s-Concilio de Trento recai principalmente no papel que os Jesuitas tiveram na politica
do reino:

Com o jesuitismo desaparece o sentimento cristdo, para dar lugar aos
sofismas mais deploraveis a que jamais desceu a consciéncia religiosa:
métodos de ensino, a0 mesmo tempo brutais e requintados, esterilizam
as inteligéncias, dirigindo-se a memoria, com o fim de matarem o
pensamento inventivo, e alcangcam alhear o espirito peninsular do
grande movimento da ciéncia moderna, essencialmente livre e criadora:
a educacao jesuitica faz das classes elevadas maquinas ininteligentes e
passivas; do povo, fanaticos corruptos e cruéis: a funesta moral
jesuitica, [...] infiltra-se por toda a parte [...]. O ideal da educacdo
jesuitica € um povo de criancas mudas, obedientes e imbecis, realizou-
-0 nas famosas miss6es do Paraguai; o Paraguai foi o reino dos céus da
Companhia de Jesus; perfeita ordem, perfeita devogdo; uma coisa so
faltava, a alma, isto €, a dignidade e a vontade, o que distingue 0 homem
da animalidade! (QUENTAL, 2017b, 71-72)

Como vimos, Camilo Castelo Branco também possui uma forte critica na atuacao
da igreja na sociedade portuguesa (metropolitana e ultramarina), com especiais farpas aos
membros da Companhia de Jesus. O trecho que Antero trata da acdo jesuita no Paraguai
nos recorda a polémica camiliana com Oliveira Martins, em 1884, em torno dos membros
da Companhia de Jesus, mencionado no capitulo anterior deste trabalho. Se lembrarmos
que Camilo aponta Oliveira Martins — conhecido como o0 amigo mais proximo de Antero

— como um simpatizante da Companhia de Jesus®°

, € possivel deduzir que, no que tange
a esta questdo, Quental parece estar mais proximo ideologicamente do autor de Amor de
Perdicéo do que de seu amigo historiador, que, por certo, foi fortemente influenciado pela
conferéncia de 1871 para escrever suas obras histéricas como Historia da Civilizagéo
Ibérica (1879) e Histdria de Portugal (1881). A visdo de que a religido se tornara “uma
pratica ininteligente, formal, mecanica” (QUENTAL, 2017b, p. 52) e que a

Contrarreforma estabeleceu uma sociedade em que “a razdo humana e o pensamento livre

230 Cf. CASTELO BRANCO, 1925, p. 53.
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sdo um crime contra Deus” (QUENTAL, 2017b, p. 56), ainda apresenta similaridades as
criticas da politica religiosa que Camilo tecera em O Senhor do Paco de Nindes, quatorze
anos antes das Conferéncias do Casino. As criticas anterianas a Inquisicdo?! também
podem ser lidas em paralelo com imagens presentes em outros textos camilianos, como o
romance O Judeu ou O Olho de Vidro?2,

Ja a visdo do regime absolutista enquanto “ruina das liberdades locais”, ou como
o sistema que “acostumando o povo a servir, habituando-o a inércia de quem espera tudo
de cima, obliterou o sentimento instintivo da liberdade” (QUENTAL, 2017b, p. 79) ndo
sera distante da visdo que Pinheiro Chagas, enquanto deputado do Partido Regenerador e
politico liberal, defendia veementemente em seus discursos no Parlamento Portugués?3,

No entanto, aqui, interessa-nos principalmente examinar a terceira causa apontada
por Antero de Quental em seu discurso: “A estas influéncias deletérias, a estas duas causas
principais de decadéncia, uma moral e outra politica, junta-se uma terceira, de caracter
sobretudo econdémico: as conquistas” (QUENTAL, 2017b, p. 79). O poeta argumenta que
livros de exaltacdo do heroismo lusitano no ultramar, em que Os Lusiadas aparecem como
exemplo maximo, sdo um dos maiores responsaveis por uma espécie de romantizacdo da
expansdo maritima, sendo igualmente responsaveis pela decadéncia da peninsula.

Ha dois séculos que os livros, as tradicdes e a meméria dos homens
andam cheios dessa epopeia guerreira, que 0s povos peninsulares,
atravessando oceanos desconhecidos, deixaram escrita por todas as
partes do mundo. Embalaram-nos com essas histérias: ataca-las € quase
um sacrilégio. E todavia esse brilhante poema em ac¢do foi uma das
maiores causas da nossa decadéncia. (QUENTAL, 2017b, p. 79-80)
Embora defenda que a “moralidade subjetiva desse movimento ¢ indiscutivel para
a historia” (QUENTAL, 2017b, p. 80), argumenta que tal fato ¢ “do dominio da poesia”,
mas que “as nagdes modernas estdo condenadas a ndo fazerem poesia, mas ciéncia. Quem
domina ndo € ja a musa heroica da epopeia: ¢ a Economia Politica” (QUENTAL, 2017b,

p. 80). Portanto, para o Antero de 1871, a questdo em torno da expansdo ultramarina se

231 Cf. QUENTAL, 2017, p. 70-75.

232 Para consideragdes em torno deste tema nos romances histdricos camilianos, c¢f, MARQUES, 2012,
p. 228-231. E valido ressaltar que Luciene Pavanelo (no prelo), em texto ainda inédito, aproxima as ideias
expressas por Antero em As Causas da Decadéncia a trés romance camilianos: O Olho de Vidro, O Senhor
do Paco de Nindes e O Regicida. Ainda no que tange a relacdo das ideias de Antero de 1871 com obras
literarias oitocentistas, cf. o trabalho de Bueno (2005), que estabelece relagdo entre a critica a igreja de
O Crime do Padre Amaro de Eca de Queirés com As Causas da Decadéncia.

23 Cf. HOMEM, Antdnio, 2012.
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encontra em torno da ndo utilizacdo pratica da acdo expansionista, havendo um
enaltecimento subjetivo dos feitos por meio da poesia, mas que ndo traz resultados
econdmicos condizentes com o esforco de dominagdo ultramarina. Afinal, o “espirito da
idade moderna [...] é o de trabalho e de indUstria: a riqueza e a vida das nac¢des tém de
se tirar da atividade produtora, e ndo ja da guerra esterilizadora” (QUENTAL, 2017b,
p. 80-81, grifos do autor). Em outras palavras, Antero parece dizer que as conquistas
ultramarinas representaram a decadéncia da peninsula porque os ibéricos ndo souberam
fazer a colonizacdo.

Essa visdo comeca a aparecer de modo mais nitido quando o autor compara pela
primeira vez o sistema colonial inglés ao ibérico.

Vejamos 0 que tem feito a Inglaterra com a india, com a Austrélia, e
com o comércio do mundo. Explora, combate: mas a riqueza adquirida
fixa-a no seu solo, pela sua poderosa industria, e pela sua agricultura,
talvez a mais florescente do mundo. Por isso a prosperidade da
Inglaterra ha dois séculos tem sido a admiracdo e quase a inveja das
nacdes. Pelo contréario, nos, Portugueses e Espanhdis, que destinos
demos as prodigiosas riquezas extorquidas aos povos estrangeiros?
Respondam a nossa inddstria perdida, o comércio arruinado, a
populacdo diminuida, a agricultura decadente, e esses desertos da Beira,
do Alentejo, da Estremadura espanhola, das Castelas, onde ndo se
encontra uma arvore, um animal doméstico, uma face humana!
(QUENTAL, 2017b, p. 81)

Passa, entdo, a tecer consideragfes em torno da diferenca da agricultura
portuguesa dos séculos XV e parte do XVI com a politica agricola empreendida a partir
da perda da independéncia para Castela em 1580. Desde a segunda metade do século XVI,
para Antero, os agricultores abandonam as lavouras para se converter em soldados,
abandonando Portugal para se aventurar pelos mares.

Dera-se, com efeito, durante o século XVI, uma deploravel revolucdo
nas condi¢cbes econdmicas da sociedade portuguesa, revolucdo
sobretudo devida ao novo estado de coisas criadas pelas conquistas.
O proprietario, o agricultor, deixam a charrua e fazem-se soldados,
aventureiros: atravessam o oceano, a procura de gldria, de posi¢do mais
brilhante ou mais rendosa. (QUENTAL, 2017b, p. 83)

A visdo gque Antero expressa no trecho acima apresenta inimeras similaridades
com as criticas que Camilo Castelo Branco exp6s na primeira parte de O Senhor do Paco
de Nin&es, como vimos no capitulo anterior. O poeta critica, adiante, 0 pouco caso da
coroa portuguesa com a populacdo da metropole, uma vez que as coldnias do Brasil e da

india prosperavam por meio das riquezas locais, enquanto a populacdo metropolitana
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vivia em estado de miséria (QUENTAL, 2017b, p. 84). Surge, assim, a imagem do
mendicante Camodes enquanto “imagem da nagdo” (QUENTAL, 2017b, p.84)
moribunda, que, de certo modo, antecipa muito do que se dird em torno do vate portugués
no ano de 1880, embora, como destacamos anteriormente, Antero tenha se mantido critico
e oficialmente afastado dos festejos camonianos.

O autor de Odes Modernas enxerga, portanto, a substituicdo de uma mentalidade
produtora para uma atitude meramente exploratéria como um dos motivos do declinio
peninsular.

Com estes elementos 0 que se podia esperar da inddstria? Uma
decadéncia total. Ndo se fabrica, ndo se cria; basta o ouro do Oriente
para pagar a industria dos outros, enriquecendo-os, instigando-os ao
trabalho produtivo, e ficando nés cada vez mais pobres, com as maos
cheias de tesouros! Importdvamos tudo: de Itlia, sedas, veludos,
brocados, massas; da Alemanha, vidro; de Franga, panos; de Inglaterra
e Holanda, cereais, 13s, tecidos. Havia entdo uma Unica industria
nacional... a India! (QUENTAL, 2017b, p. 85)

O poeta argumenta ainda que as riquezas adquiridas nas colonias americanas e
asiaticas fizeram com que o povo portugués criasse “horror ao trabalho” (QUENTAL,
2017b, p. 92), uma vez que “vai-se & india buscar um nome e uma fortuna, e volta-se para
gozar, dissipar esterilmente” (QUENTAL, 2017b, p. 85). E nesse sentido que o jovem
poeta vé o problema da escraviddo, uma consequéncia para as coldnias “igualmente
funesta™: “a escravatura (além de todas as suas deploraveis consequéncias morais)
esterilizou pelo trabalho servil. S6 o trabalho livre é fecundo: sé os resultados do trabalho
livre sdo duradouros®4” (QUENTAL, 2017b, p. 86). Compara a situagio de colonias
ibéricas, como o Brasil, com antigos e atuais territorios ingleses, como os Estados Unidos
e a Australia. Esta Ultima, para Antero, “tem feito em menos de 100 anos de liberdade o
que o Brasil ndo alcangou com mais de trés séculos de escravatura” (QUENTAL, 2017b,
p. 86), alertando que foi o “espirito guerreiro” lusitano, avesso ao trabalho, que
“condenou o Brasil” (QUENTAL, 2017b, p. 86).

De certo modo, o que Antero faz aqui ¢ defender parcialmente a “lenda negra” da

colonizagdo portuguesa?®. Como vimos, essa leitura do processo colonial portugués

234 percebe-se 0 impacto da conferéncia de Antero em seus companheiros de geragdo quando se observam
argumentos parecidos em textos como A Emigracédo como Forca Civilizadora, documento redigido por Eca
de Queirés em 1874.

235 Discorremos com mais atencdo acerca desse tema no item 3.5 deste trabalho.
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argumentava que os povos ibéricos seriam uma espécie de “colonizadores de segunda
linha”, uma vez que seus impérios seriam caracterizados pela violéncia, por uma extensa
corrupgdo do aparelho politico-administrativo e pela miscigenagdo com 0s povos nativos,
deixando-os inferiores do ponto de vista civilizacional (XAVIER, 2014, p. 126). Se este
ultimo tépico ndo parece ser um problema a Antero — pelo contrario, como veremos a
seguir, parece ser uma solugdo, como o era também a Pinheiro Chagas —, a corrupcao
politico-administrativa identificada pelo poeta parece confluir a leitura anteriana aos
discursos que construiram a “lenda negra” do império portugués.

Na continuacdo de seu discurso, Antero critica, mais uma vez, a literatura de
exaltacdo heroica que teria contribuido para o afastamento de Portugal da industria. Desta
vez, critica a biografia de D. Jodo de Castro, escrita por Jacinto Freire, igualmente
depreciada por Camilo a época. Enfim, Antero aprofunda as ideias coloniais que expde
em sua conferéncia apresentada no Casino Lisbonense:

Como era possivel, com as mdos cheias de sangue, e 0s coracdes cheios
de orgulho, iniciar na civilizacdo aqueles povos atrasados, unir por
interesses e sentimentos 0s vencedores e 0s vencidos, cruzar as ragas, e
fundar assim, depois do dominio momentaneo da violéncia, o dominio
duradouro e justo da superioridade moral e do progresso? As conquistas
sobre as nacdes atrasadas, por via de regra, ndo sdo justas nem injustas.
Justificam-se ou condenam-nas os resultados. (QUENTAL, 2017b,
p. 88-89, grifo nosso)

O trecho acima se assemelha em diversos aspectos da critica a violéncia do
processo colonial que Pinheiro Chagas expde em toda sua producdo intelectual. Advoga,
como o autor de A Joia do Vice-Rei, por uma colonizagdo “gentil”. Desse modo, 0 poeta
condena o uso da brutalidade — ou melhor, vé como valida apenas uma violéncia inicial

— para defender a teoria de que se deve “cruzar as ragas” para, assim, estabelecer um

29 ¢

“dominio duradouro”, “superior” em termos morais € de progresso nos “povos atrasados”
com guem Portugal se encontrava. Adiante, segue a argumentacao:

A conquista da India pelos Ingleses é justa, porque é civilizadora.
A conquista da India pelos Portugueses, da América pelos Espanhdis,
foi injusta, porque ndo civilizou. Ainda guando fossem sempre
vitoriosas as nossas armas, a India ter-nos-ia escapado, porque
sistematicamente alheavamos os espiritos, aterrdvamos as populagdes,
cavavamos pelo espirito religioso e aristocratico um abismo entre a
minoria dos conquistadores e a maioria dos vencidos. Um dos
primeiros beneficios, que levamos aqueles povos, foi a Inquisicao: os
Espanhdis fizeram o mesmo na América. As religides indigenas ndo
eram sO escarnecidas, vilipendiadas: eram atrozmente perseguidas.
O efeito moral dos trabalhos dos missionarios (tantos deles santamente
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heréicos!) era completamente anulado por aquela ameaca constante do
terror religioso: ninguém se deixa converter por uma caridade que tem
atras de si uma fogueira! (QUENTAL, 2017b, p. 89, grifo do autor)

Os apontamentos realizados por Antero sdo interessantes, pois dialogam ao
mesmo tempo com as duas visbes do contato colonial portugués que estudamos
anteriormente neste trabalho. Por um lado, percebe-se uma forte critica a atuacéo religiosa
no processo colonizador, principalmente por meio da imagem ir6nica da Inquisicao
enquanto um dos “beneficios” que Portugal e Espanha levaram a suas colonias. Critica-
-se também a conversdo forcada, bem como a perseguicdo as fés locais, ou seja, uma
violéncia religiosa ao invés da préatica da palavra sacra, como notamos em alguns dos
textos camilianos aqui estudados. E nesse sentido que ironiza o heroismo dos
missionarios portugueses. Por outro lado, percebe-se que a denuncia de Edward Said em
seu Orientalismo se encaixa com perfeicdo na visdo civilizacional que Antero defende
neste discurso. Afinal, nota-se claramente que o poeta de Odes Modernas trabalha com
dicotomias como “Ocidente civilizado versus Oriente selvagem”, ou com uma visdo
hierarquizante dos povos, em que “civilizar” o “Outro” faz parte do papel europeu na
sociedade moderna. Uma visdo, portanto, que ndo se afasta do que Pinheiro Chagas
propde. Desse modo, é interessante notar como visdes até certo ponto distintas do
colonialismo portugués, como sdo as de Camilo e Chagas, estdo presentes de modo
simultaneo no jovem Antero de Quental.

Ideias semelhantes surgem na continuacdo da analise anteriana:

A ferocidade dos Espanhdis na América é uma coisa sem nome, sem
paralelo nos anais da bestialidade humana. Dois impérios florescentes
desaparecem em menos de 60 anos! em menos de 60 anos sdo
destruidos dez milhdes de homens! Dez milhdes! Estes algarismos sdo
tragicos: ndo precisam de comentarios. E, todavia, poucas ragas se tém
apresentado aos conquistadores tdo banais, ingénuas, doceis, prontas a
receberem com o coragdo a civilizacdo que se lhes impunha com as
armas! (QUENTAL, 2017b, p. 89-90)

Novamente, percebe-se aqui uma visdo de mundo j& anteriormente identificada
em textos dos outros autores aqui estudados. O uso da violéncia contra 0s povos nativos
no processo de colonizacéo é fortemente condenado por Antero. Entretanto, o poeta ndo

trata de questdes humanitarias®®. Sua ressalva recai sobretudo no “jeito errado” de

2% Aqui, recordamos que, para Manuela Ramos (2001, p. 68), o anticolonialismo da Geragdo de 70 “nada
tinha a ver com motivagGes humanitérias (alids, nesta altura, o colonialismo é que era, de certo modo,
considerado um movimento humanitario)”.
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colonizar. Assim, o Outro surge, assim como na literatura de Chagas, como “banal”,
“ingénuo” e “ddcil”, ratificando uma espécie de missdo civilizadora ocidental que pode
ser lida criticamente sob a chave do Orientalismo de Said.

A essa imagem contrasta uma outra exposta por Antero no inicio de seu discurso.
Anteriormente, dissera o poeta: “Essa tolerancia pelos Mouros ¢ Judeus, ragas infelizes e
tdo meritdrias, sera sempre uma das glorias do sentimento cristdo da Peninsula da Idade
Média [...]. Os mouros e judeus, [...] foram uma das glérias da Peninsula” (QUENTAL,
2017b, p. 41-42). Inicialmente, pode-se pensar que aqui ja havia uma exposicao de uma
superioridade ocidental por aceitar conviver com “racas infelizes”, como sado
classificados mouros e judeus. No entanto, num contexto mais geral, percebe-se que
Antero exalta a contribuicdo desses povos para o desenvolvimento da literatura,
arquitetura, filosofia e da sociedade de Espanha e Portugal. Destaca-se assim uma
alteridade positiva, em que 0s povos convivendo em harmonia desenvolvem uma
sociedade livre. Esta visdo sera retomada para exemplificar a igreja pré-Concilio de
Trento e sera a imagem-base de contraste para a critica anteriana do catolicismo pos-
-Contrarreforma.

essas igrejas nacionais, por isso mesmo que eram independentes, ndo
precisavam oprimir. Eram tolerantes. A sombra delas, muito na sombra
é verdade, mas tolerados em todo o caso, viviam Judeus e Moiros, racas
inteligentes, industriosas, a quem a inddstria e 0 pensamento
peninsulares tanto deveram, e cuja expulsdo tem quase as proporgoes
duma calamidade nacional. (QUENTAL, 2017b, p. 58)

Aqui, ja se nota um tom elogioso a Judeus e Mouros, que sao classificados como
“inteligentes” e “industriosos”. A imagem dos Mouros que Antero destaca em Causas da
Decadéncia ja difere daquelas que Pinheiro Chagas expde em seus romances historicos e
textos ndo ficcionais. Também néo é semelhante aquelas que percebemos nos romances
de Camilo. Trata-se de uma visdo positiva desse Outro que, gracas as atitudes a partir do
século XVI de Portugal e Espanha, se tornaram, no imaginario coletivo peninsular, uma
alteridade negativa. Esta visdo, de certo modo, mostra-se como um embrido da relagéo
positiva que o poeta da ilha de S. Miguel desenvolvera com um pensamento oriental a
partir de meados da década de 1870.

Em uma visada geral, vé-se que em Causas da Decadéncia enquanto mouros e
judeus séo vistos de modo positivo pelo jovem Antero de Quental, a imagem propagada

dos povos colonizados, sejam eles americanos, sejam eles asiaticos, ndo encontra muita
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distancia da que outros intelectuais da época expunham, isto €, inferiores as civilizacdes
ocidentais. Uma visdo pautada principalmente por um eurocentrismo em que a
colonizagdo empreendida por Portugal foi uma das causas de sua decadéncia, por ter sido
feita de modo equivocado. Um engano que esta diretamente ligado aos outros motivos do
declinio peninsular: a politica da igreja catolica apos o Concilio de Trento e a monarquia
absolutista, que impediram Portugal de se impor ao Outro de modo que houvesse um
desenvolvimento sélido do império lusitano.

Quatro anos mais tarde, Antero volta a refletir em torno do Oriente em uma
pequena resenha publicada na Revista Ocidental, “quinzenario fundado por Oliveira
Martins, de que Antero de Quental era diretor literario e Jaime Batalha Reis secretario”
(CAMPOS MATOS, 1988, p. 166), mesma publicacdo em que veio a luz a primeira
(e rechacada pelo autor) verso de O Crime do Padre Amaro (1875)?%, de Eca de Queir0s.

Inicialmente escrita sem assinatura, a resenha traz as impressées de Antero em
torno da obra O Japéo: Estudos e impressdes de viagem (1874), escrita por Pedro Gastéo
Mesnier (1846-1886) e publicada em Macau (MESQUITA, 2003, p. 594).

Mesnier foi redator do periodico Gazeta de Macau e Timor (MESQUITA, 2003,
p. 568), secretario particular do Visconde de S. Januario, que administrou Goa nos anos
de 1870 e 1871, e governador de Macau e Timor entre 1872 e 1874. Pedro Gastéo
acompanhou, portanto, o politico portugués em suas viagens pela Asia, publicando, por
exemplo, em 1871, Viagem de S. Ex2. o Sr. Visconde de Sam Januario, Governador Geral
da India Portuguesa, as Pracas do Norte: Bombaim, Damao, Diu, Pragana e Surrate,
que pode ser encaixada no género de literatura de viagem. No ano que deixa o0 governo
de Macau e Timor, o Visconde de S. Januario é nomeado Ministro plenipotenciario na
regido de China, Japdo e Sido, realizando uma viagem ao Império do Sol Nascente. Como
em outras viagens, seu secretario privado o acompanha, e o testemunho da viagem veio a
lume no livro lido por Antero de Quental.

Antes de vermos como Antero de Quental 1€ a obra de Mesnier, é valido abrirmos
um rapido paréntese para tecermos algumas consideragdes em torno das singularidades
gue o Japdo possuia no imaginario europeu da segunda metade do século XI1X, bem como

da estética derivada a partir dessas ideias, o japonismo.

237 Para estudos em torno da conturbada publicagdo da primeira versdo de O Crime do Padre Amaro na
Revista Ocidental, cf. REIS, 1991, 1997.
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Especificidades da historia nipénica fizeram com que, na segunda metade do
Oitocentos, 0 Japao fosse especialmente atraente a intelectuais ndo apenas de Portugal,
mas de todo o Ocidente que buscavam novas culturas, religides e modos de vida. Com a
proibicdo do livre transito de estrangeiros no territorio japonés e o periodo de
“isolamento” autoimposto a partir de 1639 — conhecido na historia japonesa como sakoku
jidai — houve uma cessdo nas relagdes internacionais ndo apenas entre lusitanos e
nipdnicos, mas entre japoneses e praticamente todas as nagdes europeias. Mais de dois
séculos depois, com a chegada do militar norte-americano Matthew C. Perry (1794-1858),
conhecido como Comodoro Perry, a costa da cidade de Edo (atual Toquio), em 1853, 0
Japdo é obrigado a abrir os portos locais para 0 comércio com Estados Unidos e Europa,
0 que resulta ndo s6 no fim no periodo de isolamento, mas também na derrocada do
xogunato Tokugawa, que governava o Japdo desde 16002%. Inicia-se, assim, a chamada
Era Meiji (1868-1912).

Se, ao longo dos séculos XVII e XVIII, as na¢des europeias mantiveram contato
com as nagOes do Extremo Oriente, acompanhando (e influenciando) o desenvolvimento
de China, India, Sido e outros povos asiaticos, o Japdo manteve-se longe dos olhos
ocidentais. Portanto, a partir do restabelecimento de contato com o mundo exterior, na
segunda metade do XIX, o Império do Sol Nascente apareceu para a intelligentsia
europeia como um verdadeiro “museu vivo”, despertando, assim, uma forte curiosidade
em torno de sua sociedade, cultura e artes. No entanto, nos anos seguintes, com uma
grande quantidade de ideias e conhecimento cientifico advindas do Ocidente, o Japdo
passou por uma rapida modernizacdo 2, que, aos olhos de muitos, se tornou um
espetaculo Unico a se acompanhar, seja com admiracgdo, seja com horror.

A velocidade de transformacdo da sociedade japonesa fez com que muitos
intelectuais buscassem descrever aquele Japao “antigo” que rapidamente se esvaia
(DANTAS, 2010, p. 189). Assim, entre os anos finais do XIX e primeiros do XX criou-

238 Esse periodo é conhecido na historiografia japonesa como periodo Edo (1600-1868).

239 E jmportante ressaltar que juntamente a rapida modernizago, ocorreu no Japdo uma rapida militarizacéo,
uma vez que o governo Meiji entendeu que um modo de governar mais “ocidental” seria a chave para a
sobrevivéncia no cenério global da segunda metade do século X1X. Portanto, desde a década de 1860, o
Jap&o buscou exercer influéncia e dominio em territorios da Asia que extrapolavam seu arquipélago original,
a fim de ser reconhecido pelo Ocidente como uma for¢a no contexto mundial, isto €, como uma nagédo
imperialista (IRI'YE, 2008, p. 762). Isto faz com que o Japdo se envolva, ainda no século XIX, em embates
militares — como a | Guerra Sino-Japonesa (1894-1895) — que s cessardo em 1945, com as bombas de
Hiroshima e Nagasaki e o fim da Segunda Guerra Mundial. Cf. IRIYE, 2008.
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-se 0 que Dantas (2010, p. 191) chama de “uma verdadeira ‘geracdo’ de escritores
japonistas”. Mais do que isso, pode-se dizer em uma “geragdo” de artistas japonistas, uma
vez que em todas as artes europeias se observa a influéncia do “recém-redescoberto”
Japdo. Para nos restringirmos apenas a alguns dos exemplos mais famosos, podemaos citar,
no campo das artes plasticas, os quadros impressionistas Madame Monet en costume
japonaise ou La japonaise (1875) de Claude Monet (1840-1926), Emile Zola (1868) de
Edouard Manet (1832-1883), ou ainda a admiracdo de Van Gogh (1853-1890) pelas
estampas japonesas?*%; na musica, a opereta comica The Mikado ou The Town of Titipu
(1885) dos ingleses Arthur Sullivan (1842-1900) e W. S. Gilbert (1836-1911) e a dpera
dramética Madama Butterfly (1906) de Giacomo Puccini (1858-1924); e na literatura, 0
livro Japon de nous jours (1877) de Georges Bousquet (1845-1937), as obras de Pierre
Loti (1850-1923), a se destacar Madame Chrysanthéme (1887), os escritos de Edmond
Goncourt (1822-1896) ou os diversos livros do grego naturalizado japonés Lafcadio
Hearn (1850-1904)%4,

O mundo literério de lingua portuguesa também néo esteve ausente na busca por
retratar o Japdo. A partir do (re)estabelecimento oficial das relacdes do Japdo com
Portugal, em 1860 (DANTAS, 2010, p. 190), e Brasil, em 1895 (NINOMIYA, 2015,
p. 55), diplomatas, militares da marinha e homens de Letras também escreveram suas
obras, em sua maioria relatos de viagens ao arquipélago nipénico. No Brasil, nas duas
primeiras décadas do século XX, publicou-se, por exemplo, os livros No Japao (1903) de
Oliveira Lima e Samurais e Mandarins (1912) de Luiz Guimaraes Filho. Aluisio Azevedo
(1857-1913), um dos principais nomes do naturalismo na literatura brasileira e vice-
consul do Brasil em Yokohama entre os anos de 1897 e 1898, escreveu ainda,
provavelmente durante sua estada no Japdo, um livro ndo ficcional sobre este império,
que deixou incompleto. A desisténcia do projeto ocorreu pelo fato de o conteddo ter
perdido “o carater de novidade que a obra trazia” (LIMA, F., 2010, p. 18) com a
expressiva quantidade de publicagdes em torno do Japédo a partir da segunda metade
do XIX. Mesmo inacabado, o escrito de Azevedo veio a lume quase um seculo depois de

sua elaboracao, em 1984, com o titulo de O Japéo. J& no campo literario lusitano, as obras

240 Como exemplo, conferir o quadro Retrato de Pére Tanguy (1887). Vale destacar que 0 Museu Van Gogh,
em Amsterdd, possui uma sala dedicada exclusivamente ao acervo de estampas e pinturas japonistas do
pintor.

241 Uma lista de obras desses escritores é apresentada por Luiz Dantas (2010, p. 190-191).
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sdo anteriores. Além do j& mencionado livro de Pedro Gastdo Mesnier, encontram-se
obras como Viagem da Corveta D. Jodo | a Capital do Japdo no ano de 1860 (1863),
escrito por Feliciano Anténio Marques Pereira; Reminiscéncias do Japédo (1884), de
Polidoro Francisco da Silva; Memorias de um consul no Japao (1902) de Manoel Jacinto
Ferreira da Cunha; Japao por dentro (1904) de Landislau Batalha; e Apontamentos a
respeito do progresso do Jap&o durante 42 annos (1914) de Felix Ribeiro?*?, entre outros.
No campo da fic¢do, merece mengdo o romance historico A estrela de Nagasaqui (1907),
de Campos Junior. Ndo podemos deixar de mencionar ainda Wenceslau de Moraes (1854-
1929), que, desde Tracos do Extremo Oriente (1895) até Relance da Alma Japonesa
(1928), publicou diversas obras em torno do Japéo e cuja relacdo com o império japonés
se aprofundou de tal modo que nédo séo raras as leituras de Moraes como um autor que se
“orientalizou”, que se “japonizou” ou, como defende Fidelino Figueiredo (1993, p. 37),
“trocou de alma”?*3. N&o sera surpresa, portanto, constatar que Moraes se torna, em
Portugal do século XX, uma espécie de paradigma indelével para muitos daqueles seus
conterraneos que buscaram estudar ou representar a cultura japonesa, por exemplo, o
diplomata e escritor Armando Martins Janeira (1914-1988), ou o cineasta Paulo Rocha
(1935-2012)%*. A relacio positiva de Moraes com o império nipdnico — diferente da que
estabeleceu, por exemplo, com a China (Macau) (PINTO, M., 2013, p. 443-451) — exp0e
ainda todo um fascinio pelo Japdo (empirico ou subjetivo) que se faz presente ainda na
literatura contemporénea portuguesa, como se constata com as obras Ensina-me a voar
sobre os telhados (2017), de Jodo Tordo (1975-); Homens imprudentemente poéticos
(2017), de Valter Hugo Mé&e (1971-); ou a trilogia de romances histéricos O Samurai
Negro (2016), Xogum, o senhor do Japéo (2018) e A Dama do Quimono Branco (2019)
de Jo&o Paulo Oliveira e Costa (1962-).

O japonismo portugués, no entanto, apresenta algumas especificidades quando
comparadas com a das outras nagdes ocidentais que, a0 mesmo tempo, “redescobriam” o

Japdo. Tal condicédo se deve ao fato de Portugal ter sido a primeira na¢do ocidental a

242 Cf. catalogo de obras presente no volume Os Portugueses e o Oriente. Sido — China — Jap&o, 2004,
p. 87-127. Cf. também a lista apresentada por Marta Pacheco Pinto (2016, p. 104-109).

243 Em concordancia com a andlise de Horigoshi (2012), entendemos que a relagdo de Moraes com o Japao
se trata mais de um escritor que passou de uma visdo poeticamente fascinada e eurocéntrica a uma visdo
mais analitica e problematizadora, sem nunca perder do horizonte seus cédigos culturais portugueses, do
que sujeito que se “japonizou” substituindo um codigo cultural por outro.

244 Cf. as obras filmicas A ilha dos amores (1982); e Portugaru San - O Sr. Portugal em Tokushima (1993).
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aportar no Japdo, em 1542, quando navegadores lusitanos chegaram a ilha de
Tanegashima, na atual provincia de Kagoshima. A influéncia de Portugal no Japdo por
pouco mais de meio século?® foi significativa, fazendo-se notar no idioma local?*, nas

préticas religiosas?*’

e, principalmente, no curso da Histdria japonesa, uma vez que 0 uso
da espingarda, instrumento militar introduzido pelos portugueses, mudou 0s rumos da
guerra civil que acontecia no territorio nipénico (OLIVEIRA E COSTA, 2000, p. 399)%.
Também foram aos portugueses, em 1580 e por aproximadamente uma década, “a
cedéncia substancial da soberania sobre Nagasaki e Mogi” (RAMOS, J., 2012, p. 217),
na provincia de Hizen (atual provincia de Nagasaki), caso que Jodo de Deus Ramos (2012,
p. 215-218) considera um caso de “soberania partilhada” similar a Macau do século XVI.
Desse modo, 0 contato singular que os portugueses tiveram no Japao — expresso nas obras
de Ferndo Mendes Pinto, Francisco Xavier e Luis Frdis — marcou tanto a historia japonesa
quanto o imaginario coletivo portugués, uma vez que poucos Sdo 0s textos que, no
processo de “redescoberta” oitocentista do Japao, ndo evocam a influéncia lusitana no
arquipélago nipénico de Quinhentos.

Portanto, é neste cenario em que Pedro Gastdo Mesnier publica um dos primeiros
livros em portugués acerca do Japédo no século XIX.

Embora ndo nos caiba aqui abordar a obra de Mesnier com a atencéo que algumas
passagens merecem, vale destacar alguns aspectos gerais do livro que nos ajudam a
compreender o comentario anteriano em torno de sua obra. A partir do sumario
apresentado, percebe-se que a intencdo do secretario é fazer uma descricdo geral e
didatica do pais que esta a visitar. Portanto, além de “observagdes gerais” (capitulo 1),
aparecem descricBes de cidades (capitulos I, V, VI, IX-XIII), impressdes das
“fisionomias e trajes” (capitulo XIV), exposi¢des detalhadas dos compromissos oficiais

do Visconde de S. Januario (capitulo XVI), alguns comentarios em torno da presenca

portuguesa no Japdo no século XVI (capitulo 111, bem como no capitulo XVI) e anexos

245 De 1549, quando comegaram as missdes cristas, até 1614, quando o cristianismo passou a ser proibido
e perseguido no territério japonés (OLIVEIRA E COSTA, 2000, p. 423), pouco antes do sakoku jidai.

246 Para consideragdes em torno da influéncia da lingua portuguesa no Japao, cf. FONSECA, 1992; FERRO,
2010, p. 363-369.

247 Cf. ALVES, J., 1998, p. 313-318.

248 Sobre este tema, cf. também OLIVEIRA E COSTA,1992.
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que apresentam um glossario de palavras e tabelas com informacgdes geogréaficas ou
historicas?*°,

O tom que percorre o livro € de admiracdo por aquilo que o autor esta a ver que,
ndo raro, se torna um verdadeiro encantamento por “um dos impérios menos estudados
do Extremo Oriente” (MESNIER, 1874, p. IX). Tal fato fica evidente ao observarmos as
palavras que encerram o livro:

De volta a Yokohama, a legacdo portuguesa apenas se demorou mais
cinco dias. Tomou passagem a bordo do vapor Colorado, e em breve
viam-se nas sombrias montanhas de Sikok desaparecendo no horizonte,
os ultimos lineamentos d’esse paiz encantador, o mais formoso do
mundo, que sempre deixa saudades aos que alguma vez hdo pisado o
seu solo afortunado. (MESNIER, 1874, p. 322)

A descricdo de Mesnier parece-nos resumir uma visdo paradisiaca e, muitas vezes,
utopica que o Japdo adquiriu — ndo apenas para este autor — desde sua “nova descoberta”.
No entanto, 0 autor ndo parece possuir essa mesma visdo em relagdo as outras nagdes
asiaticas. A diferenca de tratamento pode ser percebida ja no preféacio, trecho da obra em
que nos centraremos. Ao abordar “as formas europeas [que] foram adotadas pelo governo
imperial” ap6s o término do “feudalismo intransigente dos japonezes” (MESNIER, 1874,
p. XVI), o autor comenta que China e Japao, “os dois impérios maiores do Extremo
Oriente” (MESNIER, 1874, p. XVI), tornaram-se um “elemento importante na politica
do Ocidente”. Argumenta que essas nagdes asiaticas “chegardo a apreciar as cousas
estrangeiras no seu justo valor, e entrardo por fim, tranquilamente, na comunidade das
nagdes europeas” (MESNIER, 1874, p. XVII). E interessante notar que nestes trechos os
termos “ocidente” ou “europeu” parecem surgir com um sentido de padrdo qualitativo.
Em outras palavras, ser uma “nag¢do europeia” ndo se trata de estar geograficamente
localizada nesse continente, mas, sim, adotar ideias que sdo “melhores” ou “superiores”
aquelas que se possuia na Asia. Adiante, separa China e Jap3o de outras nacdes asiaticas,
afinal

muitos observadores conscienciosos, enganados pelas apparencias,
téem julgado que todos os impérios do extremo oriente estdo nos casos
de poderem tomar algum dia um papel activo na historia,
encaminhando-se na senda do progresso que o facho da civilizacéo

249 por exemplo, uma tabela cronolégica dos xoguns japoneses (MESNIER, 1874, p. 338) ou um quadro
sobre a populacéo do Japéo, discriminando a quantidade de homens e mulheres (MESNIER, 1874, p. 334).
Vale ressaltar que a obra final é menor do que a pretendida pelo autor, uma vez que parte dos originais
foram destruidos pela passagem de um tufio em Macau antes de sua publicacdo (MESNIER, 1874,
p. IX-X).
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europea nos alumia. Nao cremos que seja justificada essa esperanga.
(MESNIER, 1874, p. XVII-XVIII)

Segue, entdo, opinando como as nagfes do Velho Continente devem agir em
relacdo aos outros impérios asiaticos:

A Europa deve dominar a Asia, somente assim é que todos estes povos
poderdo ser levantados do abysmo de barbaria em que jazem
sepultados; e a ruina dos governos desplticos e opressores, 0
aniquilamento de crencas embrutecedoras, a abolicdo de usos injustos
e deshumanos, néo se consegue com hypocritas declamagdes acerca de
terem acabado os tempos das conquistas da forca; é com canhdes, com
as espadas de bom aco manejadas por bracos fortes animados por

valentes coragdes que as grandes empresas se consumam n’este mundo
(MESNIER, 1874, p. XIX-XX)

Mesnier defende ndo apenas a intervencdo europeia na Asia em nome de levar
“civilizagdo” e “salva¢ao” aos povos do “abysmo de barbaria em que jazem sepultados”,
como defende veementemente uma acdo militar, ndo muito diferente da politica
implementada nas conquistas quinhentistas. A visdo militarista e de Mesnier parecem
reverberar a atitude de seu superior, o Visconde de S. Januario, que, durante seu governo
em Macau, em 1872, suspendeu a publicacdo critica a sua governanca O Oriente —
prendendo seu redator — e, em seu lugar, criou o jornal pro-governo Gazeta de Macau e
Timor, que tinha Pedro Gastdo como um dos redatores??°.

Mesnier, no entanto, parece ndo inserir 0 Japao nos territérios aos quais a Europa
deve dominar, uma vez que € “a nagao que parece querer associar-se de mais boa vontade
a Europa, na tarefa de proclamar e impor os principios da civilizacdo occidental, no
Extremo Oriente” (MESNIER, 1874, p. XXI). Portanto, a visdo positiva que Mesnier
possui do Império do Sol Nascente se deve muito ao fato de, para o autor,

0 Japdo deseja[r] ardentemente entrar no grémio politico das nagoes
occidentais, anela[r] a ser considerado como igual por esses povos em
que pressente uma forca invencivel, e conhece[r] com razdo, que sO
assim podera conservar mais tempo a sua autonomia. (MESNIER,
1874, p. 297)

Ou seja, por perceber que é “nessa Europa que julgamos t30 prosaica e tdo
positiva, ¢ que reside na verdade a maior quantidade de poesia que se acha na terra” e que

a Asia é um lugar de “sociedades mortas e em decomposicio” (MESNIER, 1874, p 299).

250 Cf. MESQUITA, 2003, p. 564-568.
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Na parte final do prefacio, Pedro Gastéo revela, enfim, seu interesse pelo Império
do Sol Nascente com alguns elogios ao povo daquele arquipélago:

O Japéo, além de nos interessar especialmente, pelo papel politico, que
a sua situacdo geogréfica e a indole dos seus habitantes o podem, de um
momento para outro, chamar a desempenhar, também tem no seu
passado muitos titulos & consideracdo dos povos civilizados. Este
império exemplifica na sua evolucéo, condigdes andmalas de existéncia
nacional, e 0 modo porque a humanidade se comporta nesses casos.
(MESNIER, 1874, p. XXI)

Na sequéncia desse trecho, Mesnier compara a histéria do Japdo a uma lei da
fisica, chamando o arquipélago de “lei de Mariotte das nagdes” (MESNIER, 1874,
p. XXII), ao falar que o Japdo sO se desenvolveu quando recebeu pressdes externas
(inicialmente da China, depois de Portugal e de outras nac6es europeias €, no século XIX,
dos Estados Unidos e da Inglaterra), estando, portanto, em “anarquia” (MESNIER, 1874,
p. XXII p. XII) quando viveu sem tais coergdes. Nesse sentido, mostra-se uma imagem
do japonés enquanto um povo passivo ou inerte e dependente das influéncias externas
para se desenvolver. Assim, a partir das palavras expressas no prefacio — que se repetem
de modo menos condensado ao longo do texto — pode-se ler o livro de Mesnier como mais
uma obra que se encaixa na ideia de “conhecer o inimigo para conseguir derrota-10”,
concepcdo que remonta as ligdes de Sun Tzu em sua Arte da Guerra ou, principalmente,
no caso dos estudos japoneses, ao trabalho feito pela antropéloga americana Ruth
Benedict (1887-1948) que culminou no classico livro O Crisantemo e a Espada (1946).

Pelo que se depreende do texto de Mesquita (2003, p. 600 e 604), esta obra teve
alguma repercussdo em Macau e, deduzimos, também em Portugal. Tanto que Antero,
em 1875, publica um comentario acerca de suas impressdes na Revista Ocidental?! .

A recepcdo de Antero de Quental ao livro de Pedro Gastdo é, de modo geral,
bastante positiva. O elogioso texto ¢ aberto com as seguintes palavras: “Ha muito tempo
em lingua portuguesa ndo se publica relacdo de viagem téo interessante, tdo cheia de
novidade e ensino, como esta” (QUENTAL, 2008, p. 72). Ao transparecer suas
impressdes do Japao, classifica o pais como “originalissimo” e “pouco conhecido ainda”
(QUENTAL, 2008, p. 72). Tal afirmacdo, se por um lado evidencia o ineditismo da obra

de Mesnier, ao retratar um pais que ha pouco mais de uma decada se encontrava recluso

251 Recentemente, o texto foi coligido por Ana Maria Almeida Martins, no livro Contracapas (2008), que
reine 0s escritos anterianos publicados sem assinatura nessa revista.
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aos olhos europeus, por outro mostra a consciéncia do poeta da visdo limitada que os
estudiosos europeus expunham ao abordar as culturas asiaticas. Tal perspectiva €
perceptivel no seguinte trecho do comentério anteriano.

Sr. Mesnier coligiu sobre 0s costumes, as racas, as revolucgdes politicas
e 0s recursos atuais daquele império informagdes, dados e observacdes
que tornam o livro uma valorosa contribuigdo para o conhecimento,
ainda tdo imperfeito, que temos na Europa desse Extremo Oriente.
(QUENTAL, 2008, p. 73)

Antero v€ no autor uma pessoa que interage positivamente com o “novo pais”,
uma vez “dispOs-se a ver e estudar esse pais singular, mundo ainda h& doze anos téo
misterioso como o podia ser no século XV o reino lendario do Preste Jodo” (QUENTAL,
2008, p. 73). Difere, assim, o autor de muitos de seus conterraneos que, indo a Asia, &
Africa ou a Oceania, “reduzem ordinariamente as suas aquisi¢des em matéria oriental ou
tropical” a “algum dinheiro e quase sempre moléstias de figado ou estomago...ndo
falando nos achaques da consciéncia” (QUENTAL, 2008, p. 73). Elogia Mesnier pelo
bom uso de “seu tempo e sua inteligéncia” (QUENTAL, 2008, p. 73) durante sua estada
no Japao para produzir um livro de “interesse geral” (QUENTAL, 2008, p. 74) ao publico
europeu, como destaca ao se referir a uma tradugéo para o inglés que o livro recebeu em
Hong Kong (QUENTAL, 2008, p. 74).

Antero passa, entdo, a se pronunciar em torno dos interesses particulares que o
livro traz aos portugueses, “descendentes dos primeiros descobridores daquele império”
(QUENTAL, 2008, p. 74). Diz o poeta:

O sr. Mesnier seguiu com curiosidade ndo isenta de comocao patri6tica,
em varios portos do Japdo, os vestigios gloriosos dos grandes
navegadores e dos heroicos missionarios portugueses do século XVI.
Vive ainda a memoéria do nosso nome em varias tradi¢des locais,
tradicBes confirmadas umas vezes por um monumento, uma ponte, as
ruinas dum forte ou duma igreja, outras vezes pela crénicas indigenas
que, se desfiguram o0s nomes, conservam inalterados os feitos.
(QUENTAL, 2008, p. 74)

Antero, neste trecho, reverbera todas as imagens positivas da expansdo maritima
portuguesa que compdem o imaginadrio da época. Portanto, surge aqui um Portugal
aventureiro, bravo e heroico, com grandes navegadores e uma missdo catequizadora que
ecoa a “dilatagdo da fé e do império” da leitura mais apologética de Os Lusiadas. A essa
imagem contrasta a ressalva que o poeta agoriano faz ao livro de Mesnier. A retificacdo

anteriana recai sobre “essas cristandades japonesas, e parece atribuir ao zelo dos
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missionarios e a eficacia moral do catolicismo aquelas subitas conversdes de populacdes
inteiras” (QUENTAL, 2008, p. 75-76). Antero julga Pedro Gastéo ter sido ingénuo ao
atribuir ao trabalho missionario lusitano a penetragdo do cristianismo entre 0s japoneses
do século XVI e ndo enxergar a conversao como um “pretexto ¢ uma arma de revolugao
provincial contra os poderes centrais do império” (QUENTAL, 2008, p. 76). Ou seja, 0
que havia de politico por trés de tudo. Ao minimizar o papel das missdes cristds no Japao,
Antero apresenta uma visao que, até certo ponto, retoma a critica que proferira no discurso
do Casino Lisbonense quatro anos antes.
Entretanto, o texto do poeta agoriano prossegue:

Que fossem zelosos e habeis 0s missionarios, e muitas vezes dedicados
até ao heroismo é ponto que ndo sofre a menor davida. Ndo ha zelo,
habilidade ou heroismo capazes de produzirem sé por si resultados
daquela natureza: e, supondo um instante que os pudessem produzir,
nunca seria no meio das populacdes asiaticas, as mais refractarias a
indole e espirito do cristianismo, e que hoje o0s juizes mais competentes
como Burnouf, Max Muller, Stanley, declaram absolutamente
inconvertiveis. Se a fé ardente dos nossos missionarios se iludiu entéo
com aparéncias, ndo é uma razdo para que nos iludamos nés hoje.
(QUENTAL, 2008, p. 76)

Antero apresenta novamente numa imagem que pende para o nacionalismo ao
destacar apenas o “zelo”, a “habilidade” ou o “heroismo” dos missionarios europeus na
dilatacdo da fé cristd. Nesse ponto do texto, o Antero de 1875 contrasta com o de 1871,
uma vez que, como vimos, Antero bate fortemente no catolicismo p6s-Concilio de Trento,
ao abordar a Inquisicéo levada as coldnias e as “maos cheias de sangue” (QUENTAL,
2017b, p. 88) com que se subjugavam os nativos em termos fisicos e religiosos. Nesse
sentido ainda é possivel dizer que o poeta referenda imagens tidas como orientalistas (no
sentido que Said atribui ao termo), ao enxergar 0s japoneses como ‘“inconvertiveis”.
Adiante, afirma:

Démos a memoria desses homens heroicos o tributo de veneragdo que
merecem 0s seus nobres e altos esforgos, mas reconhecamos com a
critica moderna que, se o Oriente pode ser convertido as ideias do
Ocidente, s6 0 sera por outros missionarios e outra mui diversa doutrina.
(QUENTAL, 2008, p. 77)

Portanto, o que se exp8e aqui ainda é uma viséo hierarquizada do planeta em que
o Ocidente deve “converter” o Oriente as suas ideias, ponto de vista que ndo parece estar

afastado daquele expresso pelo autor do relato de viagem.
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Antero finaliza o texto lamentando ndo ter mais espaco para desenvolver essas
ideias, comparando Pedro Gastédo Mesnier aos antigos viajantes portugueses e criticando
fortemente aqueles portugueses que, no século X1X, vivem nas col6nias de Africa e Asia.

Serd uma esperanca louca pretender que 0s nossos empregados na
Africa e no Oriente fagam mais alguma coisa do que dormir, sonhar
com a volta & péatria e deixar que de todo se desacredite 0 nome
portugués? N&o ousamos esperd-lo, mas com todo o coragdo o
desejamos. (QUENTAL, 2008, p. 77)

Essa imagem das col6nias portuguesas no Oitocentos recorda algumas das criticas
que Eca de Queirds fizera, em 1871, em suas Farpas, mais especificamente em textos
como “A Marinha e as Colonias” ¢ “A Pitoresca Historia da Revolta da India”?%.
Entretanto, o fato que aqui nos interessa € que, numa visao geral do comentario, se Antero
de Quental ndo parece referendar completamente a posi¢éo intervencionista — e violenta
— gue Mesnier propde em seu livro, também ndo se manifesta em oposi¢do a visdo do
secretério. O poeta foca seu elogio no trabalho intelectual e na erudi¢do demonstrada por
Pedro Gastdo. As ideias politicas presentes no relato de viagem ou nédo sdo de interesse
ou, no minimo, ndo soam estranhas e repreensiveis ao autor de Odes Modernas. No que
tange especificamente a imagem do Japdo, o conteldo positivo do texto de Mesnier,
provavel primeiro contato de Antero com o Japao, parece ter deixado uma boa impressao
e despertou a curiosidade no poeta, que buscou outras fontes sobre o Império do Sol
Nascente. Afirmamos isso, pois, cinco anos mais tarde, em 1880, em carta ao romancista
Eca de Queiros, diz Antero: “eu creio que ndo ha no mundo raga dotada de melhor natural
[do que os portugueses], a ndo ser os japoneses, pelas ideias que me deu o livro de
Mitford”. (QUENTAL, 2009, v. 2, p. 172, grifo nosso). O livro a que Antero se refere é
Tales of Old Japan, de A. B. Mitford, publicado em Londres em 1871. Do que se
depreende dos escritos do poeta, os dois livros que sabemos que Antero leu sobre o Japdo
o fizeram ter uma ideia auspiciosa do povo japonés. Essa impressdo faz recordar uma

outra visdo positiva do Oriente que Antero parece ter por volta de 1880. Quem nos traz

252 Conforme apontamos no item 3.3.1 deste trabalho, em linhas breves, pode-se dizer que Eca, nesses textos
de sua juventude, define Macau e Goa como pedacos de terra estéreis que nada contribuem para o
desenvolvimento econdmico da metrépole. Assim, defende a venda ou até mesmo a doacdo dessas
possessBes, uma vez que nada se produz ou se tira delas. Os indianos e, principalmente, 0s portugueses que
ali habitam sdo fortemente criticados. Deste modo, “debilidade gelatinosa”, “ociosidade”, “desleixo” e
“imundice” sdo, para o autor, algumas das caracteristicas daqueles que vivem na Asia portuguesa do
século XIX. Cf. QUEIROS, Ega de. Obra Completa. BERRINI, B. (Org.). v. 3. Rio de Janeiro: Nova

Aguilar, 2000, p. 720-726, p. 750-755.
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este fato é Eca de Queir6s, em Um Génio que era um Santo, testemunho queirosiano
publicado no In Memoriam dedicado ao poeta agoriano. Eca, ao relatar um reencontro
apos longa data com Antero e Carlos Mayer ao qual ndo nos é possivel precisar a data
exata — ja que Eca ndo explicita —, mas que, por pistas deixadas no texto, cremos ter
ocorrido nos anos finais da década de 1870, ou no inicio de 18802°, momento em que
Eca de Queiros estava as voltas com sua novela O Mandarim, diz:

Carlos Mayer andava nessa ocasido envolvido na ciéncia e cuidados de
uma grande industria de destilacdo — e a conversa rolou sobre maquinas,
processos, fermentos, salarios, lucros, milhdes. Antero circulava
ardentemente dentro daquelas questdes de quimica, mecanica,
economia, como se elas constituissem a paixao suprema dos seus dias
solitarios. O ar do seu quarto de metafisico ficou em breve mais cheio
de cifras, de vozes técnicas, que o de um escritério da City. Depois,
talvez porque a esse tempo eu me preocupava com a civilizagdo
chinesa, deslizdvamos a conversar da China. Carlos Mayer atacou
rancorosamente o Império Florido. Antero, arrojando a manta, exaltou
logo o Chinés, e a sua pedagogia, e a sua agricultura, e a sua arte, e a
sua sociedade, e a solidez e pureza das suas instituicbes domésticas —
com o saber miudo e grave de um mandarim. E ndo era s a erudigao
gue surpreendia, mas o fogoso interesse, como se 0 seu pensamento
habitasse constantemente e s6 se comprazesse entre a Grande Muralha
e o mar Amarelo. (QUEIROS, 2011, p. 310-311, grifo nosso)

Quando todas as imagens de Antero de Quental aqui destacadas sdo postas em
paralelo, é possivel ver que civilizacdes como a China e o Japdo parecem ter alguma
admiracdo de Antero. Entretanto, outros povos asiaticos (e americanos) que foram
colonizados pelos europeus ndo recebem o mesmo tratamento. As manifestacbes de
Antero principalmente na primeira metade da década de 1870 ndo questionam 0 processo
colonizador e civilizatdrio. Contrariamente, referendam uma posicao euro e etnocéntrica.
Entretanto, a partir das excecdes que o poeta parece fazer as civilizacdes de China e Japdo,

parece-nos ser valido usar como chave de leitura para esse orientalismo de Antero

253 Depreende-se do texto de Ega que este encontro aconteceu em Lisboa, onde Antero morou, de acordo
com estudo de Bruno Carreiro (1948, v. 2, p. 74-89), em dois momentos: em janeiro de 1878; e de janeiro
de 1880 a setembro de 1881, quando se mudou para Vila do Conde. O encontro seguinte entre Eca e Antero,
ainda segundo Carreiro (1948, v. 2, p. 121) aconteceu nessa cidade, em 1882. Eca diz desse encontro no
norte de Portugal: “Passaram anos em que ndo vi Antero, instalado entdo em Vila do Conde. Sabia que 0
meu amigo estava quase sdo, quase sereno. Mas foi uma preciosa surpresa, quando, ao fim dessa separagéo,
chegando ao Porto e correndo com Oliveira Martins a Vila do Conde, avistei na estacdo um Antero gordo,
roseo, reflorido, com as lapelas do casaco de alpaca atiradas para tras galhardamente, e meneando na méo
a grossa bengala da India que em Lisboa eu Ihe dera para amparar a tristeza e a fadiga” (QUEIROS, 2011,
p. 311-312).
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algumas observacoes feitas por Hélder Garmes, ao estudar textos ndo ficcionais de Eca
de Queirds. Diz o estudioso:

Nessas localidades [Zuzulandia e Cafrania] ndo haveria civilizacdo
respeitavel, isto €, uma cultura material e intelectual que, na opinido de
Eca, pudesse rivalizar com a europeia em Seus registros escritos,
pictéricos, musicais, em edificacdes, estrutura social, politica e militar,
em religiosidade etc. Ja na india, na China ou no Egito, era possivel
aplicar o relativismo de civilizacdes por preencherem os pré-requisitos
acima arrolados. (GARMES, 2005, p. 66)

Como Garmes identifica em alguns textos queirosianos, a mundividéncia de
Antero na primeira metade da década de 1870 parece conter visdes civilizacionais
distintas dos povos da Asia, em que surgem povos como japoneses, chineses, judeus e
mouros que merecem apreco, enquanto ha outros “povos atrasados” que necessitam da
“civilizagao” levada pelas nagdes europeias.

No entanto, a relagdo de Antero com o Oriente ndo ocorre apenas por meio de sua
visdo em torno da presenca e interferéncia da Europa na Asia. O Oriente tornou-se peca
fundamental para o pensamento que Antero de Quental desenvolveu principalmente a
partir da segunda metade década de 1870 e sobre o qual buscaremos tecer consideracfes

no item seguinte deste capitulo.

4.3. 0 BUDISMO NA CORRESPONDENCIA ANTERIANA

Ao longo da década de 1870, Antero, aos poucos, passa a encarar 0 mundo de
maneira mais placida e desapaixonada. “Desenganado da politica das revolugdes”
(CATROGA, 2001, p. 40), ja ndo sustenta do mesmo modo 0s sonhos e desejos da
juventude. Em razdo do impacto da morte de pessoas proximas e queridas®* e ao
agravamento de sua doenca (CATROGA, 2001, p. 77), o poeta afasta-se de uma vida
politica e social ativa e parte para Vila do Conde, onde, numa espécie de autoexilio de
dez anos, “se nao foi «feliz» usufruiu de um sossego, ndo apenas exterior, mas interior,
que em parte alguma mais terd conhecido” (LOURENCO, 2007, p. 128). Foram anos,
portanto, que, para o autor de Primaveras Romanticas, “a tragédia pareceu suspensa”
(LOURENCO, 2007, p. 128).

254 segundo Catroga (2001, p. 77), o pai de Antero morre em 1873, sua mae em 1876. Outra significativa
morte para o poeta foi a de seu amigo Germano Vieira de Meireles, cujas filhas Antero adota em 1877
(MARTINS, A., 2001, p. 40).
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E neste periodo de vida que Quental aprofunda o pensamento que, no fim da vida,
chama de “minhas ideias filosoficas” (QUENTAL, 2009, v. 3, p. 99). Essas, no entanto,
foram construidas ndo so a partir de diversas fontes da filosofia ocidental, como também
se apoiaram em um pensamento oriental, o Budismo. Portanto, o centramento de nossas
atencdes, a partir de agora, se dard em torno da leitura que Antero possuiu desta filosofia
procedente do Leste.

Primeiro, é preciso pontuar que o Budismo, desde os anos finais do século XVIIl,
principalmente o de vertente indiana, foi essencial para o processo de autorreflexdo que
a intelectualidade europeia promoveu a partir o lluminismo. Nas palavras de Rui Lopo
(2010, p. 28-29):

A Europa comegou a compreender-se como contingente, isto €, a
reconhecer-se como uma efectividade limitadamente situada, de &mbito
politico e cultural, e ndo como uma realidade geogréfica ou natural
[...]. O periodo em que as poténcias europeias se digladiam na Asia em
busca de controlo e tém o colonialismo como politica, em que se
verifica uma perda da autoridade eclesial, como caracteristica religiosa
e social, e em que culturalmente surge o chamado iluminismo
contextualizam o advento europeu do budismo. (grifos do autor)

Muitos conceitos budistas, que chegavam a partir dos estudos orientalistas,
inspiraram a filosofia ocidental do século XIX, principalmente a alemd. Nomes como
Schopenhauer (1788-1860) e Eduard von Hartmann (1842-1906) tiveram suas ideias
influenciadas pelo Budismo e pelo pensamento indiano. A interpretacdo filoséfica do
Budismo contribuiu para que a Europa olhasse a si propria, afinal, “discutindo-0, 0S
ocidentais nele projectaram os problemas da propria civilizagdo europeia oitocentista”
(BRAGA, 2007, p. 259). Se, por um lado, na Alemanha, o Budismo foi de certo modo
assimilado a metafisica local, por outro, principalmente em Franca, a doutrina de
Gautama foi recebida de modo negativo e critico. Foi 14 que se levantou “uma cruzada
contra a ‘religido do nada’ que ameacaria os valores axiais da civilizacéo cristd, assentes
no teismo, no personalismo, da racionalidade objectivante e na moralidade encarada
como a busca teleologica do Bem” (FEITAIS, 2007a, p. 111). Nesse contexto, uma obra
foi fundamental para a difusdo dessa visdo: Du Bouddhisme (1855), do politico francés e
especialista em filosofias antigas Barthélemy Saint-Hilaire (1805-1895). Conforme nos
esclarece Paulo Feitais (2007a, p.112):

Saint-Hilaire utiliza uma argumentacéo alicercada numa visdo crista e
etnocéntrica dos problemas fundamentais da Filosofia e da Moral, em
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simbiose com uma série de postulados tributarios de uma dependéncia
acritica da filosofia moral de Kant, amalgamada num agatismo de
contornos platonizantes.

Segundo palavras do préprio Saint-Hilaire:

N&o devemos apresentar a consciéncia humana nenhum outro maobil
[...] para além da ideia do Bem. N&o é apenas a mais nobre e
desinteressada de todas as ideias: é ainda a mais verdadeira e a mais
prética [...]. Se quisermos remontar & sua origem, ela leva-nos a Deus,
de que nos revela a verdadeira natureza; se a seguirmos nas suas
consequéncias, ela explica-nos o mundo, que s6 ela pode fazer
compreender. Colocada ao nivel das ideias mais evidentes e mais
elevadas, ela é que ilumina todas as outras, como é ela que as engendra.
E no entanto, essa ideia que é o proprio fundo da nossa alma, da nossa
razdo, da nossa inteligéncia, como é o fundo do Universo e de Deus,
ndo aparece de todo no budismo (SAINT-HILAIRE, 1855, p. 120%%°
apud FEITAIS, 2007a, p. 112, grifo nosso)

Pelo grifo acima destacado, percebe-se que Saint-Hilaire defende a doutrina como
uma espécie de “religido menor”, embora, vale destacar, os adeptos do Budismo nem
sempre lhe atribuam este carater religioso.

Em sentido rigoroso o termo Budismo ndo significa religido. Nao existe
Deus ou qualquer existéncia sobrenatural no Budismo, assim como nao
existe outro Mundo para além deste Mundo, também assim ndo existe
0 Céu ou Paraiso. O Budismo é pura logica e filosofia que comeca com
0 reconhecimento do sofrimento (duhka — dor) e da morte (mrutyu) por
diversas razbes. Uma das razles, das mais importante, é o desejo
(trishna) que cria ilusdo e aquele pode ser evitado atraves da moralidade
(shila), disciplina (samadhi) e compreensdo intuitiva, sabedoria
(prajna). Através da pratica da disciplina Budista como caminho de
vida, pode atingir-se o estagio final chamado nirvana. (SAMARTH,
1999, p. 49)

Embora, em estrito senso, 0 Budismo possa ndo se configurar como uma fé, com
0 passar dos séculos e com as diversas vertentes que se espalharam pelo mundo, suas
ideias ganharam contornos religiosos. E chegou a Europa dos séculos XVIII e XIX na
qualidade de principal religido do Extremo-Oriente. Uma vez que o século XIX foi um
periodo em que “o cristianismo defrontou-se com a sua relatividade” (LOPO, 2010, p. 29,
grifo do autor), ndo surpreende perceber que a doutrina de Gautama, quer como modo de
exaltacdo, quer como critica, ou ainda alternativa, foi lida, em muitos casos, em

comparagio a cristd, e a figura de Buda foi posta em paralelo & de Cristo?®.

25 SAINT-HILAIRE, Barthélemy. Du Bouddhisme. Paris: B. Duprat, 1855.
26 Cf., por exemplo, os primeiros paragrafos do prélogo de A Reliquia (1887) ou a “carta XVI - A Clara”
de A Correspondéncia de Fradique Mendes (1900), de Eca de Queirds; ou ainda O Anti-Cristo (1884), de
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O contexto do Budismo na Europa oitocentista que aqui apresentamos de maneira
breve, evidentemente, ndo esmilca todas as particularidades (e distor¢des) que o tema
possuiu nos escritos da época®’. No entanto, parece-nos apresentar alguns pontos-chave
para entendermos como o0 pensamento oriental advindo a partir dos ensinamentos de Buda
foi lido e assimilado por Antero de Quental.

Analisar o Budismo no poeta da ilha de Sdo Miguel ndo é tarefa inédita.
A aproximacdo de Antero com esse pensamento remonta a propria contemporaneidade
do autor. Foi Oliveira Martins, na introducdo da obra Sonetos Completos, de 1886, o
primeiro a expor publicamente essa relacdo. O objetivo do historiador, nesse texto, é
mostrar que Antero de Quental ndo é budista “embora julgue sé-lo” (MARTINS, O.,
2017, p. 42). Assim, ja na parte final de seu prefacio a coletanea poética de Antero, o
autor de Histdria da civilizacdo ibérica tece algumas consideracdes pessoais sobre a
doutrina de Gautama, dando as razdes “por que eu ndo sou budista” (MARTINS, O.,
2017, p. 42), e nem Antero o seria.

A publicacdo dos Sonetos Completos e a introducdo feita por Oliveira Martins
levaram a escritora Maria Amalia VVaz de Carvalho (1847-1921) a apresentar um trabalho
critico em torno de Antero de Quental, sua obra e o Budismo, em artigos publicados no
Jornal do Comércio do Rio de Janeiro que, posteriormente, foram incluidos no livro
Alguns homens de meu tempo (1889). Os artigos de Maria Amalia fizeram Antero
escrever uma carta, no ano de 1886, em que contra-argumenta as afirmacdes da escritora.
Analisaremos de modo mais detido essa carta adiante. Apds o suicidio de Antero, o
Budismo continuou chamando a atencgdo de seus estudiosos, principalmente por ver no
pessimismo — ao qual este pensamento oriental muitas vezes é ligado — um dos motivos
que teriam feito o poeta dar cabo de sua propria vida.

Em 1938, na obra Anthero de Quental — técnica e inspiracdo de seus sonetos,
Fernando Saboia de Medeiros dedicou um capitulo a “exalta¢do budica” (MEDEIROS,
1938, p. 314) de Antero. Nesse capitulo, o critico ndo discute o nivel de assimilagdo do
Budismo por parte do poeta das Odes Modernas. O Budismo surge, para Medeiros, como

uma filosofia que d4 a Antero “equilibrio, mas também novos valores do pessimismo”

Gomes Leal. Guilherme de Vasconcelos Abreu, em diversos textos, também compara o Budismo com o
Cristianismo.
257 Para tal tarefa, cf. os textos presentes em BORGES; BRAGA (2007).
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(MEDEIROS, 1938, p. 314). Seria 0 Budismo, portanto, o responsavel por tranquilizar
Antero do “espirito insatisfeito e pesquisador do hegeliano e do proudhoniano”
(MEDEIROS, 1938, p. 315). Aproxima, assim, a doutrina ao pensamento de Antero de
seus ultimos anos de vida, realizando a ligacdo do Budismo, mediada pela filosofia de
Schopenhauer, com o suicidio. “Em Lisboa, o pessimismo era doloroso, em Vila do
Conde era mistico. O suicidio foi a manifestacdo mais lidima desse pessimismo budico”
(MEDEIROS, 1938, p. 329).

Um ano mais tarde, em 1939, surge outro estudo acerca do Budismo na poesia de
Antero. Carlos Dante de Moraes dedica todo um capitulo de sua obra A Inquietacéo e o
Fim Tragico de Anthero de Quental a esse assunto. Moraes busca responder a seguinte
questdo: “Quando e porque medrou numa natureza como a de Anthero, tdo
entranhadamente cristd e ocidental, o desejo exotico do Nirvana?” (MORAES, 1939,
p. 114). Recorrendo a alguns textos budistas publicados na Franca, o critico desenvolve
um dos primeiros estudos mais aprofundados sobre esse tema na vida do poeta. Ainda
compartilhando algumas ideias propostas por Oliveira Martins, Moraes busca repensar
cristalizacdes acerca do Budismo, como a associacao deste como uma doutrina que prega
a ndo acdo perante a vida. Diz o estudioso: “E preciso reconhecer, o Budismo ndo ¢ uma
escola de inag¢do, nem prega o desprezo do esfor¢o” (MORAES, 1939, p. 117). Assim, de
certo modo, Moraes joga nova luz sobre os estudos orientalistas de Antero, sendo um dos
primeiros a ndo trabalhar com ideias proprias sobre o Budismo, mas tenta ouvir o que
Antero dizia sobre o tema. Afinal, como veremos, o proprio poeta, nos anos finais de sua
vida, buscava descontruir essa imagem do Budismo enquanto “escola de inagdo”.
Medeiros afirma que “no ideal exdtico do Nirvana, encontraria Anthero uma
oportunidade de justificar metaphysicamente o seu desprezo, o seu descontentamento
quase invenciveis da realidade” (MORAES, 1939, p. 119). Conclui, entdo, que o que
atraia o poeta na filosofia de Buda era o fato de “que o budismo incute [...] um método
intelectual e prético para vencer o sofrimento, desprovido de dogma ou fé, utilizando-se
somente das forgas da inteligéncia” (MORAES, 1939, p. 120). Moraes ndo deixa, no
entanto, de destacar, conforme fizera também Oliveira Martins, o lado fortemente cristéo
de Antero: “A atitude budista, que ele assumia em certas horas, ndo conseguia ocultar

uma grande alma cristd, infelizmente indecisa e dividida” (MORAES, 1939, p. 124).
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Muitas relevantes pesquisas ao longo do século XX, como as de Antdnio Sérgio
(2001), Joaquim de Carvalho (1992) e Eduardo Lourenco (2007), ndo ignoram o Budismo
na produgéo intelectual de Antero, mas o inserem em um quadro maior, priorizando, em
suas leituras, pensamentos filosoficos ocidentais que também beberam nas ideias badicas,
como os de Schopenhauer ou Eduard von Hartmann. O Budismo em si volta a ser
estudado a partir do artigo de Anil Samarth (1999), que busca “analisar a evolucao de
Antero de Quental enquanto Poeta-Filésofo do Budismo e Misticismo, sem nunca ter ido
a India” (SAMARTH, 1999, p. 45). De fato, Samarth busca um “Antero indiano”
(SAMARTH, 1999, p. 63), ou melhor, o “espirito indiano de Antero” (SAMARTH, 1999,
p. 45), como anuncia no titulo de seu artigo. Com tal finalidade, o critico identifica
similaridades na obra do poeta de Odes Modernas com a do escritor indiano Rabindranath
Tagore (1861-1941), vencedor do prémio Nobel de literatura de 1913.

Em 2001, o budismo anteriano ganha mais uma interpretacdo, com o livro
Os Sonetos de Antero de Quental: uma leitura do budismo indiano, de Carlos Miguel
Botéo Alves. A partir do pressuposto de que “Antero de Quental faz uma leitura muito
peculiar de certas no¢des fundamentais do Budismo” (ALVES, Carlos, 2001, p. 3), 0
autor examina elementos-base da crenca oriental na poesia anteriana. Identifica, assim,
na producdo literaria do poeta acoriano, a existéncia de alguns conceitos budicos, como
duhkha (sofrimento), trishna (desejo), anicca (impermanéncia), entre outros. Para
fortalecer a aproximacdo do pensamento anteriano com a filosofia oriental, empreende
ainda uma leitura comparativa dos sonetos de Antero com os discursos de Buda?®®. Carlos
Alves ndo busca refletir sobre as fontes ou sobre a forma de contato que Antero teve com
0 Budismo. Tampouco atenta para a data de elaboracdo dos poemas. Sua analise se
concentra na identificagdo de similaridades entre as palavras de Gautama com o0
pensamento poeticamente expresso por Antero. O autor da continuidade a seu estudo,
com a publicacdo do livro O Oriente na literatura portuguesa: Antero de Quental e

Manuel da Silva Mendes (2016), em que compara a assimilacéo, a traducao cultural e o

2%8 Carlos Alves encontra paralelo entre o Budismo e os seguintes sonetos anterianos: “Divina Comédia”,
“No Turbilhao”, “Contemplag¢do”, “Voz Interior”, “Lacrimae Rerum”, “A Germano Meireles”,
“Transcedentalismo”, “A Flérido Teles”, “Nox”, “Redencdo”, “Tormento do Ideal”, “Ad Amicos”,
“Nocturno”, “Solemnia Verba”, “Acordando”, “Mors Amor”, “A Alberto Teles”, “Ignoto Deo”, “A Santos
Valente”, “Mors Liberatrix”, “Despondency”, “Idilio”, “Estoicismo”, “O Convertido”, “Nirvana” e os
conjunto de sonetos “Tese e Antitese” (composto por dois poemas),”“A Idéia” (composto por oito poemas)
e “Elogio da Morte” (composto por seis poemas).
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papel do poeta acoriano nos didlogos entre a Europa e o Oriente (ALVES, Carlos, 2016,
p.5) com aquele empreendido por Manuel da Silva Mendes (1867-1931), intelectual
portugués radicado em Macau®®, cuja filosofia taoista “organiza o seu entendimento da
realidade e potencia a analise que desenvolve, por ser parte constituinte do seu olhar e do
seu pensar” (ALVES, Carlos, 2016, p. 347).

Em 2007, Paulo Feitais procura aprofundar a reflexdo em torno do budismo de
Antero de Quental. Em seus estudos, ele destaca o desenvolvimento da visdo de Antero
em torno da crenca oriental, partindo de uma visdo mais eurocéntrica que, aos poucos, se
desprende das cristalizacdes, tornando-se, assim, uma interpretacdo mais independente.
Um significativo exemplo encontra-se no estudo feito pelo critico acerca das concepgdes
de Nirvana por parte de Antero ao longo dos anos, que mencionaremos em algumas cartas
a serem analisadas adiante. Feitais também questiona algumas leituras fixas, como a
relacdo do Budismo com o pessimismo, descontruindo ideias fortemente presentes nas
interpretacdes do budismo anteriano desde o prefacio de Oliveira Martins. O estudioso
demonstra ainda que Antero foi um dos poucos em seu tempo a “superar” o pessimismo,
atingindo uma interpretacéo original de alguns conceitos orientais:

A relagcdo de Antero com o Budismo acompanhou as diversas fases de
seu pensamento, pelo que ndo devemos excluir a hipétese, confirmavel
por uma analise dos sonetos, de que houve um periodo em que ele
préprio tera aderido a visdo pessimista do budismo. A mudanga de
perspectiva, claramente perceptivel no inicio dos anos 80, mas podera
ja ter ocorrido no periodo da estada em Bellevue [1877] que permitiu a
Antero contactar com bibliografia atualizada, referente ao orientalismo
e ao budismo [...]. (FEITAIS, 2007a, p. 119)

Muitos dos estudos acerca de Antero e 0 Budismo, mesmo aqueles publicados
ainda na contemporaneidade do escritor, guiam-se pelas perguntas: “teria Antero de
Quental se tornado budista? Poderia o poeta ter abdicado de sua cultura cristd e adotado
para si o Budismo?”. Ndo nos parece que sejam essas as questdes que devam ser
respondidas, uma vez que, em uma breve leitura de sua produgdo em verso ou em prosa,
nota-se que “o Budismo ndo ¢ um ponto de chegada” (FEITAIS, 2007a, p. 124) para
Antero de Quental. O préprio poeta argumenta nessa linha em sua carta a Wilhelm Storck,
quando diz: “O meu amigo Oliveira Martins apresentou-me como um budista. Ha, com

efeito, muita coisa comum entre as minhas doutrinas e o Budismo, mas creio que ha nelas

259 Para uma apresentacdo detalhada da figura de Silva Mendes, cf. ALVES, Carlos, 2016, p. 37-55.
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mais alguma coisa do que isso”. (QUENTAL, 2009, v. 3, p. 99). Portanto, mostra-se
evidente que a doutrina de Gautama foi “um elemento essencial da reflexdo anteriana”
(ALVES, Carlos, 2001, p. 7), uma das correntes de pensamento que fizeram Antero tentar
compreender o mundo. Como afirmamos, soma-se a ela uma extensa serie de referéncias
intelectuais do Ocidente, que védo desde os pensadores greco-latinos até os filésofos de
seu século. Mais uma vez em sua carta autobiografica, Antero expdem: “[Apos 1874]
Voltei a ler muito os filésofos, Hartmann, Lange, Du Bois-Raymond e, indo as origens
do pensamento aleméo, Leibniz e Kant. Li ainda mais os moralistas e misticos antigos e
modernos, entre todos a Teologia Germanica e os livros budistas” (QUENTAL, 2001,
v.3, p. 98). Ainda, Fernando Catroga (2001) aponta como alguns dos caminhos
percorridos por Antero até a consolidagdo de sua “filosofia definitiva” (CATROGA,
2001, p. 99) nomes como Séneca, Cicero, Socrates, Aristdteles e Platdo; Pascal, Hegel e
Schopenhauer. Ja Eduardo Lourengo (2007, p. 81-82) destaca, além de alguns dos nomes
acima, Proudhon, Comte, Spencer e Spinoza; e o relaciona ainda a Kierkegaard.
Finalmente, o estudo de Hess (1999, p. 206) indica nomes como Darwin, Lamarck,
Haeckel, Saint-Simon, Michelet, Giordano Bruno e Schelling.

Com isso exposto, neste trabalho, ndo buscamos estudar os paralelos do
pensamento de Antero com os conceitos budistas?®, ou verificar qual vertente da
doutrina?®! mais se aproxima as reflexdes do poeta da ilha de Sdo Miguel®®2. Tampouco
buscamos identificar a equivaléncia ou a influéncia em Antero das filosofias europeias
que beberam da fonte budica ao longo dos séculos XVI1I e XI1X?%3, Uma vez que nossos
antecessores analisaram em trabalhos recentes e com o folego apropriado todas essas
questBes, buscaremos, nas paginas seguintes, identificar como Antero declaradamente se
expressou em torno do Budismo para verificar como sua interpretacdo e assimilacao deste
pensamento do Extremo Oriente foi se modificando ao longo de sua vida intelectual. Em
outras palavras, averiguar como se conduziu a interacdo de Antero com o Budismo para

compreendermos as singularidades desse orientalismo anteriano. Para tal tarefa, nos

260 Como dissemos, esse trabalho foi realizado por Carlos Alves (2001, 2016).

261 Para as diferentes escolas que a espiritualidade budista possui, cf. YOSHINORI, 2006.

262 Esse trabalho foi empreendido por Samarth (1999) e, principalmente, Feitais (2007b).

263 Tal tarefa foi empreendida, entre outros, por Leonardo Coimbra (1991); Lucio Craveiro da Silva (1992);
Joaquim de Carvalho (1992); Leonel Ribeiro dos Santos (1999, 2002); Fernando Catroga (2001); Eduardo
Lourenco (2007); Silvio Alves (2014).
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centraremos em algumas epistolas que compdem a vasta correspondéncia do autor de
Odes Modernas.

Embora Antero de Quental tenha afirmado que seus sonetos?®* sio “uma espécie
de autobiografia de um pensamento e como que as memorias de uma consciéncia”
(QUENTAL, 2001, v. 3, p. 100), aqui, optamos por estudar seu epistolario pelo fato de
que, nos anos finais de sua vida, o poeta diminui de maneira significativa sua producgéo
poética. Segundo o proprio escritor: “infelizmente morreu-me 0 dom dos versos
precisamente quando comecava a pensar e a sentir alguma coisa que realmente merecesse
ser posta em verso” (QUENTAL, 2001, v. 3, p. 66). Portanto, as reflexdes finais de Antero
sdo expressas em seu texto Tendéncias Gerais da Filosofia da Segunda Metade do
Século XIX (1890), ou em cartas enviadas a seu restrito circulo social. Nesse sentido, a
correspondéncia anteriana é a unica forma de escrita do poeta que permeia toda a sua
producdo intelectual, parecendo-nos ser, assim, a mais apropriada para “compara[r] o
ponto de partida com o ponto de chegada, a inquietacdo e a dvida, a paix&o e o desespero
duma mocidade indémita e sem lei certa, com 0 sossego interior e a placidez crente de
qguem encontrou na liberdade moral e no Bem a lei da existéncia” (QUENTAL, 2001,
v. 3, p. 138).

Com isso posto, passemos a analisar as cartas anterianas.

A primeira mencao ao Oriente que identificamos no epistolario anteriano nédo diz
respeito ao Budismo, mas a uma visao que o jovem Antero de Quental possuia do Oriente.
Em margo de 1866, ou seja, um ano ap6és a polémica da “Questdo Coimbra”, o poeta
escreve a seu amigo Anténio de Azevedo Castelo Branco, sobrinho de Camilo Castelo
Branco:

Para onde irei? Ignoro: talvez, daqui até 14, indague dum emprego para
a India, para Goa ou Macau, paises aonde a vida moderna ndo deve
ostentar-se em muito excessivo luxo de seu vermelho sangue burgués e
gordura de banalidade, como ca acontece nesta Europa soezmente
comodista, esta Cartago sem Moloch — mas com muitos mercenarios.
Tu deves, nesse caso, ir comigo: mesmo que sO eu va empregado,
aquelas terras, que alimentaram a descuidada infancia da humanidade,
sdo faceis para a vida e, quais santos vichis ou macerados budas,

264 Uma parte significativa da fortuna critica anteriana centra-se quase que exclusivamente na analise de
seus sonetos por entender que é dessa forma que Antero consegue “conciliar esteticamente a vida e o Ideal”
(ALVES, Carlos, 2001, p. 7). Os sonetos anterianos apontam para algumas especificidades nem sempre
comuns a esta forma poética. Para estudos aprofundados em torno das singularidades do soneto anteriano,
cf. RAMOS, E., 1978; RIBEIRO, 1995; HESS, 1999; ALVES, Carlos, 2001; ABDALA JUNIOR, 2004;
entre outros.
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viveremos de arroz e bananas. Continuaremos 0s nossos desprezados
estudos orientais; e, em face das ruinas do que ja foi ruidoso e
imponente, aprenderemos a desprezar todos os ruidos e imposturas que
hoje nos assoberbam e ensurdecem. (QUENTAL, 2009, v. 1, p. 122)

Esta missiva, que temporalmente fica proxima a primeira viagem de Antero a
Franga, mostra o poeta “sem um projecto de vida, ao contrario dos colegas que, sem
rendimentos proprios, ainda que diminutos, iam a concursos” (MARTINS, A., 2001,
p. 17). Chama, entdo, seu amigo para acompanha-lo numa viagem a Goa ou a Macau?®®,
em um pouco pensado plano de vida. A carta corresponde a uma reclamacao por parte de
Antero da sociedade moderna, que “estd em plena desorganizacdo”, tendo chegado
“aquele ultimo termo das sociedades condenadas: a imbecilidade” (QUENTAL, 2009,
v. 1, p. 122), uma leitura de mundo que continuara presente nos anos seguintes. Assim,
esta correspondéncia, além de comprovar que Antero se envolvia desde cedo com 0s
estudos em torno do Oriente?®®, fato que também pode ser verificado no testemunho de
Eca de Queirés publicado no In Memoriam do poeta agoriano?®’, evidencia um Oriente
enquanto um lugar de escape a sociedade europeia decadente. Goa e Macau, portanto,
surgem aqui como lugares arcaicos?®®, “ficeis para a vida”, onde se pode viver de “arroz
e bananas”. Esta visdo, até certo ponto, encantada do Oriente ndo ¢ distante da que se vé
no poema “Sonho Oriental”, que, de acordo com a divisdo que Oliveira Martins prop6s

em sua organizacao dos Sonetos Completos, foi elaborado entre 1862 e 1866.

Sonho-me as vezes rei, nalguma ilha,
Muito longe, nos mares do Oriente,
Onde a noite € balsamica e fulgente
E a lua cheia sobre as aguas brilha...

O aroma da magnélia e da baunilha

265 Por essa época, pensa Antero também “em alistar-se nos exércitos de Garibaldi e ir combater em Itlia
[...]. Mas perante a recusa de Anténio de Azevedo Castelo Branco em o acompanhar, e tomando como
exemplo os seus mestres Michelet e Proudhon, entra como tipégrafo na Imprensa Nacional e desloca-se
depois a Paris a fim de exercer ai a nova profissao” (MARTINS, A., 2001, p. 17).

266 percebe-se que estudar o Oriente é um desejo duradouro na vida de Antero quando se Ié a carta a Santos
Valente, datada de 22 de janeiro de 1878. Nesta missiva Antero afirma estar novamente a “empreender o
estudo do sanscrito, coisa muito distante de tudo quanto até hoje me tem ocupado” (QUENTAL, 2009, v. 2,
p. 68).

267 «“Conhecer os principios das civilizagGes primitivas constituia entdo, em Coimbra, um distintivo de
superioridade e elegancia intelectual. Os Vedas, 0 Mahabarata, 0 Zend-Avesta, 0s Eddas, os Niebelungen
eram os livros sobre que nos precipitadvamos com a gula tumultuosa da mocidade que devora, aqui, além,
um trecho mais vistoso, sem ter a paciéncia de se nutrir com método” (QUEIROS, 2011, p. 290).

268 \/ale apontar que, nessa carta, a visdo do Oriente como um local antigo assume um sentido positivo para
0 poeta.
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Paira no ar diafano e dormente...
Lambe a orla dos bosques, vagamente,
O mar com finas ondas de escumilha...

E enquanto eu na varanda de marfim
Me encosto, absorto num cismar sem fim,
Tu, meu amor, divagas ao luar,

Do profundo jardim pelas clareiras,
Ou descansas debaixo das palmeiras
Tendo aos pés um ledo familiar.

(QUENTAL, 2017a, p. 86)

Portanto, o que se vé neste Antero de Quental ainda anterior as conferéncias do
Casino Lisbonense € uma imagem do Oriente que Isabel Pires de Lima identifica como
“uma espécie de patria subjectiva onde cada um encontra o que procura” (LIMA, 1., 1999,
p. 149-150), comum, segundo a estudiosa, ndo apenas a Antero mas ao orientalismo
oitocentista portugués como um todo.

A préxima referéncia ao Oriente identificada no epistolario anteriano corresponde
a primeira men¢do ao Budismo. Pouco menos de um ano apos seu discurso no Casino
Lisbonense, Antero envia, em 18 de janeiro de 1872, uma carta a Oliveira Martins em
que diz:

N&o estou em estado de nada dizer de pensado e que mereca ler-se,
porque tenho passado mal de corpo e de espirito o suficiente para ndo
prestar para nada ha 2 meses. De corpo, com 0s meus desarranjos
nervosos, insbnias, etc. de espirito, atacado por um daqueles periodos
de abatimento e indiferenca de budista que sdo proprios do meu
temperamento. [...] Sinto o desejo do nirvana, se hdo como um grande
contemplativo, pelo menos como um doente. [...] Tenho um horror
instintivo, e como que inato, a todas as ideias que representam a
atividade da vida, como plenitude, felicidade, esperanga, e outras deste
teor. N&o ando sendo por intermiténcias, e aos empurrdes. Para tudo
dizer numa palavra, nasci monge. (QUENTAL, 2009, v. 1, p. 249, grifos
do autor)

Desde cedo, Antero ja sente a doenca que o afastara de uma vida social e politica
ativa. Nessa carta, alega Antero desejar o nirvana em uma leitura que parece corresponder
aquela que “grosso modo e em suma” seria a mais comum na Europa oitocentista: “a
percepcao do budismo (com nirvana a cabega) como um perigo vindo do Oriente, em que
inexplicavelmente o homem aspira ao nada, «facto» [...] sentido ora como «enigma», ora
como «pesadelo» - e para alguns até um consolo” (BRAGA, 2007, p. 260). Em outras

palavras, aqui, quando Antero se refere ao conceito budico de “nirvana”, esta a trabalhar
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com a visdo oitocentista do termo que, segundo Paulo Feitais (2007b, p. 200) foi visto
como “uma ideia absurda representando o vacuo ontologico anulador da verdade, quer no
campo da ciéncia, quer no campo da moral”. Entretanto, ainda de acordo com a
explanacao de Feitais (2007b, p. 200-201):

esta concepcdo do Nirvana ndo tem qualquer sustentacdo nas fontes
budistas. O termo sanscrito “nirvana”, significa, no quadro referencial
do Budismo, “extin¢do”, ndo da mente ou da realidade, mas do
sofrimento, gerado pelas ilusbes da mente, afastada do seu estado
natural de pura alegria, de pura exaltacdo na coincidéncia com o
Infinito, assumido em todas as suas (in)determinagdes.

Ou, na explicagdo de Samarth: “Nirvana é a extin¢cdo de uma chama depois de
gasto todo o combustivel. O combustivel é o desejo, a ignorancia que depois de extinto,
atinge o nirvana” (SAMARTH, 1999, p. 49). Ou ainda Carlos Alves (2001, p. 69) o define
como “estado transcendente de liberdade, alcancavel pela extin¢ao do desejo e da vontade
individual. Sinénimo de completa ataraxia, tranquilidade e paz”.

Portanto, parece que, nesse estagio, o poeta das Odes Modernas propaga uma
visdo mais “canodnica” (BRAGA, 2007, p. 258) ou ainda pouco refletida desse termo
badico.

No mesmo ano de 1872, Antero volta a se referir ao Budismo, em carta enviada

em 12 de abril a Jodo Lobo de Moura. Ao apresentar o soneto “a Virgem Santissima”?%°

a seu interlocutor, diz:

O seguinte [poema] podia simplesmente ter por autor algum solitario,
discipulo de Buda, que h& 2500 anos, se assentasse a sombra do Baobab,
e imobilizando o espirito num ponto Unico (segundo o preceito do
Mestre) tivesse procurado fugir ao tormento supremo da consideragdo
da contingéncia e fragilidade das coisas. E porém mais crivel que o seu
verdadeiro autor fosse algum filésofo alemdo contemporaneo, que,
desesperando encontrar a razdo Ultima do Ser no insuficiente
naturalismo da filosofia moderna, se langasse nos sonhos insondaveis
do sentimento religioso primitivo. O que nos leva a optar por esta
segunda suposi¢do é encontrarmos no mencionado Soneto certas
alusdes e aproximagOes e uma lucidez racional, que destoam da
simplicidade profunda e do concretismo dos videntes antigos, e sO
convém 4 subtileza sabia dos neobudistas. (QUENTAL, 2009, v. 1,
p. 254-255, grifos do autor)

269 «N'um sonho todo feito de incerteza, / De nocturna e indizivel ansiedade, / E que eu vi teu olhar de
piedade / E (mais que piedade) de tristeza... / N&o era o vulgar brilho da beleza, / Nem o ardor banal da
mocidade... / Era outra luz, era outra suavidade, / Que até nem sei se as ha na natureza... / Um mistico
sofrer... uma ventura / Feita s6 do perddo, s6 da ternura / E da paz da nossa hora derradeira... / O visio,
visdo triste e piedosa! / Fita-me assim calada, assim chorosa... / E deixa-me sonhar a vida inteira!”
(QUENTAL, 20174, p. 137).
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Em leitura a esta carta, Rui Lopo (2010, p. 33) aponta a

tentativa de construcdo de um neobudismo completamente niilista e
simultaneamente desprezador do naturalismo moderno como do
sentimento religioso primitivo, proprio de videntes antigos. E também
notério o0 modo como, a maneira schopenhaueriana, Antero se auto-
-define, como um filosofo alem&o, que encontra alguma inspiracéo no
budismo (um neobudista), mas que lhe d& uma lucidez racional e uma
subtileza sabia que o distinguiria da simplicidade e concretismo do
budismo dos budistas. (grifos do autor)

Em suma, o que se tem na carta a Lobo de Moura é ainda uma visdo do Budismo
pautado pelo que Antero encontrava em outras interpretacdes, sejam elas mediadas pela
filosofia alem4, seja por algum dos estudos orientalistas da época. Essa carta termina com
a exposicdo de mais um soneto, até entdo inédito, de Antero. Trata-se do poema que,
posteriormente, seria o segundo da série “Elogio da Morte??, mas que inicialmente fora
publicado como “Nirvana”?’?, na Revista Ocidental em 1875.

Na floresta dos sonhos, dia a dia,

Se interna meu dorido pensamento.
Nas regides do vago esquecimento
Me conduz, passo a passo, a fantasia.

Atravesso, no escuro, a nevoa fria

D'um mundo estranho, que povoa o vento,
E meu queixoso e incerto sentimento

S0 das visdes da noite se confia.

Que misticos desejos me enlouquecem?
Do Nirvana os abismos aparecem,
A meus olhos, na muda imensidade!

N'esta viagem pelo ermo espaco,
S6 busco o teu encontro e o teu abrago,
Morte! irmd do Amor e da Verdade!

(QUENTAL, 20174, p. 150)

Este poema, classificado por Oliveira Martins como pertencente a producéao
anteriana entre 1880 e 1884, talvez seja um dos textos poéticos mais estudados, quando

levado em conta o Budismo em Antero de Quental, uma vez que ndo apenas se v€ “uma

perspectiva regeneradora da contingéncia do real e da finitude humana pelo carater

270 Para uma analise desse e de outros poemas sob a chave do pessimismo e niilismo, mas sem abordar a
questdo do Budismo ou do orientalismo, cf. ALVES, S., 2013, p. 237-253.
271 Nao confundir com outro poema, datado de 1878, que surge com esse titulo nos Sonetos Completos.
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absoluto do mundo moral”, algo que coincidiria tanto na “posi¢ao budista [quanto]
anteriana” (ALVES, Carlos, 2001, p. 47) de ler o mundo, como também ¢ “o primeiro de
dois sonetos diretamente relacionados com [a] meditag&o em torno da ideia de Nirvana”
(FEITAS, 2007b, p. 242, grifo do autor). Em sua interpretacéo desse poema, Carlos Alves
aproxima o pensamento de Antero ao Budismo da seguinte maneira:

[Para o Budismo] Morrer ndo sera [...] somente um mero momento
final (como o Absoluto ndo o é), mas impor-se-a como um imperativo
permanente da ac¢do humana. [...] Nesta linha, Antero, no soneto
“Elogio da Morte II” seguindo um esquema dialéctico perfeito, forma
do percurso da consciéncia, diz que h4 um fundo de N&o-ser na
realidade pelo qual esta deve ser concebida a nivel interior (¢ a “Luz
intima” que alumia); porém, tal fundo de Nao-ser para 0 Homem néo
corresponde a uma afirmacdo de irresponsabilidade a nivel moral.
Antes pelo contrario: e usando termos budistas, ao negar a permanéncia
para além dos compdsitos que interagem, destroi-se o desejo e 0
interesse individual — pois que, 0 Homem &, por ventura, 0 maior mais
complexo desses compdsitos (skandhas) — sendo essa a sua vida de
conduta. A conduta humana deve ser orientada segundo uma disciplina
gue implica cessacdo do desejo e portanto do sofrimento. Encontramos
neste soneto a enunciacdo do [...] percurso inicidtico de
desprendimento da realidade: para além «dos sonhos», do «vago
esquecimento», da «fantasia», acede a consciéncia a imensidade da
Realidade; “muda imensamente e ermos espaco”, “Morte” do que Nao-
-E, mas que cria o “Amor” (e ndo ja o mero desejo) da “Verdade™: o
“Nirvana” que é a imensiddo, siléncio e soliddo, mas que permite o
encontro e o abrago; ou seja, a relacdo de verdade que é a libertagdo.
(ALVES, Carlos, 2001, p. 50-51)

Leitura um pouco distinta é apresentada por Paulo Feitais, que, ao atentar para o
conceito de Nirvana que nos versos aparecem, argumenta que esse poema ‘“‘permanece
ligado a uma interpretacdo imobilista do misticismo budista” (FEITAIS, 2007b, p. 243).
O critico Ié o0 poema do seguinte modo:

O Nirvana € associado aqui ao Abismo, ao mesmo tempo limite e limiar
de perdigdo. Se bem que nos seja apresentado como topos, tem em si 0
apelo, finistérrico, da atopia radical: a viagem iniciatica culmina, para
0 Adepto, na necessidade de transmutacao espiritual, na entrega ao mais
absoluto despojamento de si, a Morte, vista ndo como desfecho
biolégico da vida humana, mas como a ultrapassagem dos regimes
diurnos da consciéncia, vividos pelo Poeta até & excessividade
luciferina, ao seguir o apelo de Michelet a entrega a uma vida
meridiana, plenamente vivida sob o influxo do Sol e da Luz do Meio-
-Dia. Neste periodo apolineo, a consciéncia vira-se completamente para
fora e segue os ditames de uma Razdo segura de si, mas este regime
centripeto acaba por refluir para uma inesperada interiorizacao e o poeta
descobre que a imensidade abarca a exterioridade e a interioridade,
sendo inescapavel a necessidade de transcender as determinagdes onto-
-fenomenoldgicas. (FEITAS, 2007b, p. 242-243)
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Portanto, enquanto Feitais tende a enxergar que o conceito anteriano de Nirvana
se encontrava em desenvolvimento nessa etapa de sua vida, Carlos Alves o interpreta
como uma concepcdo ja definitivamente assimilada pelo poeta agoriano. Embora, a partir
da leitura da correspondéncia de Antero, a interpretacdo de Feitais pareca-nos mais
acertada, a sugestdo de leitura de Alves acena para um inicio de mudanca de assimilacédo
do Budismo que passa a ser um pouco mais evidente a partir do ano seguinte. Em vinte e
sete de julho de 1873, em nova carta a Oliveira Martins, Antero busca explicar o seu ainda
em formulag@o conceito de “misticismo ativo™:

[...] me inquietaram certas expressdes da sua carta, com respeito a
comunh&o com um Deus etc. Cautela com o misticismo! Como todas as
naturezas essencialmente activas, que, quando caem na metafisica, sdo
levadas, por uma natural antitese, a ver nela sobretudo o lado imoto,
Vocé parece-me considerar no Absoluto, em relacdo ao espirito
humano, somente a contemplacéo e o estado de graga, alguma coisa
como o Nirvana budico. Quanto a mim, o Absoluto, ndo existindo em
si como coisa distinta do Universo, mas s6 como uma categoria do
entendimento e uma maneira pela qual a inteligéncia concebe o Todo,
0 Absoluto ndo é mais do que o elemento que a razdo pura ajunta a
realidade fenomenal e sensivel, para ter a realidade completa e plena
[...] Se 0 Absoluto ndo tem realidade em si, uma préatica da vida no ponto
de vista do Absoluto reduz-se a contemplacédo dum ponto imoto, como
diz o Budismo, ponto imoto que ndo sendo mais do que uma total
abstracdo, veio a dar num prope nihil, um nada intelectual. O Absoluto,
para entrar racionalmente na vida humana, deve ser praticado e néo
contemplado: quero dizer que, em vez de nos imobilizarmos no esforco
contraditdrio de realizar em n6s o Absoluto (que ndo tem realidade) o
que devemos € praticar a vida como quem sabe que cada acto e
momento dela é um acto e momento do Absoluto, e que por isso quanto
mais praticarmos, se o fizermos com este conhecimento e intencéo,
mais nos uniremos ao Absoluto, a Deus. E o que eu chamo de
misticismo activo. (QUENTAL, 2009, v. 1, p. 315-316, grifos do autor)

Embora, ao se referir ao Budismo como “contemplagdo de um ponto imoto” e ao
nirvana budico como “somente [...] contemplacdo e o estado de graca”, Antero trabalhe
ainda com uma ideia similar a de carta de 1872, isto ¢, uma * visdo negativa do Nirvana”
(FEITAIS, 2007a, p. 114), ja se percebe, no conceito de “misticismo activo”, a moldagem
de um pensamento oriental ao que Antero julga primordial para uma atividade social: a
acdo. Em outras palavras, Antero ja ressignifica parte de seu referencial registrado em seu
contato sociocultural — sua educagdo ocidental, crista e oitocentista — inserindo uma nova
forma de pensamento em que sdo considerados aspectos de um pensamento “novo” ou

“diferente”.
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Tal fato parece ficar ainda mais evidente em 1877, quando, em 7 de agosto, Antero
escreve ao autor de Historia da Civilizagéo Ibérica:

Tudo quanto diz na sua carta sobre a questdo metafisica-religiosa me
quadra perfeitamente. O meu pessimismo, no fundo € optimismo.
Simplesmente o meu espirito é feito de tal forma que ndo se satisfaz
sendo com formulas e processos complicados, preferindo em tudo a
simples afirmacéo a negacdo da negacdo. [...] Compreender que o
universo real é apenas uma imagem imperfeita, um simbolo grosseiro
do universo ideal, mas reconhecer ao mesmo tempo que esse mundo
imperfeito é a realizag&@o possivel do mundo ideal [...]. Praticamente,
ndo se trata de dizer que o mundo € mau, de o amaldigoar e fugir, mas
de viver nele e com ele como quem conhece e sabe que ele, no fundo
vale; sem cegueira, sem paixdo, livremente e praticando a ironia
transcendental como a disciplina da verdadeira liberdade. No se trata
pois das acg¢Oes, mas do sentimento com que as ac¢Bes sdo praticadas.
Tudo se reduz a um certo estado psicoldgico. (QUENTAL, 2009, v. 2,
p. 38, grifos do autor)

Nesta carta ndo hd uma mencdo direta ao Budismo ou a qualquer um dos seus
conceitos. No entanto, percebe-se que a no¢do de pessimismo — que na Europa
oitocentista esteve associada diretamente ao Budismo — passa a ser reformulada,
ganhando uma nova afirmacdo que vai de encontro justamente as ideias que o poeta
expressava anteriormente. Serd a partir dessa época que Antero comega a “ultrapassagem
da anterior atrac¢do pelo pensamento de Schopenhauer, de Hartmann e do budismo”
(CATROGA, 2001, p. 97). Se notarmos que o conceito de Budismo ao qual Catroga se
refere estd diretamente relacionado a leitura europeia do pessimismo, quando o critico
fala de “ultrapassagem do Budismo”, podemos entender como ‘“ultrapassagem do
pessimismo”. Logo, o pessimismo (Budismo) de Antero deixa de ser encarado de modo
negativo e passa representar, na verdade, um otimismo, o que caracterizaria uma “ironia
transcendental”.

O mesmo estudioso ainda explica essa leitura anteriana de mundo do seguinte
modo:

A «ironia transcendental» [é] este enlace entre 0 mundo e a visdo
metafisica, ou melhor, entre o pessimismo e o optimismo. Com efeito,
a filosofia, ao equacionar a ciéncia e a metafisica, e ao elevar o eu a
incondicionada apreensdao do bem como esséncia Ultima das coisas,
revelaria que o mundo fenoménico é apenas uma imagem imperfeita,
«um simbolo grosseiro do universo ideal». Mas, se achava ingénua a
apologia panglossiana do melhor dos mundos possiveis, também nao se
podia concordar com a tese de Schopenhauer (e, até certo ponto, de
Hartmann), segundo a qual «o mundo é mau». A correcta filosofia
mostrava que, apesar de «imperfeito», ele «é a realizacdo possivel do
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mundo ideal e, por conseguinte, boa e plenamente aceitavel na esfera
da realidade». Consequentemente, tanto cenobitismo como o quietismo
seriam fugas ao compromisso com a vida. Esta s6 pode ser concretizada
no unico mundo dado, pelo que o grande desafio existencial consistia
[...] em viver nele e estar. (CATROGA, 2001, p. 98, grifos do autor)

Nesse sentindo, comecga-se a notar de maneira mais clara o desenvolvimento de
um pensamento original em Antero, que tem como ponto de partida ndo s6 pensamentos
filoséficos ocidentais, mas também reflexdes apreendidas do Budismo, e que culminard,
em alguns anos, no que o poeta chamara de “sua filosofia”.

E ainda desse periodo o segundo soneto que Antero produzira em torno do
conceito de Nirvana. Intitulado justamente “Nirvana”, este poema ¢ provavelmente de
1878 (FEITAIS, 2007b, p. 243) e classificado por Oliveira Martins como pertencente ao
quarto ciclo de sonetos (1874-1880)%72.

Para além do Universo luminoso,
Cheio de formas, de rumor, de lida,
De forgas, de desejos e de vida,
Abre-se como um vacuo tenebroso.

A onda desse mar tumultuoso
Vem ali expirar, esmaecida. ..
Numa imobilidade indefinida
Termina ali o ser, inerte, 0cioso...

E quando o pensamento, assim absorto,
Emerge a custo desse mundo morto
E torna a olhar as coisas naturais,

A bela luz da vida, ampla, infinita,
S6 vé com tédio, em tudo quanto fita,
A ilusdo e o0 vazio universais.

(QUENTAL, 20173, p. 144)

Neste soneto, para Catroga (2001, p. 92), “o poeta tera confirmado o nao-ser (a
ndo substancialidade) do mundo real desde que este seja lido sob a luz da impassibilidade
nirvanica, ou, na sua linguagem, a partir da esséncia do ser”. Carlos Alves (2001,
p. 55-56) interpreta o poema da seguinte maneira:

Antero no soneto “Nirvana” exprime, fortemente imbuido pelo espirito
budista, por “formas / rumor / lida / forcas / desejos / vida...” e, mais

272 Esse soneto, um dos mais estudados do conjunto poético de Antero, pode ser lido sob um extenso leque
de chaves interpretativas. Cf., por exemplo, as leituras de Antonio Sérgio e Magda Costa Carvalho
apresentadas por Pinho (2007, p. 280-282).
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uma vez, ¢ delimitado como sendo em si além, um “vacuo”. Atente-Se
sobretudo na segunda quadra deste soneto, a oposi¢do que € feita entre
a definigdo da vida do Mundo (com palavras de forte movimento) e a
delimitagdo pela negativa da quietude do Nirvana (“imobilidade”;
“indefinida”; “Termina ali o ser”). [...] E no fundo de um nivel superior
de consciéncia que se trata. E portanto o caminho do Nirvana: o estadio
que permite a penetracdo nos compositos da realidade e atinge o amago
de Nao-ser (“Termina ali o ser”).

J& Feitais (2007b, p. 244), em sua leitura, propde:

Este soneto que nos remete para o que de melhor surgiu, depois, na
poesia mistica [...], mostra-nos 0 Nirvana como 0 acesso a orla
finistérrica do Ser, ficando o Poeta, o Iniciado, perante a imensidade
oceanica que estd para além da conceptualizacdo e da determinacéo
I6gico-gnosioldgica. Aparentando quedar-se numa visdo niilista do
real, eleva-nos, talvez de forma ainda ndo completamente desvelada a
mente pensando do Poeta, a uma percepcdo superlativa, s6 possivel
através da superacdo do regime objectivista da consciéncia, da
excessividade que, permitindo, a determinagdo fenoménica, ndo se
esgota, nem tem a sua verdade Gltima, no horizonte fenoménico, mas
no horizonte inacessivel ao pensar logocentrado, da pura transcensao,
puro acto instaurador das determinacGes Onticas e, num mesmo
processo, sua superagao.

A partir dessas leituras, percebe-se o processo de ressignificacdo de Antero do
conceito budista de Nirvana, principalmente se compararmos 0 que se tem nesses versos
com o soneto Elogio da Morte Il. No entanto, como também atenta Feitais em sua leitura,
0 que encontramos no soneto “Nirvana” nao ¢ o “ponto de chegada” das reflexdes
anterianas em torno do Budismo. A essa altura, Antero ainda estd percorrendo o
“caminho” de desenvolvimento de “sua filosofia”, “uma obra de pensamento Unica no
tempo portugués” (LOURENCO, 2007, p. 129).

Se no fim do ano de 1870 ja se nota uma transicdo que Antero de Quental vai
empreendendo em torno de seu modo de interagir com o mundo, tal transformacéo fica
ainda mais evidente quando o poeta se muda para Vila do Conde e passa a viver a fase
mais serena de sua vida, numa espécie de automarginalizacdo (LOURENCO, 2007,
p. 54). A nova mundividéncia do “Gltimo Antero”?”, ainda pautada por sua interpretacdo
do pensamento oriental, j& ¢ manifestada em carta de 15 de fevereiro de 1883 a Santos

Valente. Diz o poeta a seu interlocutor:

A minha vida moral é agora verdadeiramente a dum budista, e isso tem
reflectido na minha poesia, que entrou agora numa nova fase, mais

213 Emprestamos aqui uma terminologia da critica queirosiana, que chama o periodo intelectual do
romancista apds a publicagdo de Os Maias, em 1888, de “Gltimo Ega”.
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serena e larga, ainda que de folego curto, pois s6 produz um ou outro
raro soneto; — mas esses, a0 menos, ja ndo causam pesadelos a quem os
1€. [...] Sera a autobiografia poética dum sonhador, dum crente? —
crente em qué? — no invisivel, no insondavel, no que ndo é esta
miseravel existéncia real, gue evidentemente ndo pode ser 0 que parece,
porque entdo o Universo seria absurdo. Esta grande maquina ndo pode
deixar de ter um fim. Eu chamo a Liberdade a esse fim. Mas a Liberdade
nado consiste precisamente no desprezo do que € limitado, incompleto,
transitorio? Por conseguinte no desprezo da Realidade? (QUENTAL,
2009, v. 2, p. 367, grifo do autor)

A percepgao de uma mudanga de “fase” de vida reforga as leituras que Antero ja
apresentava nos anos finais da década de 1870. A nocao de “ndo poder Ser o que parece”
ecoa justamente a “ironia transcendental” de que falava, seis anos antes, a Oliveira
Martins. Mostra-se mais evidente, assim, a consolidacdo de um pensamento que esta em
transformacéo desde sua a juventude. O ano de 1883 é, para Bruno Carreiro (1948), o ano
em que se evidencia a “vida de budista” de Antero, um dos pontos centrais do “Santo
Antero”, que é como o estudioso denomina a fase final da vida do poeta (CARREIRO,
1948, v. 2, p. 125, p. 432). Portanto, é possivel entender que, para o bidgrafo anteriano,
essa carta representaria um marco na mudanca de vida de Antero que, a partir desse
momento, entraria em sua ultima fase, a mais madura. Sera, portanto, a partir dessa data
que a maior mudanga de postura de Antero perante o Budismo é perceptivel, com
destaque a sua correspondéncia da segunda metade da década de 1880. Nesse conjunto,
tem destaque a carta que 0 poeta envia a escritora portuguesa Maria Amalia Vaz de
Carvalho, em 24 de dezembro de 1886.

Essa epistola anteriana é uma espécie de resposta aos artigos que Maria Amalia
publicara em torno do poeta e que foram coligidos no livro Alguns homens do meu tempo
(1889). No entanto, para entendermos o contetdo da resposta de Antero, € preciso analisar
0 que Maria Amalia escrevera sobre 0 poeta e 0 pensamento budista.

As consideracOes da escritora giram em torno da obra Sonetos Completos,
publicada no ano de 1886. O tom que rege o texto é bastante elogioso, principalmente no
que tange a originalidade dos poemas no cenario literario portugués. Considerando
Antero a “individualidade mais distinta, mais original, mais a parte” (CARVALHO, M.,
1889, p. 107, grifo da autora) que ha na literatura portuguesa oitocentista, a escritora vé
nos Sonetos Completos “um livro eminentemente moderno, ¢ extranhamente doloroso e

contradictorio” (CARVALHO, M., 1889, p. 117), bem como um ‘“documento



264

psychologico, como notacao sincera, espontanea, feita dia a dia de sensa¢6es requintadas,
como confissdo d’uma alma” (CARVALHO, M., 1889, M., p. 120, grifo da autora). Ap6s
identificar influéncias germanicas (CARVALHO, M., 1889, p. 108) e especular qual
senda da “critica moderna” (CARVALHO, M., 1889, p. 116) seria a mais apropriada para
se ler os poemas de Quental?’*, Maria Amalia busca responder a seguinte pergunta:

Anthero de Quental era pois um revolucionario, um inovador; estava-
-Ihe destinado um d’estes papeis que n’uma litteratura e n’um paiz sdo
0 maior titulo da gloria, que ao pensamento e ao trabalho de um homem
é dado alcancar: o de iniciador, de percursor, de porta-estandarte de
uma Idéa civilizadora e grande! Porque ndo realisou ele estas promessas
de luctador e de artista infatigavel? (CARVALHO, M., 1889,
p. 128-129, grifo da autora)

O motivo que a escritora aponta se encontra no excesso de pensamento®” que

Antero empreendera desde cedo.

Para mim o que prostrou Anthero de Quental n’aquele extase vago e
contemplativo, de que os seus Ultimos sonetos sdo a mais completa
expressao, foi justamente o excesso de pensamento, o abuso da analyse,
a que ele se entregou, prematuramente, no periodo mais activo e mais
arrojado da vida do homem, quando geralmente este emprega todos os
recursos da sua energia para se fazer no mundo um grande logar.
(CARVALHO, M., 1889, p. 130-131, grifo da autora)

A linha de raciocinio presente no escrito de Maria Amalia ndo se afasta muito do
que, alguns anos mais tarde, Eca de Queirds proferira em seu texto Um Génio que é um
Santo. Em sua contribuicdo ao In memoriam anteriano, o autor de O Primo Basilio
afirmara que Antero “muito padeceu porque muito pensou” (QUEIROS, 2011, p. 329),
apontando, assim como a autora de Contos e Fantasias, 0 excesso de reflexdo como um
dos motivos para o sofrimento de Antero. Nessa perspectiva, Maria Amalia traz sua
primeira referéncia ao Budismo:

ele, o pensador sincero, a alma enamorada da Verdade e da Justica
eterna [...] achou que o Unico refugio [...] seria o de uma inacgdo
contemplativa, de um renunciamento mystico, de uma espécie de
bhudismo mental que nos seus versos se reflecte as vezes em harmonias
inefaveis, em cantos resignados e immortaes!... (CARVALHO, M.,
1889, p. 132, grifo da autora)

274 Maria Amalia tece comentarios em torno das possibilidades de leitura de Antero apoiando-se nas ideias
dos franceses Hippolyte Taine, Charles Augustin Sainte Beuve e Paul Bourget.

215 Eduardo Lourengo também vé que Antero “ndo sofreu de «pouca filosofia», de «pouca arte» como dizia
Pessoa a S&-Carneiro da poesia grandiosa de Pascoaes, mas de excesso de filosofia” (LOURENCO, 2007,
p. 82, grifo do autor).
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Portanto, Maria Amalia utiliza-se do termo “budismo” como sindénimo de uma
ndo acdo, como um estado de desisténcia de viver ativamente. Ou seja, para ela, 0s
adeptos do Budismo sdo como “desdenhosos e inactivos, cruzam os bragos indiferentes
aos triumphos do Mal desde que perderam a esperanca de fazer o Bem, o rei absoluto da
creagdo” (CARVALHO, M., 1889, p. 137). Nesse sentido, sendo Antero um poeta que
viveu a sua poesia antes de a ter feito” (CARVALHO, M., 1889, p. 133, grifo da autora),
a escritora lisboeta exalta a complexidade e a pouca acessibilidade do pensamento
anteriano, uma vez que dado o “profundo nihilismo em que Anthero tem de ir dar [...] se
a [sua] obra [...] fosse compreendida por todos, teria um alcance funesto para o espirito
humano” (CARVALHO, M., 1889, p. 136). Destacando sempre a sinceridade, a
honestidade e o carater verdadeiro (CARVALHO, M., 1889, p. 139-140) dos sentimentos
de Antero de Quental, Maria Amalia aproxima mais uma vez o pensamento de Antero ao
do Budismo.

Pouco a pouco [...] por uma espécie de lenta gradagao, com retrocessos
fugitivos, a alma de Anthero de Quental, cangada de sonhar, de aspirar,
de desejar em vao vae-se iniciando n’essa paz suprema que os sectarios
do velho Bhuda indico chamaram o nirvana.

O nirvana é uma espécie de renunciamento da alma que nada espera, e
que, fora da esperanga, achou a tranquilidade beatifica do néo-ser.
(CARVALHO, M., 1889, p. 143-144, grifos da autora)

A leitura de Maria Amalia sobre o “nirvana” ecoa aquela que Braga (2007, p. 260)
apontara como a visdo mais comum desse conceito na Europa oitocentista®’®. Ainda
parece ser proxima aquela leitura que Antero demonstrara, por exemplo, em 1872, como
se verifica em cartas como as anteriormente referidas. A autora busca explicar, entéo,
apoiada em Schopenhauer, alguns principios do Budismo?’’, tecendo, enfim, seus

comentarios mais criticos a doutrina de Gautama.

216 <3 percep¢do do budismo (com nirvana i cabega) como um perigo vindo do Oriente, em que

inexplicavelmente o homem aspira ao nada, «facto» [...] sentido ora como «enigmay, ora como «pesadelo»
- e para alguns até um consolo”.

217 ««A virtude, diz Bhuda, consiste em nos desinteressarmos de tudo que é sensivel. Liberto de todo o
cuidado da accdo, o verdadeiro crente queda-se tranquilamente sentado na cidade das nove portas, sem de
nada cuidar, e sem aconselhar aos outros a ac¢do. D’entre os meus servos, aquelle a quem mais quero € o
que tiver coracdo benévolo para toda a natureza, ndo temendo os homens, nem sendo por eles temido.
Apraz-me também o que houver renunciado inteiramente a esperanca, e 0 que ndo se abalance a nenhuma
empresa humana». Toda desgraca do homem, continua ainda o philosopho da velha India, € atribuir &s
coisas d’este mundo duragdo, permanéncia, e realidade. «O mundo é uma ilusdo immensa». N&o desejemos,
para ndo sofrermos. Ndo amemaos, para ndo nos prendermos ao que é illusorio e passageiro. Ndo esperemos,
e, n’esse renunciamento absoluto (principio da moral bhudica, e fim da filosofia Schopenhaureana),
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N’esta doutrina tdo velha, que o espirito germénico remogou € como
gue adoptou &s complicacBes extraordinérias e imprevistas da vida
moderna, acolhe-se adoravelmente o poeta em muitas das suas horas de
desalento e de cangasso. [...] Ndo posso deixar de protestar contra essa
paz egoista, em gue o teu coragdo pretende afundar-se! O bhudismo
compreende-se n’essa India, corroida pelo 6dio das castas, na qual o
homem se sentia esmagado e vencido pela implacavel Natureza,
devoradora e cruel, de uma exuberancia que escorria venenos!
Comprehende-se 0 bhudismo no tempo em que a fatalidade das coisas
subjugava o homem, o ultimo que chegara ao banquete da vida, e que
chegéra desarmado, predestinado & sua lucta de séculos, 4 sua lucta
sublime, & lucta de titan, em que ele comeca apenas a ser vencedor! Mas
imagine-se por um momento o bhudismo triumphante, alastrado pelo
mundo inteiro a sua doutrina de inerte comtemplacao, de extase initil e
vago! O que seria hoje 0 mundo?!... Ndo, 0 Homem néo se deixou
vencer; em vao o convidaram & preguica, & covarde resignacdo, ao
renunciamento estéril as religides fatalistas e a Natureza hostil e
inviolada ainda! Elle resistiu! (CARVALHO, M., 1889, p. 145-148,
grifo da autora)

Chama-nos a atencdo, primeiramente, a leitura de Maria Amalia faz da india
enquanto lugar marcado pela natureza “exuberante” por um lado, mas que, por outro, é
“devoradora e cruel [...] que escorria venenos!”. Imagem nao muito distante daquela que
Pinheiro Chagas também coloca nas paginas finais de A Marqueza das indias. O protesto
da autora ainda mostra sua visdo do Budismo — e talvez o Oriente como um todo —
enquanto algo velho?’8, Em outras palavras, a crenga oriental parece surgir como algo do
passado, primitivo, que ja ndo faz mais sentido no tempo oitocentista e no espaco europeu.
Ao vislumbrar um mundo dominado pelo pensamento oriental, Maria Amalia demonstra
horror ao pensar em um contexto em que a civilizacdo europeia estaria suprimida pelo
que ela entendia como o Budismo.

A analise prossegue por mais algumas paginas, mas, a partir desse ponto, a autora
de Contos e Fantasias praticamente deixa de se referir ao pensamento oriental. De fato,
refere-se apenas mais uma vez ao Budismo como o “funesto credo [de Antero]”
(CARVALHO, M., 1889, p. 159). Passa a tecer, entdo, comentarios em torno da forma
artistica escolhida por Antero para expressar sua leitura de mundo, isto é, o soneto. Numa
visdo geral, a analise de Maria Amalia Vaz de Carvalho apresentada em Alguns homens

do meu tempo é caracterizada pela simpatia, em que se destacam a sinceridade, o alto grau

encontremos a paz, que dizer, a extincdo de todo o desejo, a morte de toda a sensacéo, o desprendimento
de n6s mesmos e da Vida universal” (CARVALHO, M., 1889, p. 144-145, grifo da autora).
218 Aqui, diferentemente de Antero em sua carta de 1866, “velho” parece assumir um sentido negativo.
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de execucao estilistica e a inteligéncia de Antero, mas com fortes criticas as influéncias
budistas em seu pensamento que, para a autora, o levava a inacédo e a falta de amor que
conduziria a plenitude na vida. Portanto, é possivel entender que o Budismo surge, para
Maria Amalia, como um dos motivos que fizeram Antero nédo ter se tornado o homem
que projetava ser em seus anos mais ativos.

O autor de Primaveras Romanticas responde a intelectual portuguesa por meio de
uma carta enviada em dezembro de 1886. Podemos dizer que quase a totalidade da carta
se centra em contra-argumentar as afirmac6es que Maria Amalia fizera em torno do
Budismo. Ap6s um agradecimento e uma declaracdo de encanto com as palavras que a
autora de Contos e Fantasias Ihe dedicara, Antero inicia sua replicagao:

V. Ex.2 se engana na apreciacdo que fez das doutrinas chamadas (quanto
a mim, impropriamente) pessimistas, e nos receios que Ihe inspiram as
tendéncias budistas que comegcam a manifestar-se, por todos os lados,
em sociedade que atingiram o nec plus ultra da civilizacdo, ou em
individuos que atingiram o nec plus ultra do pensamento. (QUENTAL,
2009, v. 3, p. 65)

Ao justificar que ndo pode expressar de modo apropriado seu pensamento mais
recente em relagdo as “doutrinas chamadas pessimistas” nos ultimos sonetos por ter
morrido em si “o dom dos versos”, Antero busca explicar a sua interlocutora, em prosa e
de modo compacto, o impacto que a reflexdo oriental teve em seu modo de pensar.

Mas a minha convicgao é que tais apreensdes ndo sdo fundadas, e que
entre 0s sentimentos naturais e espontaneos do coracdo humano, entre
0 seu ideal de justica, de harmonia e de beleza, e o ponto de vista
ascético do Budismo, ndo s6 ndo ha contradicao verdadeira, mas que,
pelo contrério, é sO nessa esfera que eles encontram a sua mais perfeita
expressao, libertos de muitas ilusdes e de muitas impurezas com que
andam forcosamente misturados, e atingem a plena consciéncia do que
sdo e para que sdo. E seria singular com efeito, que a doutrina que, entre
todas, faz consistir no Bem a verdade suprema da existéncia humana
pudesse colidir com aqueles espontaneos impulsos da nossa natureza,
gue ndo sdo, no fundo, sendo formas e momentos, mais ou menos
obscuros, mais ou menos incompletos, da nossa fundamental aspiracéo
a esse mesmo Bem! (QUENTAL, 2009, v. 3, p. 66)

Este trecho evidencia a distancia entre a acepg¢éo anteriana do Budismo e aquela
que Maria Amalia possuia. Se, como vimos, em 1872, Antero via o Budismo de modo
proximo a leitura da autora de Contos e Fantasias, em 1886, a interpretacdo do poeta ja
se mostra outra. Superada a leitura mais corrente, 0 Budismo surge como uma doutrina

que vai ao encontro dos anseios, segundo Antero, da sociedade moderna. E nessa linha
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de raciocinio que o poeta de Odes Modernas contrapde a ideia do Budismo enquanto algo
“velho” e a sociedade oitocentista como “novo”:

A verdade é que a civilizagdo moderna chegou, no século atual, como
a civilizagdo antiga, no periodo do Império Romano, a um ponto em
gue, sob pena de completa ruina, o problema metafisico-psicolégico
tem de ser sondado a uma profundidade desusada e proporcional ao
grau superior da mesma civilizacdo. Hoje, entdo, as questdes
metafisico-psicologicas sdo a chave de todas as outras questdes, porque,
tendo o proprio progresso das instituicfes e das ideias arruinado os
antigos alicerces morais da sociedade, a grande questéo, a questao vital
e inadiavel ndo é ja a do aperfeicoamento das instituicbes nem do
aumento dos conhecimentos, mas a da organizacao teorica e préatica da
vida moral, a criagdo da ordem nas consciéncias, numa palavra, a
remodelacdo do homem interior. (QUENTAL, 2009, v. 3, p. 66, grifo
do autor)

Aqui se percebem significativamente os modos distintos com que a escritora de
Lisboa e o poeta agoriano viam a Europa do século XIX. Afinal, Antero enxerga a
sociedade de sua contemporaneidade em equivaléncia ao Império Romano em declinio,
numa leitura que ndo enxerga mais o progresso material como uma evolucdo
civilizacional. Se a escritora lisboeta ndo deixa de criticar — sem a veeméncia de Antero
— esse mesmo progresso material?’® da sociedade oitocentista, ndo € na interioridade do
ser que Maria Amalia busca uma solucédo para esta questdo. Mesmo se o fizesse, ndo nos
parece que a escritora teria o Oriente no horizonte como um caminho que pudesse ser
considerado. Antero, contrariamente, ao entender que o problema de seu tempo era de
carater “metafisico-psicologico”, argumenta que, por meio de uma reflexdo em torno do
Budismo, seria possivel realizar o trabalho que era mais urgente a sua sociedade: “a
remodelacdo do homem interior”. Com tais argumentos, Antero ndo apenas contesta a
leitura de Maria Amalia em torno da doutrina de Gautama, como também contrapde a
visdo que ela transmitira do proprio poeta, uma vez que Antero ndo teria se tornado um
desses “desdenhosos e inactivos, [que] cruzam os bragos indiferentes”
(CARVALHO, M., 1889, p. 137) aos problemas contemporaneos. E preciso destacar, no
entanto, a diferenca de perspectiva que cada intelectual possuia da acéo. Afinal, € evidente
gue, enquanto Maria Amalia criticava a inatividade relacionada a um mundo exterior,
Antero reflete sobre a necessidade da ag&o no plano interior do homem. E nesse sentido

que se contrapde a escritora, com argumentos em prol da necessidade de acdo interna para

219 Cf. CARVALHO, M., 1889, p. 122.
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que se obtenha um aprimoramento da sociedade europeia oitocentista. E, ao considerar o
Budismo como um caminho possivel para essa “remodelagdo”, Antero demonstra ter
superado em definitivo a doutrina de Gautama enquanto pensamento pessimista que leva
a uma inércia espiritual, ideia que também expde, no mesmo ano, em carta a Fernando
Leal?®,

Ainda podemos afirmar que, neste momento de “sossego interior” (QUENTAL,
2001, v. 3, p. 138), Antero ndo deixou de buscar uma revolugdo, como nos anos mais
combativos. Agora, no entanto, argumenta que a revolugdo que se tornava mais urgente
era a que buscava transformar o ser em seu intimo para, como resultado, modificar a
sociedade material em sua volta?!.

Na continuidade da carta, Antero segue em sua argumentacao em torno da Europa
oitocentista.

a sociedade moderna, que ja hoje nos causa mais terror do que
admiragdo, poderd continuar ainda por algum tempo, de poderosa
tornada formidavel e, de formidavel, bestial: mas o homem, o
verdadeiro homem, isto €, 0 homem moral, terd morrido: e morto ele,
tudo caira, porgue sé ele sustenta a grande mola social. A sociedade &,
antes de tudo, um facto de ordem moral. (QUENTAL, 2009, v. 3,
p. 66-67)
Antero encerra sua epistola alegando ndo continuar suas reflexdes por desejar
“fazer delas o assunto dum escrito, até certo ponto em resposta aos artigos de V. Ex® e
que publicarei em forma de carta, se V. Ex? levar isso a bem” (QUENTAL, 2009, v. 3,
p. 67). Embora ndo se conhega um texto dentro dos moldes anunciados por Antero, de
certo modo, o poeta levou a cabo a tarefa proposta com a publicacdo de Tendéncias

Gerais da Filosofia da Segunda Metade do Século X1X, quatro anos mais tarde.

280 Diz Antero nessa carta: “O que sobretudo me interessa nos meus amigos ¢ o seu estado moral: [...]
A sua grande desconsolagdo aflige-me. Precisa reagir contra esse estado de inércia interior. Nao cuide que
¢ sem cura. Ja passei por isso e sei que € curavel. [...] O Pessimismo ndo ¢ um ponto de chegada, mas um
caminho. E a sintese das negacdes na esfera da natureza, a luz implacavel caida sobre o acervo de ilusdes
das coisas naturais. Mas, para além da natureza, ou, se quiser, escondido, envolvido no mais intimo dela,
estd 0 mundo moral, que é o verdadeiro mundo, ao qual a harmonia, a liberdade e o optimismo séo tdo
inerentes, como ao outro a luta cega, a fatalidade e o pessimismo. Afinal, ndo vivemos verdadeiramente
sendo na proporcdo do que partilhamos desse mundo intimo e perfeito, ou, mais exatamente, da parte dele
que desentranhamos de n6s mesmo e fixamos nos Nossos pensamentos, NOS NOSS0S sentimentos e Nos N0SS0S
actos” (QUENTAL, 2009, v. 3, p. 56-57).

281 Fernando Catroga também nota este fato ao comentar que, para o Antero de 1886, “toda a transformagao
social tinha de residir no foro intimo das consciéncias e de se consubstanciar, antes de tudo, numa revolugao
cultural que alumiasse de dentro para fora o sentido da vida” (CATROGA, 2001, p. 140).
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A leitura de Maria Amélia Vaz de Carvalho em torno do budismo anteriano ndo
expde apenas certa distancia do pensamento do poeta de Odes Modernas com a da
intelectual portuguesa. Evidencia ainda algum apartamento da mundividéncia de Antero
com a de seus amigos. Maria Amalia, nos trechos finais de seu estudo, evoca 0 nome de
Oliveira Martins, que, naquele ano de 1886, fora o responsavel pela ordenacéo e
publicacdo dos Sonetos Completos, como o que “melhor do que ninguém ,[...] explicou
[Antero] aos que o ndo conheciam” (CARVALHO, M., 1889, p. 162). No entanto,
Oliveira Martins, tal como a escritora, ndo compartilhnava com Antero sua leitura do
Budismo.

Para entender como o pensamento de Antero apresenta diferencas, nesta época,
também com o de Oliveira Martins, vale citarmos algumas palavras do historiador na
introducdo a coletanea dos poemas anterianos. Diz o prefaciador:

O Universo esta pois construido e santificado na mente do poeta e na
razdo do fil6sofo. Dir-se-a, portanto que a quimera de que a principio
falamos ficou desvendada, o problema resolvido, conciliada a visdo
com a razdo, e que 0 que nos resta mais do que fazermo-nos todos
budistas? Suprema ilusdo! Creia-0 embora o poeta: eu, como critico
observando que o pensamento humano, desde que existe e trabalha,
progride sempre, com efeito, mas progride em trés estradas paralelas
que, por serem paralelas, nunca podem encontrar-se, atrevo-me a
afirmar a irredutibilidade do misticismo, racional ou imaginativamente
concebido, e do naturalismo, ponderado ou orgiacamente realizado.
Atrevo-me a dizer que estes dois feitios ou temperamentos sao
constitucionais do espirito humano, e que da coexisténcia necessaria
deles resulta um terceiro — o céptico, o critico, 0 que provém da
comparagdo de ambos, e por isso ndo tem cor, nem é afirmativo; dando-
-se melhor com a natureza do que com a fantasmagoria, preferindo a
harmonia mais ou menos equilibrada, ou mais ou menos claudificantes
do helenismo, a orgia desenfreada dos Orientais[...]. Esses trés
temperamentos sdo correspondentes a tipos eternos e irredutiveis da
consciéncia humana; e, se o budismo é a melhor religido para um
mistico do século XIX, saturado de ciéncia e derreado de cogitacdes, 0
cristianismo, como directo herdeiro do helenismo, ha-de eternamente
satisfazer melhor os cépticos e os naturalistas, cujo nimero é e foi
sempre infinitamente maior entre os europeus. (MARTINS, O., 2017,
p. 40)

A ironia com que Oliveira Martins contesta a leitura de mundo de Antero de
Quental ja evidencia a postura do historiador perante o Budismo. Sendo o historiador um
“positivista e materialista [...], procurava fazer com que Antero adirisse [Sic] a uma visao
ndo-metafisica da vida: a metafisica corresponde a uma fase pretérita da evolucao

histérica da humanidade, ¢ afim da religido e incompativel com a ciéncia” (FEITAIS,
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2007b, p. 222). E nesse sentido em que Oliveira Martins demonstra sua Visdo
“profundamente negativa do misticismo, uma vez que, na sua perspectiva, este
correspondia a uma forma primitiva de compreensao da realidade” (FEITAIS, 2007a,
p. 113). Portanto, o Budismo se caracterizaria como um pensamento em descompasso “da
marcha da historia que, no século XIX, se aproximava da sua meta: a emancipacdo do
homem em relagdo as forgas obscuras que, desde tempos imemoraveis, antolhavam a
plena autonomia do Espirito” (FEITAIS, 2007a, p. 113-114).

Nesse sentido, percebe-se que, apesar de muito proximos, 0s pensamentos de
Oliveira Martins e Antero de Quental encontravam-se, em meados de 1880, distantes em
relagcdo ao Oriente, ou, a0 menos, em relacdo ao Budismo. Segue Martins na introducao
a Sonetos Completos:

«Um helenismo coroado por um budismo, eis a formula com que mais
de uma vez Antero de Quental me tem exprimido o seu pensamento —a
sua quimera! Quimera, digo, porque a coroa ndo nos pode assentar na
cabega, sob pena de a crivar de espinhos e de a deixar escorrendo
sangue. Fundar o principio da ac¢do na inércia sistematica, a realidade
no ndo-ser, a vida no aniquilamento, sé € praticamente aceitavel para o
comum dos homens quando acreditem na metempsicose, dogma téo
infantilmente mitico do budismo como v. g. o inferno do cristianismo.
Ao cristianismo, porém tirando-se-lhe tudo quanto a imaginagdo semita
deu para a sua formacao, fica ainda o helenismo, isto é, o idealismo
mais ou menos panteista e uma teoria moral. (MARTINS, O., 2017,
p. 40)

A formula anteriana do “helenismo coroado por um budismo”, que Martins ironiza
em seu texto é-nos apresentada alguns anos mais tarde, em carta enviada a Jaime de
Magalhées Lima e datada de 2 de fevereiro de 1889. Eis a explicacdo anteriana:

A vida espiritual ¢ dada aos homens espirituais. Ora, a maioria dos
homens é e serd sempre natural. A vida natural, com as suas paix0es, as
suas ilusBes, 0 seu tumultuar de esperancas e decepgdes, hd-de sempre
atrair a maioria dos homens, e apenas desse meio sairdo, por uma
verdadeira selecdo, o pequeno numero daqueles que renunciam por
gosto e vontade, por terem chegado ao convencimento de que o
verdadeiro ser, o espiritual, consiste justamente num ndo-ser natural;
[...] Entretanto, acho que ndo h& entre esses dois pontos extremos
oposicdo absoluta, mas sim escala, gradacdo e transi¢do; sdo os dois
polos da natureza humana; e foi isso o que eu quis significar com a
minha férmula do ‘Helenismo coroado por um Budismo’: o Helenismo,
isto é, a vida natural, nos seus diversissimos tipo, na riqueza da sua
evolucdo, aproximando-se ou afastando-se mais ou menos da
compreensdo transcendente, cuja expressao € o0 Budismo, que
propriamente se Ihe opde, mas o completa superiormente. O Budismo
é um estado psicol6gico puro, que, por isso, que pressupde 0s anteriores
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menos puros, ndo os pode negar absolutamente. [...] O desprendimento
pois do Budista sera s interno, mas a sua vida sera activa; somente a
mola dessa atividade € que terd mudado, de pessoal (em) impessoal, e
de egoista (em) desinteressada. (QUENTAL, 2009, volume 3,
p. 215-216)

A férmula que Antero expressa em 1889, mas que pelo texto de Martins sabemos
que ja existia no pensamento do poeta desde antes de 1886, mostra-nos o estagio final da
assimilagdo oriental que Antero empreende para “completar superiormente” um
pensamento ocidental predefinido. Nesse sentido, podemos entender que, na fase final da
sua vida, o Budismo ja ndao ¢ para Antero “uma religido exoticamente melancoélica e
crepuscular” (BRAGA, 2007, p. 261). A partir do modo pelo qual absorveu o pensamento
budista, passou por um processo de transculturacdo — no sentido que o intelectual cubano
Fernando Ortiz concede ao termo?® —, até chegar ao ponto que considera fundamental
para o aprimoramento moral do homem oitocentista: ser ativo e fazer o Bem, mas fazer
de maneira desinteressada e impessoal. Serd este pensamento que Eduardo Lourenco
definira como “um budismo temperado de franciscanismo” (LOURENCO, 2007, p. 129).

Ideias semelhantes sdo defendidas por Antero em carta a Carlos Lemos de 5 de
fevereiro de 1888, quando diz: “O Nirvana ndo € passivo, ndo € inerte € puramente
contemplativo é, pelo contrério, essencialmente activo; somente essa atividade ja ndo é
apaixonada, porque cessou de ser egoista. E, por assim dizer, impessoal” (QUENTAL,
2009, v. 3, p. 138). Esta mensagem final €, segundo Antero, o sentido pelo qual valem os
seus sonetos?®3. A explicacio de Antero a Carlos Lemos contrasta ndo apenas com a
compreensdo que o poeta possuia do Nirvana na década de 1870, como se difere, até certo
ponto, do pensamento que seu amigo Oliveira Martins parece ter do conceito. Ao buscar
interpretar o poema “Nirvana” na introdugo da coletanea de poemas, diz o historiador:

O Nirvana é o céu do budismo, a religido mais filoséfica e menos
fantasmagorica inventada pelos homens. E por este motivo que o
budismo atrai hoje em dia todos os espiritos a um tempo racionalistas e
misticos [..]. Ora, hoje tudo isso vale apenas como documento histdrico
e, por paradoxal que isto pareca, 0 N&o-Ser é, segundo a metafisica
contemporénea, a esséncia de tudo o que existe. O Absoluto é o Nada.
[...] Religiosamente, Nada ¢ igual a Nirvana; ¢ o budismo ¢é a unica
religido que atingiu esta conclusdo, sumaria do pensamento cientifico

282 De acordo com Aguiar e Vasconcelos (2004, p. 87), Fernando Ortiz desenvolve esse conceito para
“descrever um processo no qual duas culturas, em situa¢ao de encontro ou confronto, resultam modificadas,
dando origem a algo novo, original e independente”.

283 “Se 0s meus sonetos valem alguma coisa, valem sobretudo por dizerem isto, ou, pelo menos, por
deixarem entrever isto” (QUENTAL, 2009, v. 3, p. 138).
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moderno. O Nirvana é esse estado em que os seres, despindo-se de todas
as suas modalidades e acidentes, de todas as condi¢des de realidade,
condigdes que os limitam distinguindo-os entre si, adquirem a n&o-
-realidade (o n&do-contingente) e com ela a existéncia absoluta e a
absoluta liberdade. (MARTINS, O., 2017, p. 38)

Paulo Feitais, ao comparar os budismos de Antero e Oliveira Martins, entende que
“ao pretender vincular a ideia de nirvana a um topos noetos, identificando-a como o «céu
do budismo», Oliveira Martins esta a querer vincular a Antero a uma interpretacdo do
budismo que nao correspondia a sua visao do budismo deste periodo” (FEITAIS, 2007b,
p. 240). Algumas expressdes utilizadas por Martins, como equipara¢do do Nirvana com
um “nada”, assim como vé-lo como um “céu do budismo” ¢ 0 que leva Feitais a destacar
a discrepancia entre as visdes dos amigos. Cremos que Oliveira Martins busca interpretar
e expor a seu modo o pensamento de Antero em torno desse conceito e do Budismo como
um todo. Parece demonstrar o historiador o conhecimento dos argumentos daqueles que
viam na doutrina de Gautama um modo de a Europa se repensar. Expde, no entanto, um
certo distanciamento dessas ideias, mostrando, assim, que nao as compartilhava. Logo, a
diferenca entre a visdo do Nirvana do poeta acoriano e a do historiador reside, para nos,
principalmente no fato de, no prefacio, Oliveira Martins tentar explanar algo que
transparece ndo crer. Assim, embora composto de ideias ndo simplistas, esse trecho
mostra que o autor de Febo Moniz e o do autor de Odes Modernas tinham, a esta altura,
uma distancia em seus pensamentos em torno do Nirvana e da crenca badica.

Tal fato parece ficar mais claro em momento posterior do prefacio, quando
Oliveira Martins expressa as seguintes palavras: “Pobre humanidade, se se visse
condenada a coroacdo budista! NGs, europeus, incapazes de nos sujeitarmos ao regime de
contemplagéo inerte, sofreriamos as agonias, experimentariamos as afli¢gdes do poeta”
(MARTINS, O., 2017, p. 41). Por fim, ainda sobre o Nirvana, diz:

Eis ai a suprema liberdade do espirito, o Nirvana apenas intelectual, a
gue prefiro chamar impassibilidade subjectiva: um estado que permite
compreender todas as coisas, analisando-as e classificando-as sem
todavia nos transmitir essa espécie de frialdade de coragdo, préprios dos
naturalistas quando estudam uma rocha, uma planta ou um animal.
O filésofo, impassivel ao analisar e classificar os fendmenos do espirito
humano, ha-de misturar ao sorriso que provocam todas as vaidades e
ilusBes, o amor que merecem todos 0s sentimentos ingénuos e
fundamentalmente bons; ha-de aliar & compreensdo da nulidade
extrinseca das coisas a compreensdo da sua exceléncia intrinseca;
exigindo que o homem seja activo, porque a atividade é boa por ser
indispensavel a saude do espirito, embora 0s objetos da atividade sejam
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as mais das vezes irritos e nulos, quando considerados em si proprios e
isoladamente. E eis ai as razfes por que eu ndo sou budista....nem
Antero de Quental o é, embora julgue sé-lo. (MARTINS, O., 2017,
p. 42)

Os trechos supracitados reforgam o0 movimento de Martins de tentar expor o que
entendia ser o budismo anteriano, sem necessariamente corroborar as ideias de seu amigo.
Assim, desconstroi uma possivel autoimagem de Antero enquanto “budista”. Tal fato
parece ter sido percebido por Antero, que, possivelmente incomodado, demonstra querer
continuar a explicar sua visdo do Budismo ao historiador. Ou, para Paulo Feitais, querer
“clarificar o que no prefacio ficara obscurecido aos olhos do publico” (FEITAIS, 2007b,
p. 237). Este estudioso argumenta que a resposta que Antero da a Oliveira Martins é
Tendéncias Gerais da Filosofia da Segunda Metade do Século XIX (FEITAIS, 2007b,
p. 239). No entanto, em 1887, em carta ao proprio historiador, o poeta parece buscar, mais
uma vez, explicar sua leitura de mundo a partir da assimilacdo do Budismo.

Vejo-0 caminhar para um pessimismo negativo, que ndo posso aprovar
e me contrista. Refere-se VVocé ao tempo em que a vida ‘era para nds
menos livre, no sentido budista, isto €, muito menos vazio’. O progresso
espiritual apresenta-se-lhe pois como negativo, e a ultima palavra da
existéncia como uma vacuidade sem solucdo e como que forcada. [...]
Se o fendbmeno é vao, é justamente porque para além dele esta alguma
coisa que ndo é va. E se a liberdade se afirma pelo desprendimento das
coisas vas, € justamente porque a liberdade é em si mesma uma
realidade superior e a verdadeira realidade, ndo negativa, por
conseguinte, mas essencialmente afirmativa. De qué? De si mesma, isto
é, da esséncia Ultima do Ser, dificilima de definir, é verdade, pelas
nossas férmulas metafisicas, mas clara e perceptivel ao sentimento
moral, que é a sua manifestacdo adequada, a sua realizacdo. [...] Logo,
ndo acuse o Ser, nem calunie o Budismo. O Ser fez-nos para a beatitude;
e 0 Budismo traz consigo toda a satisfagdo, toda a consolagéo e toda a
alegria. N&o é tdo consolador conhecermos que somos loucos? Que as
coisas que nos atormentam sdo puras visualidade? Que 0S Nossos
grandes males, 0s nossos grandes infernos, bem no fundo, ndo existem,
e que esses terriveis espectros sdo meras ilusdes de Optica?
A contemplagdo da nossa toleima é muito salutar e, tudo bem pensado,
fonte perene de alegria. A verdadeira ironia transcendental é esta, a
Unica verdadeiramente filosofica, humana, superior. (QUENTAL,
2009, volume 3, p. 105-106)

Nesta missiva, além de uma nova explica¢do da “ironia transcendental” anteriana,
percebe-se o esforgo continuo do poeta em explanar sua visdo de mundo aqueles que estdo

ao seu redor. Mais uma vez, vé-se que Antero busca dissociar o Budismo do pessimismo
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(ou, o “pessimismo negativo”, como ele alude), em um processo que atesta a leitura
“canonica” que o historiador portugués possuia.

Se olharmos esse trecho em comparacdo a carta de 1872, ao mesmo Oliveira
Martins, em que o poeta afirmava estar passando por “periodos de abatimento e
indiferenca de budista”, nota-se ainda, mais uma vez, como claramente Antero
ressignificou o conceito de Budismo em seu pensamento. Ao ndo ver 0s adeptos dessa
crenga como inertes, 0 poeta enxerga na doutrina de Gautama um possivel caminho a
liberdade, ou, como diz na carta, “verdadeira realidade”. Logo, essa carta expde, mais
uma vez, uma leitura original dessa doutrina e de suas nocdes, cada vez mais distante de
um pensamento comum europeul.

Um trecho da carta a Wilhelm Storck, do mesmo ano de 1887, no entanto, é
fundamental para entendermos de modo mais completo o processo de interacdo de Antero
com o Oriente por meio do Budismo. Diz Antero na epistola:

O meu amigo Oliveira Martins apresentou-me como um budista. Ha,
com efeito, muita coisa comum entre as minhas doutrinas e o Budismo,
mas creio que ha nelas mais alguma coisa do que isso. Parece-me que é
esta a tendéncia do espirito moderno que, dada a sua direcao e 0s seus
pontos de partida, ndo pode sair do naturalismo, cada vez em maior
estado de bancarrota, sendo por esta porta de psicodinamismo ou
panpsiquismo. Creio que é este o ponto nodal e o centro da atracgdo da
grande nebulosa do pensamento moderno, em via de condensacéo. Por
toda a parte, mas sobretudo na Alemanha, encontram-se claros sintomas
desta tendéncia. O Ocidente produzira, pois, por seu turno, o seu
Budismo, a sua doutrina mistica definitiva, mas com solidos alicerces
e, por todos os lados, em melhores condi¢cbes do que o Oriente.
(QUENTAL, 2009, v. 3, p. 99)

Em um primeiro momento, vé-se, nesse excerto, mais um exemplo da visao de
Antero em que os pensamentos do Oriente e do Ocidente se completariam, ecoando,
assim, a formula do “helenismo coroado por um Budismo”. No entanto, é de chamar a
atencdo a afirmagdo de que o “Ocidente produzird o seu Budismo, mas com solidos
alicerces e, por todos os lados, em melhores condi¢cdes do que o Oriente”. Tal frase
evidencia que, apesar da interacdo positiva que Antero estabelece com o pensamento
oriental, ndo deixa de colocar o Ocidente acima do Oriente, uma vez que seria na cultura
ocidental que se desenvolveria de modo melhor o pensamento condizente com a sua
contemporaneidade. Nesse sentido, 0 “Gltimo Antero” — & semelhanga do Antero da
década de 1870 — apresenta uma perspectiva francamente eurocéntrica. Tal fato nos leva

a pensar que o poeta acoriano indubitavelmente melhora seu entendimento em relagéo ao
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Budismo e, como poucos em seu tempo, esteve aberto e assimilou de modo original algo
vindo do Oriente. Entretanto, esse processo ndo foi realizado a ponto de desfazer em si a
hierarquia entre a Europa e a Asia.

O trecho acima permite-nos aproximar Antero do pensamento do orientalista
aleméo radicado na Inglaterra Friedrich Max Muller (1823-1900) que, a partir dos estudos
de Feitais (2007b, p. 240) e Catroga (2007, p. 90)?% e da declaracéo do prdprio autor em
sua resenha ao livro de Pedro Gastdo Mesnier?®®, sabemos que foi uma das fontes de
leitura de Antero em torno do Budismo?®®. De acordo com Dedryveére e Prévost (2017),
Miiller vislumbrou um “budismo reformado” como caminho para alcangaar um convivio
harmonico entre 0s povos. Para esses estudiosos, o orientalista alemdo “considerou a
reforma um requisito ético, propenso a promover uma regeneracio espiritual da Asia
colonial em especifico e de propiciar a causa da paz mundial” (DEDRYVERE;
PREVOST, 2017, p. 136, traducio nossa?®”). A nocéo de reforma enquanto requisito ético
ndo parece ser muito distante da “remodelacdo do homem interior” que Antero defendia
em sua carta a Maria Amalia Vaz de Carvalho. Ainda de acordo com esses mesmos
intelectuais, “Miiller imaginou purificar o Cristianismo do século XIX ao redescobrir 0
Budismo antigo, uma vez que ambos se aproximavam em esséncia enquanto religides
missionarias que continham similaridades em seus estagios iniciais” (DEDRYVERE;
PREVOST, 2017, p. 144, traducio nossa?®). Tal postura se deve ao fato de Miiller
considerar “o Cristianismo como a ‘Religido do Mundo’” (DEDRYVERE; PREVOST,
2017, p. 144, tradugio nossa?°) e “ter desenvolvido os conceitos hermenéuticos de
reforma a partir da estrutura cristd e, seguidamente, estendendo-os para descrever outras
religides, especialmente as antigas da India” (DEDRYVERE; PREVOST, 2017, p. 142,

284 Fernando Catroga (2007, p. 90, p. 134) aponta ainda outros orientalistas como leituras de Antero.
O intelectual refere-se a Thomas William Rhys Davids (1843-1922) — que a partir do testemunho de
Vasconcelos Abreu sabemos que Antero de fato leu —, Henry Steel Olcott (1832-1907), Edgar Quinet
(1803-1875), mencionado pelo préprio Antero em Causas da Decadéncia —, entre outros.

285 Cf. QUENTAL, 2008, p. 76.

286 \/ale apontar que Max Miller foi ainda membro correspondente da Academia Real de Ciéncias de
Lisboa (PINTO, M., 2017, p. 171).

287 «considered reform as an ethical requirement, likely to promote a spiritual regeneration of colonial Asia
in particular, and to foster the cause of world peace” (no original).

288 «“Muller envisaged purifying nineteenth-century Christianity by rediscovering ancient Buddhism, as both
were similar in nature as missionary religions and contained similarities in early stages” (no original).
289 “Christianity was the ‘Religion of the World” (no original).
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traducdo nossa®®). De acordo com essa leitura, portanto, vé-se que o Cristianismo foi
paradigmatico para Mdller e que o Budismo serviria para completar (ou resgatar)
conceitos perdidos da religido cristd ou, emprestando uma expressdo de Antero,
“completa-lo superiormente”. Um estudo comparado de maior folego entre as ideias de
Muiller e Antero ainda esta por ser feito e essas poucas men¢des apenas apresentam uma
possibilidade de visdo comparativa que traria interessantes observacées. Assim, parece-
-nos que as apropriacdes que Antero de Quental e Max Miller fazem do Budismo para

desenvolver suas mundividéncias encontram pontos de contato?®!

, embora, é importante
frisar, também parecam ter suas divergéncias. Afinal, Muller parece pensar nessa reforma
religiosa como uma maneira de os ingleses melhor conviverem com 0s indianos de sua
colonia: “Ele pensou que as relagdes britanicas com os lideres religiosos indianos ficariam
apaziguadas se os dois lados abandonassem suas ortodoxias e se concentrassem no que
tinham em comum” (DEDRYVERE; PREVOST, 2017, p. 145, traducéo nossa®?). Nesse
sentido, Miiller “nunca questionou o dominio colonial britanico sobre a India”
(DEDRYVERE; PREVOST, 2017, p. 146, traducio nossa®®®), buscando, sob certo ponto
de vista, um meio de melhor convivio que levaria a uma forma de jugo mais eficiente dos
povos indianos?®*. Antero, por sua vez, pensou em seu “Helenismo coroado por um
Budismo” ndo como modo de convivéncia entre colonizadores e colonizados, mas como
a reforma necessaria para 0 homem europeu. Aqui fica claro como o Antero da segunda
metade da década de 1880 ja ndo expressa suas ideias em torno das investidas

colonialistas da Europa. Assim, ndo se pode afirmar que Antero avista, em “sua filosofia”,

um fim colonial ou politico, como Miiller parece fazer?®.

2% «developed the hermeneutic concepts of reform/Reformation from the Christian framework and then
extended them to describe other religions, especially ancient Indian ones” (no original).

291 Qutro contato entre os dois estudiosos parece ser no processo de entendimento do conceito de Nirvana,
uma vez que Miiller “depois de sustentar em 1857 que o Nirvana era niilista, ele concluiu dez anos depois
que o niilismo estava ausente do Budismo” (DEDRYVERE; PREVOST, 2017, p. 143, tradugio nossa)
(“after holding in 1857 that Nirvana was nihilistic, he concluded ten years later that nihilism was absent
from Buddhism”, no original).

292 “he mused that British relations with Indians religious leaders would be appeased if both sides shed
their orthodoxy and focused on what they had in common” (no original).

293 “never questioned British colonial rule over India” (no original).

2% Dedryvére e Prévost (2017, p. 146) atentam que apesar do ndo questionamento da politica colonial
inglesa, Muller” “foi altamente critico dos missionarios que ‘difamavam os religiosos populares da india>”
(traducdo nossa) (“was highly critical of missionaries who “ilifi[ed] the popular religious of India’,
no original).

29 Reforca-se esse nosso argumento quando lemos a carta datada de 2 de fevereiro de 1883, a Henrique das
Neves, em que Antero diz: “Dou-lhe [...] os meus parabéns, eu que ha muito deixei de acreditar na acgao
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Este parece-nos ser também a principal diferenca do contato com o Oriente do
Antero de Quental maduro e a do orientalista portugués Guilherme de Vasconcelos
Abreu. Como apontamos anteriormente, Vasconcelos Abreu foi um dos membros do
restrito circulo social do autor de Odes Modernas com quem Antero debateu acerca do
Oriente e do Budismo. Paulo Feitais (2007b, p. 245-247) aproxima a leitura do Budismo
do poeta de Odes Modernas com a de Vasconcelos Abreu, ao apontar que

H& uma obra de Vasconcellos-Abreu que seguramente foi lido por
Antero, uma vez que integrava a sua biblioteca pessoal, que nos
apresenta uma visdo do Budismo muito pouco preconceituosa e até
imbuida duma clara intencdo didatica no sentindo de desacreditar as
interpretagdes niilistas do budismo [...] Trata-se da obra intitulada
A literatura e a religido dos Arias na India. [...] Vasconcellos-Abreu
descreve as diversas correntes budistas, bem como os textos sagrados
do Budismo, de forma objectiva [...]. O que lhe interessava ndo era
apresentar uma ou outra corrente como melhor, ou a mais auténtica: o
seu intento era mais vasto, parecia obedecer a intengdo de apresentar o
Budismo, enquanto religido e enquanto sistema metafisico, com a
mesma dignidade do Cristianismo, rompendo com 0 etnocentrismo
dominante nas mais diversas abordagens do budismo naguela época.
[...] Esta visdo do Budismo é consonante com a concepgao anteriana.

De fato, se olharmos para o quarto capitulo da obra de Abreu, atestamos o que foi
referido por Feitais, como se pode ver no seguinte trecho:

A vida histdrica e lendéaria de Buda, e a sua doutrina e modo de a ensinar
atraem e surpreendem singularissimamente. Buda, BUDDHA
«desperto, iluminado, sabio», um KHRISTOS « unjido » da graca, um
inspirado, um salvador. Junto dele reuniram-se discipulos e acercaram-
-se mulheres que lhe escutaram a palavra reabilitadora e lhe levaram
presentes como a outro Salvador fez a mulher mundana, que se
perfumava na alma langando aos pés do Mestre 0s aromas Custosos.
Buda também converteu a meretriz; também falou entre os doutores e
confundiu seus mestres; também teve um discipulo amado, e outro
como o apdéstolo Pedro, e outro qual foi Paulo o apdstolo das Jentes.
[...] O budismo é uma evolugdo filoséfico-relijiosa de principios
estabelecidos ja nas Upanixadas e base dos sistemas, propriamente de
filosofia, sanquia e vedanta. O aspecto relijioso do budismo é ateu na
concepcao, 0 sob o ponto de vista do meio é: a expressdo de relagdo
entre um estado de existéncia e outro estado para o qual se tende; assim
0 budismo néo cuida do Ser nem da origem do Ser, cuida da existéncia.
(VASCONCELOS ABREU, 1885, p. 120-123)

Se ha, por certo, semelhancas entre a visdo anteriana do Budismo e a aqui expressa

por Abreu, e se Vasconcelos Abreu foi uma importante referéncia para Antero chegar a

benéfica dos partidos, assim como também nada espero dessas mudangas magicas do cenario politico,
chamadas revolugdes, feitas por muita cobiga em nome de muita ilusdo” (QUENTAL, 2009, v. 2, p. 362).
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sua assimilacdo do pensamento oriental, cremos que, por outro lado, existem diferencas
no contato dos dois intelectuais com o Leste. Em seu texto publicado no In Memoriam de
Antero, Abreu descreve o0 que teria sido a ultima conversa com 0 poeta agoriano, dias
antes de seu derradeiro embarque a Ponta Delgada. No didlogo seguinte, ele comenta uma
estrofe do livro indiano Hitopadexa, que Abreu traduzira a Antero:

Traduzi-lhe estes versos literalmente, e ele escreveu-os e guardo-0s
com redac¢do sua em prosa para depois da-la em verso. A traducéo é o
seguinte: «Tudo estudou, aprendeu tudo e tudo executou, guem voltou
costas & esperanca e se ampara descansado em nada esperar». Antero
ficou mais sombrio depois de lermos este aforismo samscrito, e por
vezes, interrompia-me dizendo: - «E exacto!...ndo tinha consciéncia
deste facto!». (VASCONCELOS ABREU, 1993, p. 32)

Apos discorrer sobre a diferenca com que ele e Antero encaravam a filosofia®®,

Abreu, ao se referir a uma conversa sobre “crise religiosa, moral, social”, comenta uma
fala de Antero:

«E levam a convicgdo de que nada construimos! — acrescentou Antero
— por isso prefiro o descanso do teu apotegma.»

— «O do Hitopadexal?...6 um descanso doentio, é sugestdo metafisica
da propria fraqueza de corpo e alma, é 0 egoismo da suprema aspiragdo
hindu, sentimento subjectivo da incapacidade moral.»

— «E aconcluso a que se chega com tantas razdes para sofrer e tantos
motivos para desesperar, cuja simula é a serenidade inerte e o tedio
doloroso desta vida.»

— «H& nisso contradic¢do; ndo se fica inerte cuando nos defendemos
nem cuando se tem rancor ou tedio; cojita-se»

— «Descansa-se!... se no tedio-doloroso de nés mesmo encontramos a
forca para sumirmos». (VASCONCELOS ABREU, 1993, p. 34)

O espanto que Vasconcelos Abreu demonstra com a reflexdo que Antero
empreende a partir do texto do livro hindu e a classificacdo do pensamento oriental como
“doentio”, “proprio da fraqueza do corpo e da alma” e “egoista”, ndo nos parece muito
distante das ressalvas com que Oliveira Martins ou Maria Amélia Vaz de Carvalho
fizeram ao budismo de Antero de Quental.

Vé-se ainda a diferenca com que Abreu e Antero encaravam os estudos em torno
do Oriente a partir do que o orientalista portugués relata no prefacio a obra Passos dos
Lusiadas — estudos a luz da mitologia e orientalismo (1892). Esta obra trata de uma versao

revista e ampliada da participacdo de Vasconcelos Abreu nas comemoragdes do

2% “Antero e eu estudavamos filosofia em pontos de vista diferentes, ele no ponto de vista especulativo
atinente ao fim, solugdo social do problema até agora insoliivel, eu no ponto de vista historico”
(VASCONCELOS ABREU, 1993, p. 33).
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tricentenario de Morte de Luis de Camdes, em 1880. No prefacio a seu estudo do épico
camoniano, Abreu discorre sobre o que entende ser sua missao enquanto orientalista:

S&o com efeito dois os pontos que eu tenho trazido sempre em mira no
meu empenho de estudos das cousas orientais, um — 0 conhecimento e
a compreensdo da India, outro — escrever & luz deste conhecimento e
guiado por esta compreensdo a Historia Portuguesa na Asia.
(VASCONCELOS ABREU, 1892, p. IlI-1V)

Uma “doenca, que em 1880 ja me flajelava e se prolongou até 1884~
(VASCONCELOS ABREU, 1892, p. 1V), fez com que Abreu ndo conseguisse levar a
cabo seu projeto. No entanto, dentre os “poucos livros que tenho dado a estampa”
(VASCONCELOS ABREU, 1892, p. 1V), o autor destaca aqueles em torno da lingua
sanscrita. Estes, para o orientalista, “cumpre fornecé-los aos missionarios que de Portugal
vao para a India” (VASCONCELOS ABREU, 1892, p. 1IV). Tal posicionamento
demonstra ndo so que “o estudo das culturas orientais [...] serviria de apoio a governagao”
(SANTOS, F., 2010, p. 66), como também evidencia que Abreu buscava, com seus
trabalhos, “chamar a atencdo das autoridades portuguesas para a eficacia desses estudos
na administragdo das colonias do ultramar” (MACHADO, E., 2019, on-line). Nesse
sentido, entende-se que o0s estudos orientais para Guilherme de Vasconcelos Abreu
tinham uma finalidade politica?®’, assim como os de Max Miuiller. Ndo se pode afirmar
que Antero era contra esse fim. No entanto, como dissemos, ao ndo se manifestar em
torno dessa questdo — que certamente ndo ignorava —, percebe-se que a preocupacao do
Antero de Quental da segunda metade da década de 1880 ndo recai sobre estratégias
politicas nacionais, mas se centra em um ponto mais subjetivo do interior do ser.

Vale ainda destacar que, em um texto de 18912%, Vasconcelos Abreu, ao tecer
algumas consideracdes em torno das relacdes do Budismo e de outras religides da india
com o Cristianismo, pronuncia:

Né&o quero terminar este paragrafo sem confessar, ou antes dizer com
respeito: que a nocdo fundamental do Cristianismo é a realizagdo do
bem, e a matua relagdo entre 0 homem e Deus, enquanto a do Budismo
é a da extincdo do mal sem esperanca de bem futuro; que o Budismo se
fecha no pessimismo, enquanto o Cristianismo se firma na rocha estéril
do pessimismo para dali nas asas do otimismo voar na ascensio

297 Pode-se dizer que o proprio Vasconcelos Abreu era atento a esse fato, por exemplo, quando afirma, no
texto ao In Memorial de Antero, sobre as diferentes formas que ele e Antero encaravam o estudo da filosofia.
Cf. nota 296.

2% Trata-se do texto Sumario das InvestigacGes em Sanscritologia desde 1886 até 1891: opUsculo escrito
a convite da Commisséo Organizadora do Congresso Internacional de Orientalistas, Londres, 1891.
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espiritual de esperanca e fé aos céus e a presenca do Deus-Padre.
(VASCONCELOS ABREU, 2019, p. 194)

Se observarmos os termos que Abreu usa para associar o Budismo com o
pessimismo e a data de elaboracdo desse texto, e se recordarmos que Antero, desde a
segunda metade da década anterior, tinha superado essa correlacdo, encontramos mais um
ponto de distin¢do entre a visdo do Budismo presente em Antero e em Vasconcelos Abreu.

Diante disso, nota-se como a assimilacdo do pensamento oriental por Antero se
realizou de modo singular. Se, por um lado, ndo deixou de ser um homem europeu
oitocentista e ndo desfez por completo a hierarquia entre Ocidente e Oriente, por outro,
Antero apresenta diferencas de seus pares, como Oliveira Martins, Guilherme de
Vasconcelos Abreu, Maria Amalia VVaz de Carvalho ou mesmo Max Miller, no que tange
a sua leitura do pensamento budista.

Resta-nos apenas tecer algumas breves consideracdes em torno de Tendéncias
Gerais da Filosofia da Segunda Metade do Século XIX, a “resposta” do poeta a leitura de
Oliveira Martins. A intencdo de escrever esse ensaio aparece expressa em 1887, quando
Antero diz a Wilhelm Storck:

N&o sei se poderei realizar, como tenho desejo, a exposi¢do dogmatica
das minhas ideias filosoficas. Quisera concentrar nessa obra suprema
toda a atividade dos anos que me restam a viver. Desconfio, porém que
ndo o conseguirei; a doenga que me ataca 0s centros nNervosos ndao me
permite esforco tdo grande e tdo aturado como fora indispensavel para
levar a cabo tdo grande empresa. (QUENTAL, 2009, v. 3, p. 99)

Se Tendéncias Gerais da Filosofia da Segunda Metade do Século XIX ndo
corresponde exatamente a pretensdo do poeta expressa em sua carta autobiografica, é o
texto que mais se aproxima desse projeto, uma vez que, para L. Santos (1999, p. 19),
“nele podemos reconhecer uma sintese perfeita da propria evolucdo intelectual de
Antero”.

Publicado na Revista de Portugal, fundada por Eca de Queir0s, 0 ensaio € dividido
em trés partes. Antero, nas duas primeiras, faz um estudo em torno do pensamento
europeu em sua contemporaneidade, apresentando e comentando questdes gerais sobre
historia, filosofia, metafisica e ciéncia. Exple ainda a linha de pensamento de muitos dos
pilares de sua reflexdo final, como Kant, Leibniz e Hartmann. N&o tece comentéarios, no
entanto, em torno do Budismo. Do Oriente, diz ndo mais que “O idealismo indiano

distingue-se do idealismo grego e de ambos se distingue o idealismo germanico”
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(QUENTAL, 1999, p. 46). E na terceira parte do ensaio que Antero expressa de modo
mais detalhado o que serd a “sua filosofia”. As ideias ali arroladas nao sdo inéditas para
aqueles que, como nos, acompanham as epistolas que Antero enviara nos anos anteriores
a seu circulo social. Por isso, parece-nos escusado ver em detalhes o ensaio anteriano.
Apontamos apenas trechos que evidenciam que muito do que o autor de Sonetos
Completos defendia a seus interlocutores em cartas privadas também surge no ensaio,
desta vez publico. Portanto, é possivel entender que Tendéncias é a forma que Antero
encontrou para levar a um numero maior de pessoas a sintese das conclusfes as quais
chegara ap6s anos de reflexao.

No ensaio, por exemplo, o poeta aborda a necessidade de uma revolugdo moral
quando diz: “O universo aspira com efeito a liberdade, mas sé no espirito humano a
realiza. [...] O progresso da humanidade é pois essencialmente um facto de ordem moral:
a obra tdo maravilhosamente comecada pelo inconsciente s6 pela consciéncia pode ser
levada a cabo” (QUENTAL, 1999, p. 114-115). ldeia idéntica fora exposta na missiva
enviada a Maria Amalia VVaz de Carvalho. Nesse sentido, o Antero de Tendéncias também
critica, como fizera a escritora lisboeta, o progresso material. Diz o poeta:

Sem o esforco sempre renovado do pensamento para a razdo, da
vontade para a justica, de todo o ser social para o ideal e a liberdade, o
caminho andado escorrega debaixo dos pés e a animalidade toma outra
vez posse do terreno onde o espirito, adormecendo, ndo soube manter-
-se. Engana-se pois singularmente os que sonham um progresso como
gue mecénico, caminhando por si e beatificando os homens
independentemente da energia moral deles: por outras palavras, um
progresso realizado fora do espirito e sem a sua intervencdo. Enganam-
se, porque a esséncia do progresso esta justamente nessa intervencéo,
cada vez mais larga e intensa, do espirito e na humanidade. A natureza
é o teatro da historia, ndo o seu agente. (QUENTAL, 1999, p. 115)

Finalmente, trata de questdes que envolvem, mais uma vez, a lei moral do
universo, o Bem e o Nao ser, que, como vimos, estdo diretamente ligados a assimilacdo
do budismo que Antero empreendeu.

No mundo da consciéncia dissolvem-se todas as leis naturais e sociais
na anica lei moral. A lei moral, criada pelo espirito para si mesmo, ou
melhor, expressdo da unidade final realizada pelo espirito em si mesmo,
da inteira compenetragdo da vontade com o seu ideal, € a lei perfeita da
liberdade, porque o proprio dever, a medida que a sua ideia se
aprofunda, perde gradualmente o rigido carater de obrigacdo, que lhe
dava ndo sei que longes de fatalidade e transforma-se em atracgao pura.
[...] Esta perfeita identificagdo do eu com a sua esséncia absoluta, por
onde a sua primitiva espontaneidade se define finalmente como
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liberdade, é que é a esséncia do bem. O bem é o momento final e mais
intimo da evolucdo do ser, em que 0 espirito se liberta na consciéncia
de todas as limitagOes, criando em si, de si e para si um mundo
completo, transcendente e definitivo. [...] O eu limitado, refluindo, se
assim se pode dizer, para o seu centro verdadeiro, dissolve-se nalguma
coisa de absoluto, ja ndo individualizado mas ainda ligado ao individuo:
transicdo do ser para o ndo-ser, que equivale, quanto cabe na realidade,
a plenitude e perfeicdo do ser. E o que, na linguagem (que para nds nio
pode ser sendo simbolica) do misticismo, se chama a unido da alma com
Deus: n6s diremos simplesmente que é a unido do eu com o seu tipo de
perfeicdo, ou, talvez, com maior simplicidade ainda, a realizacdo da
consciéncia do seu momento ultimo e mais verdadeiro. (QUENTAL,
1999, p. 116-117, grifo do autor)

N&o nos parece necessario avancar na analise de trechos do ensaio anteriano, uma
vez que, cremos, estd claro como o poeta condensa em seu ensaio 0 pensamento que
expressou ao longo da década de 1880 em sua correspondéncia pessoal. Pensamento este
que, como vimos, foi empreendido ndo apenas por meio da filosofia ocidental, mas
também tendo sua interpretacdo do Budismo como um relevante pilar.

Numa visada geral da assimilacdo de Antero do pensamento budista, tendemos a

concordar com Paulo Feitais, quando ele observa:

A relacdo de Antero com o Budismo néo é linear, nem se trata de uma
adesdo acritica a um sistema de pensamento atractivo pelo seu
exotismo: ha ao longo dos anos uma reflexdo constante em torno do
misticismo Ocidental e Oriental que ndo resulta de uma mera
curiosidade intelectual, antes esta profundamente enraizada na
especulagdo anteriana, acompanhando as suas Vvicissitudes e
perplexidades. Antero, desde muito cedo que se sente atraido pela
dimensdo moral do Budismo, encarado como disciplina de vida assente
na préatica da virtude. Nas fases precoces da articulacdo do pensamento
anteriano, hd uma atracdo pelo estoicismo, que é renovada e
intensificada na fase aguda da doencga, mas esse fascinio pela moral
estoica ira diluir-se progressivamente na reflexdo em torno do Budismo.
[...] A dltima fase do pensamento anteriano assentara numa concepgéo
metafisica do universo configurada de acordo com as coordenadas de
uma monadologia que assume a liberdade, ndo apenas a partir da
dimensdo pratica da razdo, mas encarada como a verdade uUltima de
todos os seres. Sera, entdo, o leibnizianismo que servira de plataforma
de ancoragem da reflex&o de Antero em torno do Budismo. (FEITAIS,
2007a, p. 118-119, grifo do autor)

O que viemos tentando demonstrar foi, portanto, que, com o Budismo, Antero
empreende uma interacdo positiva com um pensamento oriundo do Oriente, buscando de
fato aprender algo. Até chegar a sua “filosofia definitiva” (CATROGA, 2001, p. 99),
Antero passou de uma leitura mais “canonica” (BRAGA, 2007, p. 258) do budismo para,
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aos poucos, uma ressignificacao parcial de seus proprios codigos. Logo, como apontamos
anteriormente, o contato que o poeta teve com a doutrina de Gautama, seja ela mediada
por pensadores europeus que “bebiam” nos textos budicos, seja por meio de leitura direta
desses escritos traduzidos para o francés ou o inglés, promoveu no escritor uma espécie
de processo de transculturacdo, culminando em uma visao de mundo original que, embora
possa encontrar pontos de convergéncia com outros pensamentos da época, como o de

Max Miller, manteve-se Unica.

4.4. CONCLUSAO PARCIAL

Antero de Quental, mais do que qualquer outro autor que aqui estudamos, teve,
em sua produgdo intelectual, “orientalismos”. Isto ¢, interpretacOes e intera¢Oes diversas
com o Oriente. Se pensarmos tanto em Causas da Decadéncia, pronunciado em 1871,
quanto na resenha ao livro de Pedro Gastdo Mesnier, de 1875, encontramos ali imagens
do Oriente que ndo parecem se afastar de leituras etnocéntricas que Edward Said denuncia
em seu Orientalismo. Afinal, na conferéncia do Casino Lisbonense, ao criticar o
colonialismo portugués, ndo s6é ndo pde em Xxeque a politica colonial em si, como
repreende o fato de Portugal ndo ter sido um bom colonizador, uma vez que néo
“civilizou” os povos que subjugou. Portanto, o que ali se expressa ndo difere
substancialmente do que Pinheiro Chagas defende em sua ficcdo. Também ecoa, em parte,
a “lenda negra” do colonialismo ibérico na Asia em que a corrupgio portuguesa teria
causado a decadéncia de seu projeto colonial. J& quando pensada a leitura que Antero faz
do livro de viagens de Mesnier, mostra-se uma imagem positiva que o poeta parecia ter
do arquipélago japonés, imagem esta reforgcada com uma carta enviada a Eca de Queir6s
no ano de 1880. Se considerarmos que o autor de Os Maias, no texto Um Génio que era
um Santo, aponta uma interpretacdo anteriana da China semelhante a esta leitura do Japéo,
percebe-se que as imagens positivas que 0 poeta acoriano provavelmente tinha das
civilizagOes japonesa e chinesa se equivaliam. No entanto, é importante ressaltar que um
orientalismo “positivo” também ¢ uma forma de orientalismo, no sentido que Said
concede ao termo, uma vez que também se trata de concepgdes e praticas generalizantes
e estereotipadas dos povos orientais. Tal constatacdo ganha forca, quando pensamos que

Antero ndo parece demonstrar 0 mesmo apreco pelos povos orientais que néo
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apresentavam uma cultura intelectual e bélica que pudesse concorrer com o que a Europa
da época produzia. As criticas ao papel dos religiosos na historia japonesa ainda parecem
reverberar mais a critica ao catolicismo pos-Contrarreforma que o jovem Antero acusara
como uma das causas da decadéncia dos povos ibéricos em 1871 do que de fato critica a
atuacdo portuguesa no Leste. Reforca-se essa imagem, quando Antero apresenta oS
missionarios do século XVI com “heroicos” (QUENTAL, 2008, p. 74).

Apbs 1875, Antero ndo mais expressa sua leitura politica em torno da Asia. Ao
tomar tal atitude, Antero distingue-se da maioria dos intelectuais de seu tempo. Assim, é
possivel afirmar que, quando Antero deixa de ver o Oriente sob uma chave geopolitica e
passa a refletir sob uma forma de pensamento que, de certo modo, simboliza o saber vindo
do Extremo Oriente — 0 Budismo —, a interagdo do poeta com o Leste muda e emerge um
outro “orientalismo anteriano”.

O pensamento que Antero defende em sua maturidade, grosso modo, postula que
um individualismo egoista deveria ser posto de lado, deixando-se ganhar espaco um
horizonte de constante atualizagcdo qualitativa do ser. As mortes individuais e dos povos
funcionam como degraus nesse processo de aprimoramento universal, cujo objetivo final
é a liberdade, que sé pode ser atingida pelo espirito humano. Individualmente, o que cada
um de nos deve buscar € a santidade, que, no pensamento anteriano, € algo inerente ao
homem, mas que s6 se manifesta quando este toma consciéncia da necessidade de
transcender e se desprender do que ha de individual e finito no universo. Em outras
palavras, 0 homem se torna santo quando renuncia ao egoismo e aos interesses mundanos.
Neste momento, encontra-se livre para praticar o Bem, que, para Antero, “é o momento
final e mais intimo da evolucao do ser” (QUENTAL, 1999, p. 116). Uma pratica que, ao
ser verdadeiramente livre, é feita de modo desinteressado, pois 0 seu eu estd em
comunhdo com o universo (Absoluto). Ao se atingir o ideal de santidade, extingue-se,
assim, no individuo, toda a dor e todo o sofrimento (0 pessimismo), pois ele sera
consciente de que, por exemplo, sua morte fisica, bem como a das coisas ao seu redor,
faz parte de algo maior, de um processo evolutivo (ético) que todo o universo esta
buscando. Nesse sentido, Antero prega a vitoria do coletivo (universal) ao individual. Em
suma, a “consciéncia de finitude” conduz o individuo a eticidade, a pratica do Bem e a

liberdade, que ““¢ a aspiracgdo secreta das coisas e o fim ultimo do universo” (QUENTAL,
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1999, 119). Nas palavras do proprio Antero, “o drama do ser termina na libertagao final
pelo Bem” (QUENTAL, 1999, 119).

Para chegar a essas conclusdes, Antero percorreu varios caminhos entre a filosofia
ocidental, tendo o pensamento aleméo do século XIX em destaque. No entanto, ndo se
pode ignorar a singularidade da leitura anteriana do Budismo, principalmente se levarmos
em conta 0 que Raymond Schwab defende ser a diferenga do pensamento aleméo e
indiano no que tange ao “intelectualismo” oriundo do pensamento budista. Para o autor
de La Rennaisance Orientale, enquanto “a Alemanha o substitui [0 pensamento budista]
pela intuico e inspiracdo, a india o usa apenas como um instrumento para «dissociar a
teia da existéncia», apds o qual o trabalho da verdade comega” (SCHWAB, 1950, p. 467,
traducdo nossa?®?). Ora, o que hé4 de “budista” no pensamento final de Antero se aproxima
significativamente mais do pensamento indiano, segundo os argumentos de Schwab, do
que o alemado.

Uma leitura comparativa de cartas escritas entre 1872 a 1889 revelam a mudanca
de postura que o poeta tem perante sua interpretacdo da doutrina bldica, partindo de uma
visdo mais comum na Europa oitocentista para uma leitura original. Destaca-se, assim,
um caminho intelectual impar e bastante diverso daqueles empreendidos pelos
intelectuais com quem Antero debateu em cartas.

Se, por um lado, a formula que Antero defende poucos anos antes de sua morte,
“helenismo coroado por um budismo”, coloca-0 em paralelo com outros orientalistas
europeus, como Max Miller, por se caracterizar como uma busca por um complemento
de um pensamento original ocidental com uma nova forma de pensar vinda do Oriente,
por outro, também o afasta de muitos desses mesmos intelectuais, uma vez que a
“filosofia” anteriana ¢ voltada exclusivamente para a “remodelagdo do homem interior”
(QUENTAL, 2009, v. 3, p. 66).

N&o podemos afirmar que a relagdo-base que Antero possuiu com o Oriente se
modificou por completo. Afinal, se é certo que sua mundividéncia apresentou
significativas alteragdes ao longo do tempo, fato constatado pelo proprio Antero em sua

carta a Wilhelm Storck3®, outro trecho da mesma missiva mostra, como vimos, que, em

29 «“I"Allemagne lui substitue intuition et inspiration, I’Inde ne s’en sert que comme d’un instrument pour
«dissocier la trame de [’existencey, aprés quoi commence le travail de vérité” (no original).

300 Exemplificamos com as ponderacdes de Antero acerca de seu discurso Causas da Decadéncia: “O meu
Discurso sobre as Causas da Decadéncia dos Povos Peninsulares nos Séculos XVII e XVIII, embora pisasse
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1887, o poeta ainda trabalha com hierarquizacdes entre Europa e Asia. Observarmos
ainda, em Tendéncias Gerais da Filosofia da Segunda Metade do Século XIX, o poeta
falar de “civilizagdes inferiores e simplistas” (QUENTAL, 1999, p. 123).

O protagonismo que exerceu em sua geracao — uma geracao mitica, como Eduardo
Lourenco (2017, p. 11) defende — fez com que Antero de Quental influenciasse muitos
intelectuais novecentistas. Mais uma vez, nas palavras do autor de O Labirinto da
Saudade:

[Antero foi] figura central ndo apenas de uma geracgdo fora do comum,
mas [...] o personagem-mito de uma revolucdo cultural por ele mesmo
mitificada e em seguida aceite como referéncia fundadora da mitologia
cultural portuguesa enquanto Modernidade. [...] Para a minha geragé&o,
Antero de Quental ndo pertencia, a nenhum titulo, a qualquer coisa que
de perto ou de longe se parecesse com o famoso «Circulo dos poetas
mortos». Nem como poeta, nem como referéncia civica e ética.
Herdaramos ainda intacta, da geracdo literaria e critica que nos
precedeu e educou, a mitologia da Geracédo de 70, como a de um
momento impar da autognose nacional. Nem José Régio, nem Casais
Monteiro, os grandes criticos dessa geracdo, haviam deixado de
reservar a Antero um dos lugares cimeiros da poesia portuguesa.
(LOURENCO, 2007, p. 123-126, grifo do autor)

Podemos estender a influéncia de Antero para aqueles que, depois dele, pensaram
sobre 0 Budismo na cultura ibérica, como Manuel Laranjeira, Miguel de Unamuno®»* e
Antonio Sérgio®?, entre outros. Nesse sentido, é possivel dizer que Antero é uma
relevante figura para os estudos do Budismo em Portugal. No entanto, embora tenha sido
paradigmatico para aqueles que depois dele pensaram sobre a doutrina de Gautama na
peninsula, Antero parece ter tido mais admiradores do que reais seguidores.

Tal fato parece deixar a assimilacdo promovida por Antero ainda mais singular e
original, o que, em contraste com as imagens politicas expressas na década de 1870,
destacam a pluralidade, o carater dual (LOURENCO, 2007, p. 123) e a complexidade da

figura intelectual que foi o poeta da ilha de Sdo Miguel.

um terreno mais solido, o terreno da histéria, ressente-se ainda muito da influéncia das ideias politicas
preconcebidas, da critica histérica com tendéncias. E do ano de 1871” (QUENTAL, 2009, v. 3, p. 95, grifo
do autor).

301 Para consideragGes em torno do Budismo em Unamuno e, principalmente, Manuel Laranjeira,
cf. BRAGA, 2007. Para uma aproximacéo do pensamento do intelectual espanhol com o de Antero, ainda
cf. SOARES; VEIGA; PEREIRA, 1999.

302 Para uma leitura do Oriente e do Budismo do intelectual portugués Anténio Sérgio, cf. PINHO, 2007.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Manuel Pinheiro Chagas, Camilo Castelo Branco e Antero de Quental s&o trés dos
mais importantes nomes da intelectualidade portuguesa metropolitana da segunda metade
do século XIX. Embora normalmente sejam pouco associados entre si, esses escritores
ndo soO dividiam o mesmo espaco intelectual, como se liam e dialogavam de modo mais
complexo do que a historiografia literaria mais tradicional costuma demonstrar. Assim, é
possivel observar que a visdo de mundo desses escritores ndo foi pautada simplesmente
pelas diferencas estéticas que historicamente os apartam. Tal fato fica evidente, quando
observamos as representacgdes e as leituras que esses autores fizeram do Oriente em sua
producdo intelectual.

As representacdes orientais nos escritos de Chagas, Camilo e Antero ora se
aproximam, ora se afastam. Como buscamos demonstrar ao longo deste estudo, Pinheiro
Chagas e Camilo Castelo Branco, por exemplo, tém como ponto convergéncia o fato de
ambos, a0 pensar no Leste, representarem majoritariamente a india Portuguesa do século
XVI g, no caso do autor de A Queda de um Anjo, também a do inicio do XVII. Portanto,
sdo dois autores que se voltam ao passado e, por meio de romances histdricos ou de textos
de carater historiografico, apresentam a seus leitores suas interpretacfes do auge da
presenca portuguesa na Asia.

No entanto, embora trabalhem com géneros, épocas e, muitas vezes, figuras
historicas semelhantes, as vises desses autores se diferem significativamente. Enquanto
Chagas destaca personagens centrais do expansionismo lusitano ao Oriente como herdis
— separando-os dos portugueses “comuns” —, Camilo critica fortemente a ganéncia, a
corrupgéo e a violéncia dessas mesmas figuras elevadas pelo autor de A Marqueza das
indias, igualando-os a todos aqueles que cometiam atrocidades no Leste.

Contudo, a leitura de Chagas ndo deve ser vista como acritica ou meramente
apologética. Segundo a interpretacdo do escritor, o declinio do protagonismo lusitano no
cenario colonialista europeu a partir do século XVII decorria da forma equivocada que
Portugal teria interagido com o0s povos nativos. Para o romancista, portanto, a politica
adotada correspondia a um “verdadeiro raciocinio de piratas” (CHAGAS, 1912, p. 103),
em que a violéncia contra os povos nativos ndo contribuia para a construgdo de um

império duradouro na Asia. Nesse sentido é que surgem as figuras de Francisco de
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Almeida e, principalmente, Afonso de Albuquerque como “portugueses exemplares™ que,
se tivessem sido ouvidos e seguidos, Portugal estaria, no Oitocentos, entre os principais
agentes globais do colonialismo e do imperialismo. Como vimos, essa leitura representa
também uma defesa da politica colonial executada pelo autor que, entre os anos de 1883
e 1886, foi 0 Ministro da Marinha e do Ultramar portugués.

J4 Castelo Branco vé a violéncia no contexto colonial seiscentista como
desnecesséria, sendo parte de uma politica que afasta os portugueses de sua terra original,
num eco das palavras do Velho do Restelo camoniano, bem como de uma série de outros
textos dos séculos XVI e XVII que formam uma “literatura anti-heroica ou anti-imperial”
(MARTINS, J., 20114, p. 413), como apontamos. Assim, para o autor, ndo ha herois na
Asia portuguesa.

Tais visOes refletem nos modos como cada um dos autores representa o Outro.
Enquanto as personagens orientais de Chagas surgem como doceis, frageis, atrasados,
submissos e povos que necessitam do ensinamento, da protecdo e da intervengéo
portuguesa para a sobrevivéncia, Camilo coloca-os como vitimas de um povo cruel e
ganancioso. Os orientais de Camilo podem ser igualmente violentos aos ocidentais, mas
expdem essa brutalidade apenas no momento em que sdo agredidos ou enganados pelo
dominador europeu. Quando tratados como “irmaos” (CASTELO BRANCO, 2007,
p. 217), como propde o protagonista de O Senhor do Pago de Nindes, encontra-se uma
convivéncia pacifica e sem subjugacdo. Por essas perspectivas, portanto, podemos
afirmar que, enquanto Chagas se manifesta assumidamente pré-colonialismo, Camilo, em
via contréria, apresenta tons de um discurso anticolonialista. Nao obstante seja importante
salientar que o anticolonialismo camiliano, quando surge, pauta-se exclusivamente no
abandono de Portugal (metropole) em razdo dos projetos ultramarinos que o reino
empreende, mais uma vez em consonancia com a personagem do Canto IV de
Os Lusiadas. A parte disso, o Oriente camiliano emerge também como elemento
constituinte de um projeto de revisao da historiografia cristalizada de Portugal que o autor
realiza em seus textos néo ficcionais.

Antero, em seus anos mais combativos, também aborda a questdo colonial lusitana.
Embora o poeta agoriano, na década de 1870, defenda alguns pontos de vista semelhantes
aos que Camilo apresenta em seus textos em torno do Oriente — a critica aos jesuitas, por

exemplo —, a visdo que o autor de Odes Modernas apresenta de navegadores e
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missionarios portugueses em seu comentario ao livro O Japéao: Estudos e impressdes de
viagem, de Pedro Gastdo Mesnier, afasta-o do romancista de S. Miguel de Seide. Ainda
em seu texto em prosa mais famoso, Causas da decadéncia dos povos peninsulares nos
altimos trés séculos, o jovem poeta assume posturas que ndo se afastam
significativamente daquelas ideias que Pinheiro Chagas defendia. A principal diferenca
entre Antero e o autor de A Marqueza das Indias talvez esteja na questio cronoldgica.
Enguanto o romancista lisboeta mantém sua leitura do colonialismo e da presenca
portuguesa na Asia ao longo de toda a sua vida intelectual, intensificando essas imagens
em sua literatura pos-Ultimatum inglés, Antero deixa de se pronunciar sobre esse tema
apos 1875. Todo o Oriente que surge em sua correspondéncia pessoal, bem como em sua
producdo intelectual posterior a primeira metade da década de 1870, gira em torno de
uma reflexdo do pensamento oriental oriundo da filosofia budista, cuja assimilacao
contribuiria para a reforma interior do homem que 0 poeta via como necessaria na
sociedade europeia de seu tempo. Quando vista apenas a interacdo de Antero com o
Budismo, percebe-se que o poeta parte de uma leitura mais “candnica” (BRAGA, 2007,
p. 258) em sua matriz sociocultural europeia para, posteriormente, algo modificado a
partir de uma carga de reflexdo pessoal, que resulta numa interpretacdo original desse
pensamento e de seus conceitos, embora, para noés, ndo tenha levado o autor a um
abandono total de uma hierarquizagio entre a Europa e a Asia. De todo modo, néo tendo
correspondéncia exata em outros pensamentos da época, nem de orientalistas, nem em
meio a intelectualidade portuguesa, Antero desenvolve-se como um sujeito de identidades
plurais que interpretou um pensamento oriental de modo singular em seu pais. Ter o
Budismo como um dos pilares de seu pensamento ainda faz com que o poeta seja o Gnico
dos autores aqui estudados a se voltar para um Oriente de sua contemporaneidade. Em
nosso estudo de mestrado, notamos que Eca de Queirds também se interessa pelo Oriente
de seu tempo®®®, Se ampliarmos nossa comparacao e resgatarmos nossa leitura do Oriente
queirosiano, encontramos paralelo entre dois dos principais nomes da Geracao de 70, no
que diz respeito a um olhar coevo do Leste e de suas relacdes. Mas, ha, por certo,
diferencas. Afinal, como notamos em nosso estudo anterior, o autor de Os Maias percebe
o0 problema da cultura nas relagdes internacionais entre Ocidente e Oriente. Logo, enxerga

0 Leste a partir de um ponto de vista politico. J& o Oriente oitocentista de Antero é de

303 Cf. VANZELLLI, 2013, p. 205-209.
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carater metafisico, importando a revolucdo intima do ser que um pensamento oriental
podia contribuir para a concretizagdo. Desse modo, apesar desse olhar para o Oriente
coetaneo, as interagdes de Antero e Eca também se distinguem substancialmente.

Centrando-nos novamente apenas nos autores aqui estudados, podemos pensar em
mais dois pontos de convergéncia entre essas leituras tdo distintas em torno do Oriente.
Primeiro, é possivel pensar que os discursos de Chagas, Camilo e Antero, até certo ponto,
ecoam a “lenda negra” do colonialismo portugués na Asia. Afinal, para os trés, a
corrupc¢do politico-administrativa e a violéncia foram pontos condenaveis na atuagédo
portuguesa no Oriente. No entanto, se a “lenda negra” pregava a facilidade com que os
portugueses se “misturavam” com os povos locais como um problema do colonialismo
luso, Chagas, em maior grau, e Antero, em menor, tém visdes distintas. Ambos veem,
contrariamente a “lenda negra”, a ndo miscigenacao como um problema para o declinio
colonial portugués. E importante ressaltar, no entanto, que, de acordo com o que se
depreende de seus textos, o “enlagamento” desejado por esses escritores correspondia a
uma “lusitaniza¢ao” dos povos nativos — tornando-os “civilizados”, por consequéncia —,
e ndo uma “indianiza¢do” do povo portugués, como se pregava na “lenda negra”
(XAVIER, 2014). Camilo Castelo Branco, em suas representacdes orientais, ndo aborda
esse ponto.

Outro ponto convergente esta no fato de o Oriente corresponder a um caminho
para se refletir, principalmente, acerca de Portugal e 0 homem portugués (ou europeu).
Nesse contexto, podemos usar a teoria de Edward Said para ler o orientalismo desses trés
autores, na medida em que as analises de suas obras revelam mais aspectos do observador
do que do observado. Em outras palavras, nenhum dos trés autores parece se interessar
em “desvendar” ou “traduzir” o Oriente a seu publico leitor. O que cada um, a seu modo,
empreende é a divulgacdo de suas leituras em torno dos povos, das culturas e dos
pensamentos orientais para refletir sobre seu pais, seu continente e seu tempo. Afinal,
mesmo Chagas e Camilo, que abordam a Asia portuguesa do século XV1, fazem-no para
que seu publico leitor pondere em torno de sua contemporaneidade, usando o passado
como instrumento para compreender (repensar ou para corrigir erros) do presente. Nesse
sentido, embora as vis6es de mundo de cada autor sejam significativamente distintas, o

objetivo final desses intelectuais parece ser 0 mesmo: levar seus leitores a uma reflexéo
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critica sobre a condicdo presente de Portugal ou, no caso do “ultimo Antero”, do homem
europeu.

N&o obstante tenhamos utilizado a teoria de Said para afluir a leitura do Oriente
de Chagas, Camilo e Antero, parece-nos que ler os orientalismos desses autores apenas
sob essa chave teodrica ndo apreende toda a complexidade de imagens e interacfes que
foram realizadas. Se é possivel usarmos a teoria saidiana para ler criticamente muitas das
Imagens expostas por Chagas ou Antero, por exemplo, ela ndo parece dar conta de
entender algumas ideias defendidas por Camilo, que, até certo ponto, identificou imagens
das quais Said também se utilizou para construir seus estudos. Também ndo parece dar
conta de ler a interagdo que Antero teve com o Budismo em sua maturidade. Sob esse
ponto de vista, 0 poeta acoriano seria, dentro do nosso corpus de andlise, 0 Unico a
empreender um orientalismo “positivo” —no sentido que intelectuais como Schwab, Irwin
ou Ahmad propdem —, uma vez que buscou de fato aprender algo com os pensamentos
vindos do Leste.

N&o podemos deixar de atentar ainda que, apesar de parte da critica entender as
representacdes do Oriente do século XIX portugués como resultado de uma espécie de
moda intelectual do fin de siecle, os Orientes expostos por esses escritores revelam-nos
diversos aspectos da sociedade lusitana oitocentista. Afinal, essas imagens foram
significativas para fomentar debates nas mais diversas areas de atuacdo social dos autores
aqui estudados. Chagas, por exemplo, enquanto homem de execucdo de uma politica de
Estado, utilizou-se do Oriente como forma de defender uma atuacao administrativa e uma
ideologia nacional. Portanto, trata-se, aqui, do Leste como parte de discursos oficiais e
usado para fins de governacdo. J& o Oriente camiliano implica em debates em torno de
questdes diversas, como a relacdo do povo portugués com sua memoria coletiva criada a
partir da historiografia oficial. Envolve também questbes do mercado da literatura,
conforme é possivel ver em sua correspondéncia acerca da elaboracdo das notas
biograficas de Luis de Camdes. O Oriente de Antero, embora também tenha sido utilizado
para discutir questdes politicas em seus anos mais combativos, € compreendido, em
momento posterior, em campos de erudi¢gdo, como a filosofia e a metafisica. Portanto, o
gue temos no conjunto desses textos de diversos géneros sdo debates que implicam em
areas politicas, histdricas, mercadoldgicas e eruditas, que, claramente, evidenciam que 0

Oriente ndo foi, na literatura portuguesa oitocentista, uma mera voga epocal.
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Como sabemos, Manuel Pinheiro Chagas, Camilo Castelo Branco e Antero de
Quental sdo trés dos mais importantes nomes de Portugal de seu tempo. No quadro do
orientalismo portugués oitocentista, sdo apenas trés nomes em um cenério
expressivamente mais amplo, que envolve diversos autores, muitos deles pouco
conhecidos e estudados. No entanto, suas imagens do Oriente mostram a complexidade e
a pluralidade de um cenério artistico-intelectual muitas vezes negligenciado ou visto de
modo generalizante pelos estudos orientalistas, apesar da importancia que o Oriente tem
na Histdria e na identidade dos portugueses. Cremos que atestar a multiplicidade de
leituras que autores tdo canbnicos — por motivos diversos — divulgaram aos seus
respectivos leitores destaca o fato de que o orientalismo portugués (metropolitano)
oitocentista merece maior atencé@o por parte dos estudiosos, fato ao qual buscamos dar

nossa contribuicdo por meio deste trabalho.
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